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انتظ�ار ف�رج معنايش اين نيس�ت كه انس�ان 
بنشيند، دست به هيچ كارى نزند، هيچ اصلاحى 
را وجه�ه‏ همت خود نكند، صرفاً دل خوش كند 
ب�ه اينكه ما منتظ�ر امام زمان )علي�ه الصّلاة و 
السّلام( هس�تيم. اينكه انتظار نيس�ت. انتظارِ 
چيس�ت؟ انتظارِ دس�ت قاه�رِ قدرتمن�دِ الهىِ 
ملكوتى اس�ت كه بايد بياي�د و با كمك همين 
انس�انها س�يطره‏ ظلم را از بين بب�رد و حق را 
غالب كند و عدل را در زندگى مردم حاكم كند و 
پرچم توحيد را بلند كند؛ انسانها را بنده‏ واقعى 
خدا بكند. بايد براى اين كار آماده بود. تشكيل 
نظام جمهورى اسالمى يك�ى از مقدمات اين 

حركت عظيم تاريخى است.
مقام معظم رهبری حضرت آیة الله العظمی خامنه ای)مدظله العالی( 



نهضت دعای فرج
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شاید بتوان گفت، جامع‌ترین بیان برای تعریف دعا، »طلب به 
معنای عام« است كه طلب تکوینی و سؤال و درخواست فطری 
را شامل مي‌شود. در واقع دعا، طلب خلق از خالق هستی و ایجاد 

ارتباط با او از طریق زبان سر، زبان قلب و زبان تکوین است.
در نظام هستی، توجه خاصّ خداوند متعال بر بندگان، زمانی 
اس��ت که آنها از آمادگی، قابلیت و استعداد لازم برخوردار باشند. 
استعداد پذیرش عنایت خاص الهی، وقتی شکل می‌گیرد که آدمی 
به جایگاه فقر و نیازمندی خویش آگاهی یابد و خالق هس��تی و 

غنای محض را به خوبی بشناسد. قرآن كريم مي‌فرمايد:

ـهُ هُوَ الْغَنيُِّ  ـهِ وَاللَّ ا النَّاسُ أَنتُمُ الْفُقَ�رَاءُ إلَِى اللَّ َ (يَ�ا أَيُّه
مِيدُ)؛1 َـ الْح

اى مردم! شما به خدا نيازمنديد، و خداوند بى‏نيازِ ستوده 
است.

ش��ناخت مقام فق��ر خود و مق��ام غنای او، بس��ترهای لازم را 
برای ایجاد قابلیت و اس��تعداد پذی��رش عنایت خاصّ الهی، فراهم 
می‌س��ازد. از این‌رو، دعا زب��ان گویای فقر و افتق��ار آدمی و زبان 
گویای عبودیت و فلس��فه خلقت و آفرینش است. به همين دليل، 
پیامبر اکرم6 سرافرازانه صلا می‌زند: الفقر فخری و به أفتخر؛2 
و فقر خوی��ش را ملاک افتخار می‌نامد. ش��ناخت فقر و افتقار، به 
آدمی درج��ه افتخارآفرین می‌بخش��د و قابلیت و عی��ار او را ارتقا 

می‌دهد؛ هم‌چنان‌که امام حسین7 در روز عرفه نجوا می‌نمود:
ها أنا أتوسل إلیك بفقری إلیك؛3

اکنون به نیاز و فقرم، به تو متوسل شده‌ام.

از همین‌رو، قرآن مي‌فرمايد:
(قُلْ مَا يَعْبَؤُا بكُِمْ رَبِّي لَوْلَا دُعَاؤُكُمْ)؛4

]اي پيامبر[ بگو: اگر دعاى شما نباشد، پروردگارم هيچ 
اعتنايى به شما نمىك‏ند.

دع��ا، مرکز و ثقل کانون��ی توجه و عنای��ت حضرت حق به 
بندگان است.

استوارترين زبان پيوند با مستحكم‌ترين 
تكيه‌گاه

آدمی پیوس��ته به »رکن اشدّ« و پایگاه و پناه‌گاه مستحکم‌تر 
می‌اندیش��د تا به آن پناه آورد. هم‌چنين، او »قول اس��دّ« و گفتار 
اس��توارتر را می‌جوی��د تا ب��ا آن، پیون��د و ارتباط برق��رار کند و 
»خواندن و خواستن« خویش را به نمایش گذارد و به وسیله آن 

گفتار استوار، درخواست پشتیبانی و کمک نماید:

إلهي! لا رکن لي أشدّ منك فآوي إلی رکن شدید و لا 
قول لي أسدّ من دعائك فأستظهرك بقول سدید؛5

خ��دای من! رک��ن و پایه و جایگاه��ی محکم‌تر از تو 
ن��دارم؛ پس به ای��ن جایگاه محکم پناهنده م‌یش��وم. 
گفتاری استوارتر از خواندن و خواستن تو ندارم؛ پس 
با استوارترین گفتار، از تو کمک و پشتیبانی م‌یجویم.

دعا، همان »قول اسدّ« و استوارترین گویش است که تنها با آن 
می‌توان پیوند و ارتباطی با »رکن اش��دّ« برقرار ساخت، درخواست 

پشتیبانی و کمک نمود و فقر و افتقار خویش را پاسخ‌گو بود.
زبان فطری انسان نیازهای ذيل را فریاد می‌زند:

1.‌ رکن اشد: »پایه و جایگاه محکم‌تر«؛
2. فآوی: »پناه آورم«؛

3. قول اسدّ: »گفتار استوارتر«؛
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4. دعائک: »خواندن و خواستن«؛
5. فأستظهرک بقول س�دید: »درخواست پشتیبانی و کمک 

از طریق قول سدید«.
آدمی پیوسته نیازمند محکم‌ترین تکیه‌گاه بوده است تا به آن 
پناه آورد و درخواس��ت پش��تیبانی و کمک كند. او برای برآورده 
ش��دن این دو نی��از، يعني »تکیه‌گاه و درخواس��ت کمک«، باید 
اس��توارترین گویش و گفتمان را برگزیند و زبان گویای پیوند و 

ارتباط خویش سازد.
دعا، اس��توارترین گویش و تنها گفتمان مس��لطی اس��ت که 
می‌توان با آن، به »اس��تظهار« و کمک‌خواهی و پشتیبان‌خواهی 
چشم امید داشت. از اين‌‌رو، تنها سرمایه و ملک آدمی برای جلب 
رضایت و غفران خداوند متعال اس��ت: یا سریع الرضا! إغفر لمن 

لا یملك الّا الدعاء.6
دعا، تنها س��رمایه و ملک رخنه‌ناپذیر و اس��دّ است که لطف 
و عنایت و کمک‌های آفریدگار هس��تی را به دنیا می‌آورد: (قُلْ 
مَا يَعْبَ��ؤُا بكُِمْ رَبِّي لوَْلَا دُعَاؤُكُمْ)؛7 زیرا دعا، زبان و ترجمان فقر 
و نیاز آدمی اس��ت و فقر و افتقار، تنها س��رمایه و ملک انسان به 
ش��مار مي‌آيد که با زبان دعا س��خن می‌راند و فقر خویش را به 
نمایش گذارده، بر آن افتخار می‌نماید؛ بدین‌س��ان، اوج عبودیت 
و خاک‌ساری جلوه می‌کند و مغز عبودیت و بندگی رخ می‌نماید: 

الدّعاء مخّ العبادة8.
امام سجاد7 می‌فرمایند: 

ونَ عَ�نْ  ُ ذِي�نَ يَسْ�تَكْبِر (ادْعُ�ونِي أَسْ�تَجِبْ لَكُ�مْ إنَِّ الَّ
یْتَ دُعَاءَكَ  مَ دَاخِرِينَ)؛9 فَسَمَّ عِبَادَتِي سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّ
�دْتَ عَلَی تَرْکِهِ دُخُولَ  عِبَادَةً وَ تَرْکَهُ اسِْ�تکِْبَاراً وَ تَوَعَّ

مَ دَاخِرِینَ؛10 جَهَنَّ

]و ت��و فرمودی:[ »مرا بخوانيد تا ش��ما را اجابت كنم. 
در حقيقت، كس��انى كه از پرستش من كبر مى‏ورزند، 
ب��ه زودى خ��وار در دوزخ درمى‏آين��د«. پ��س دعا و 
درخواس��ت از خود را عبادت و ترک آن را اس��تکبار 
نامیده‌ای و تهدید کرده‌ای که ترک دعا، موجب دخول 

زبونانه در آتش دوزخ م‌یشود.

دعا، شاخص عبودیت و استکبار
دعا، عبادت و عبودیت اس��ت و ترک آن استکبار. انسان باید 
موضع خود را نش��ان ده��د که کدام‌یک از عبودیت و اس��تکبار 
را برمي‌‌گزین��د. هریک از اين دو، ش��اخص خود را دارد؛ »دعا«، 
شاخص عبودیت و »ترک دعا«، شاخص استکبار است. داستان 
انسان، داس��تان عبودیت و استکبار او را نش��ان مي‌دهد. تاریخ، 
گ��ذرگاه جریان‌ه��ای عبودیت و اس��تکبار آدمی بوده اس��ت. از 
این‌رو، ارکان فلسفۀ تاریخ را در فرآیند عبودیت و استکبار انسان 

می‌توان جست‌وجو کرد.
تاریخ در حرکت قانون‌مند و هدف‌مند خویش، به جست‌وجوی 
تحقق فلس��فۀ خلقت و آفرینش به راه افتاده اس��ت و تا گم‌شدۀ 
ِنسَ إلَِّا ليَِعْبُدُونِ)11 را به آغوش  خود، یعنی (مَا خَلقَْتُ الجِْنَّ وَالْإ
نکشد، آرام نمی‌نش��یند ـ (يَعْبُدُوننَيِ لَا يُشْ��رِكُونَ بيِ شَيْئاً).12 
بنابراین، انس��ان برای دست‌یابی به هدف آفرینش، هرچه زودتر 
باید شاخص استکبار، یعنی »ترک دعا« را رها سازد و به شاخص 
عبودیت، یعنی »دعا« رو آورد؛ بايد گفتمان مسلط و استوارترین 
گویش خود را س��امان ده��د و زبان گویای فلس��فه آفرینش و 

عبودیت، یعنی دعا را بگشاید و نجوا سر دهد.
دع��ا، فرهنگ و زبان رخنه‌ناپذیر و قول س��دیدی اس��ت که 
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فقر و افتقار ما و غنای او را به صحنه می‌کش��اند و با چنین جریان 
معرفتی، به استظهار، کمک‌خواهی و پشتیبانی‌طلبی رومی‌آورد.

تا انس��ان به افتقار و اضطرار خویش نرس��د، همواره در فضای 
آلودۀ اس��تکباری، انانیت، خودپرستی و اومانیسم دست و پا می‌زند 
و در »خوض« و فرودس��تی می‌خزد؛ هم‌چنان‌که داس��تان انسان 
کنونی چنین اس��ت. از اين رو، امام حس��ین7 در روز عرفه و در 

سرزمین عرفات و آگاهی، چنین می‌آموزد:
و أوقفني علی مراکز اضطراري؛13

]خداوندا![ مرا بر ریشه‌های اضطرار و مراکز ضرورت و 
بیچارگی خود آگاه ساز!

جایگاه افتقار و اضطرار
در تحلیل فرآیند رفتار و عمل انس��ان، تصور آن است که عمل 
او پس از معرفت، ش��کل می‌یابد و رفتارها به جریان می‌افتند؛ در 
صورتی که بارها شاهد بوده‌ایم که بین معرفت و عمل، فاصله ايجاد 
مي‌گردد و شناخت‌ها به عمل راه‌یاب نمی‌شوند. این مسئله، وجود 
حلقه‌اي مفقوده بین ش��ناخت و عمل را نشان مي‌دهد؛ هم‌چنان‌که 
انس��ان می‌داند آب در کوزه است، ولی چون تشنه نیست، به سراغ 
آب نمی‌رود؛ اما وقتي عطش را در خود حس کند و تش��نه باشد، با 
احتمال این‌که در چند کیلومتری او آب هست، به سمت آن حرکت 
می‌کند. پس درک نیاز و افتقار و اضطرار، حلقه واس��طی است که 

در مرحلۀ عمل به آن نیاز داریم.
در مرحله دین‌شناسی نيز حلقه‌اي مفقوده وجود دارد که اگر به 
آن توجه نشود، گرفتار خواهیم شد و آن ضرورت و یا عدم‌ضرورت 
دین اس��ت؛ هم‌چنان که آزاداندیش‌ترین دین‌شناسان، از این نکته 
غفلت ورزیده‌اند و دین‌شناس��ی را از ضرورت و عدم‌ضرورت دین 
آغ��از نکرده و در گرفتاری غنوده‌اند. در واقع، با این پیش‌فرض که 
دین ضروری نیست و راهی در کنار راه‌های دیگر است، به تحلیل 
و تعلیل آن پرداخته و در حدّ امر قدسی به آن روی آورده‌اند. همین 
پیش‌فرض، برای گرفتاری آنها کافی اس��ت؛ چون فرض دیگری 
ن��يز وجود دارد که ض��رورت و اضطرار به دین اس��ت. ضرورت و 
اضط��رار به دين تنها راه اس��ت، نه راهی در کن��ار راه‌های دیگر؛ 
آن هم با این احتمال که آدمی بیش��تر از هفتاد س��ال استعداد دارد 

و بیش��تر از یک زندگی راحت و دام‌پروری بزرگ، به او س��رمایه و 
امکانات داده‌اند. زمانی که انسان قدر، استمرار و روابط پیچیده‌اش 

را در هستی بیابد، افتقار و اضطرار به دین در او شکل می‌گیرد.
اس��تعدادهای عظیم انسان، او را به دنیاهای مظنون و محتمل 
ره‌نم��ون می‌س��ازد و مجموع��ۀ امکانات محدود علم��ی، عقلی و 
عرفانی او، نمي‌تواند پاس��خ‌گوی زندگ��ی عادی و روش برخورد با 
فکر، عقل، وهم و خیال آدمی باش��د. انسان برای دنیاهای محتمل 
و مظنونی که از اس��تعدادهای او برداشت می‌ش��ود، جوابی ندارد. 
عظمت اس��تعدادهای ما، عطش و نیاز ب��ه دنیاهای غیب را فریاد 
می‌کن��د و دیوارهای محدودِ دنیای مش��هودِ او را برنمی‌تابد و فرو 
می‌ریزد. این درک نیاز و افتقار و اضطرار به دنیاهای فراتر، با اندک 
توجه به قدر، اس��تمرار و ارتباط‌های گستردۀ انسان شکل مي‌گيرد 
و ض��رورت دین، الله، رس��ول و امام را به نمای��ش می‌گذارد و در 
حوزۀ ش��ناخت انسان، نقش‌آفرینی می‌کند. او با توجه به کشش‌ها 
و عطش‌ ناش��ی از اس��تعدادهایش، غیب را می‌‌دان��د، می‌خواهد و 
ضرورت و اضطرارش را درک می‌کند. بنابراین، در حوزۀ ش��ناخت 
و معرفت، ضرورت غیب را می‌یابد و می‌شناس��د. در حوزۀ ایمان و 
گرای��ش، ضرورت غیب را می‌خواهد و عش��ق می‌ورزد و در حوزه 
عم��ل و رفتار، ضرورت عم��ل در جهت غیب را حس می‌کند و بر 

اساس آن رفتار می‌نماید.14
دليل این‌که انس��ان به عجز و توس��ل می‌رسد، همین درک و 
اضطرار اس��ت؛ وگرنه یأس و ناامیدی در انس��ان خانه می‌گرفت. 
انس��ان می‌دان��د ک��ه راهی وج��ود دارد، ول��ی او ناتوان اس��ت؛15 

هم‌چنان‌که در دعا با این عبارت فاخر روبه‌رو می‌شویم: 
مکنّ الیقین في قلبي... و اغلبه علی رأیی و عزمی؛16

]خداون��دا![ یقین را در قلب من جایگزین فرما... و آن را 
بر رأی و عزم من غلبه ده!

نکت��ه همین‌جاس��ت که یقین و ب��اور، ب��دون درک اضطرار و 
ضرورت، تأثیرگذار نیست؛ هم‌چنان که آیه را ملاحظه می‌کنید:

ا وَاسْتَيْقَنَتْهَا أَنفُسُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوّاً)؛17 َ (وَ جَحَدُوا بِه
و با آنك‌ه دل‌هايش��ان بدان )آيات الهي( يقين داشت، از 

روى ظلم و تكبر آن را انكار كردند.



9

زمانی که انسان به 
مرحله درک نیاز و 
افتقار و اضطرار 
رسید، آغاز بلوغ 
و قابلیت اوست که 
در همین حال، زبان 
گویای او گشوده 
می‌شود و دعا از 
عمق وجودش جاری 
می‌گردد

بنابراین، یقین و باور و یا شهود و برهان کارگشا نيست، بلکه اضطرار به خدا و حجت، 
حتی در ظرف احتمال و گمان تأثیرگذار اس��ت. از همین‌رو، پس از آن‌که درخواست کردم 
ک��ه یقین را در قلب من جایگزی��ن فرما، تقاضايي ديگر دارم: و اغلبه علی رأیي و عزمي؛ 
می‌خواهم که آن یقین، بر رأی و عزم من غلبه یابد و مرا به درک نیاز و اضطرار برساند. 
پس درک نیاز، افتقار و اضطرار، حلقۀ واس��طی اس��ت که هم در مرحلۀ دین‌شناسی و هم 

در مرحلۀ عمل، به آن نیاز داریم.18
زمانی که انسان به مرحله درک نیاز و افتقار و اضطرار رسید، آغاز بلوغ و قابلیت اوست 
که در همین حال، زبان گویای او گشوده می‌شود و دعا از عمق وجودش جاری می‌گردد. 
دعا، ترجمان و زبان اضطرار آدمی، جریان عبودیت، و جاری ش��دن انسان مفتقر و مضطر 

است. امام صادق7 می‌فرمایند:
علیکم بالدّعاء فإنّکم لاتقرّبون بمثله...؛19

بر ش��ما باد ب��ه ]ملازم��ت[ دعا؛ زیرا ب��ا هیچ چیز مانن��د آن، به خ��دا نزدیک 
نمي‌شوید!

دع��ا زبان افتقار، اظه��ار اوج نیاز به درگاه خداوند، و بهتری��ن عنصر پیوند و تقرب به 
س��وی اوست. دعا، فلسفۀ خلقت و عبودیت، و ثمرۀ عبودیت، تقرب به حضرت حق است. 
نیاز اساس��ی انسان نيز همین به آغوش کشیدن قرب او و غنودن در آستان رضوان معبود 

است.
دعا، جریان معرفتی و آگاهی اندیش��ه و دل اس��ت، نه لقلقۀ زبان. دغدغۀ انسان جاری 
اس��ت که نیاز اساس��ی و لذت عالی و برتر خویش را نشان گرفته؛ هم‌چنان‌که امیرِ سخن، 

حضرت علی7 مي‌فرمايند:
لا یقبل الله عزّوجلّ دعاء قلبٍ لاهٍ؛20

خداوند، دعای غافل‌دلان را به هدف اجابت نم‌یرساند.

همین جریان معرفتی انسان جاری، محبوب‌ترین اعمال در نزد خداوند متعال در روی 
زمین است؛ هم‌چنان که امیرمؤمنان7 چنین فرموده‌اند:

أحبّ الاعمال إلی الله عزّوجلّ فی الارض الدّعاء؛21
محبوب‌ترين كارها در زمين براي خداوند عزّوجلّ دعاست.

ب��ه همین جهت، خود آن حضرت این‌چنین بودند و امام صادق7 درباره آن حضرت 
می‌فرمایند:

و کان امیرالمؤمنین7 رجلًا دعّاءً؛22
و امیرالمؤمنین7 مردی بود که پیوسته بسیار دعا م‌یکرد.

رجامام باقر7 نيز می‌فرمایند:
ی ف
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ونَ عَنْ عِبَادَتِي  ُ ذِينَ يَسْتَكْبِر إنّ الله عزّوجلّ یقول: (إنَِّ الَّ
مَ دَاخِرِينَ).23 قال: هو الدّعاء و أفضل  سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّ
اهٌ حَلِيمٌ)؟24  وَّ َ العب�ادة الدّع�اء، قل�ت: (إنَِّ إبِْرَاهِي�مَ لَأ

قال: الأوّاه هو الدّعاء؛25
خداوند عزّوجلّ م‌یفرماید: »همانا کس��انی که از عبادت 
من س��رافرازی کنند، زود اس��ت که با خواري به دوزخ 
درآیند«. حضرت فرمودند: ]مقصود از عبادت[ دعاست، 
و بهترین عبادت دعاس��ت. راوی حدیث که زراره است 
م‌یگوی��د، ع��رض ک��ردم: مقص��ود از »اوّاه« در این آیه 
چیس��ت که خداوند فرماید: »همانا ابراهیم اوّاه و شکیبا 

بود«؟ فرمود: »اوّاه« یعنی بسیار دعاکننده.

از آن‌ج��ا که مردان خدا ش��دت درک نیاز و افتقارش��ان به خدا 
بسیار است، »دعّاء« و بسیار دعاکننده هستند. از همین‌رو، جز او را 
نمی‌بینند و نمی‌خواهند و به خوبی مش��اهده می‌کنند که او هستی 

را پُر کرده و هر آن‌چه هست، از اوست. 

دعا عالی‌ترین مرتبۀ عبادت
سدیر مي‌گويد:

قلت لأبی جعف�ر7: أیّ العبادة أفضل؟ فقال: ما من 
ش�یءٍ أفضل عندالله عزّوجلّ من أن یس�ئل و یطلب مّما 
عنده و ما أحدٌ أبغض إلی الله عزّوجلّ مّمن یس�تبرک عن 

عبادته و لایسأل ما عنده؛26
ب��ه امام باقر7 عرض کردم: کدام عبادت بهتر اس��ت؟ 
فرمود: »چیزی نزد خداوند عزّوجلّ بهتر از این نیس��ت 
که از او درخواست گردد و از آن‌چه نزد اوست، خواسته 
شود، و کسی در نزد خدای عزّوجلّ مبغوض‌تر از آن‌کس 
نيست که از عبادت او تکبر ورزد و از آن‌چه نزد اوست 

درخواست ننماید.«

شاخص »افضل عندالله« بودن هرچیز در نزد خداوند، »سؤال« 
و »طلب« نمودن است از هر آن‌چه در نزد او وجود دارد، و شاخص 
»ابغض الی الله« بودن، در استکبار ورزیدن از عبادتش و »سؤال« 

و درخواست ننمودن است از هر آن‌چه در نزد او وجود دارد.
دعا، به سبب داشتن دو عنصر »سؤال« و »طلب« از چیزهایی 

که نزد اوس��ت، به مقام افضل عبادت توصیف مي‌شود. »خواستن 
و جس��ت‌جو« کردن از هر آن‌چه در نزد اوست، آدمی را به برترین 
عبودیت می‌رس��اند. و استکبار ورزیدن از عبادت او، یعنی »سؤال« 
و نخواس��تن از هر آن‌چه در نزد اوس��ت، آدمی را به مبغوض‌ترین 

اشخاص در پیش‌گاه خداوند متعال می‌رساند.

موانع دعا
میسّر بن عبدالعزیز مي‌گويد:

ق�ال ل�ی: یا میسّر ادع و لاتقل: إنّ الأمر قد فرغ منه، إنّ 
عن�دالله عزّوجلّ منزلةً لاتنال الّا بمس�ألةً، و لو أنّ عبداً 
س�دّ فاه و لم یسأل لم یعط ش�یئاً، فسئل تعط، یا میسّر إنّه 

لیس من باب یقرع الّا یوشك أن یفتح لصاحبه؛27
]حضرت صادق7[ به من فرمود: ای میسر، دعا کن و 
مگو که کار از کار گذشته است ]و دعا اثری ندارد[. همانان 
نزد خداوند عزّوجلّ، منزلت و مقامی است که به آن جز 
از طریق خواستن و مسئلت نمودن، نم‌یتوان رسید و اگر 
بنده‌ای دهان خود را ببندد و لب به درخواست نگشاید، 
چیزی به او نبخش��ایند. پس درخواست کن تا به تو داده 
شود. ای میسر، هیچ دری نیست که کوبیده شود، جز این‌ 

که زود است که به روی کوبنده گشوده گردد.

مفه��وم نادرس��ت »ان الامر قد فرغ منه« )کار از کار گذش��ته 
اس��ت و دعا دیگر اثری ندارد(، یکی از مسائلی است که در مقابل 
دعا کردن قد می‌کش��د و مانع از دعا کردن می‌ش��ود، این از تولید 
مفاهیم شیطان است که با این دستگاه اندیشه، می‌خواهد انسان‌ها 
را از دس��ت‌یابی به کلیدواژۀ عبودیت، یعنی دعا، باز دارد و آنان را 
به باتلاق ناامیدی فرو برد. این همان اندیش��ه‌ای است که یهود و 
بعض��ی از حکما را هم به گرداب خود درافکنده اس��ت ـ (يَدُ اللـّهِ 
مَغْلُولةٌَ) ـ28 و دست خدا را بسته می‌دانند. و ربوبیت حضرت حق را 

محدود و کوتاه می‌پندارند. قرآن درباره اعتقاد یهود می‌فرماید:

تْ أَيْدِيهمِْ وَلُعِنُوا بَام  (وَقَالَ�تِ الْيَهُودُ يَدُ اللّـهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّ
قَالُوا بَلْ يَدَاهُ مَبْسُوطَتَانِ يُنفِقُ كَيْفَ يَشَاءُ)؛29

یه��ود گفتند: »دس��ت خدا ـ با زنجیر ـ بس��ته اس��ت«. 
دست‌هایشان بسته باد! و به سبب این سخن، از رحمت ـ 
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آدمی »عبد« است و 
به دنبال »معبود« 
خویش؛ دعا، تنها 
ملک و سرمایه‌ او 
برای رسیدن و تقرب 
به معبود است ـ إغفر 
لمن لایملك الّا الدّعاء

الهی ـ دور شوند! بلکه هر دو دست ـ قدرت ـ او گشاده است؛ هرگونه بخواهد 
م‌یبخشد!

از روایت‌های فراوانی که درباره این آیه به ما رس��یده، چنین اس��تفاده می‌شود که آیه، 
به تفکر و اعتقادی اش��اره دارد که یهود دربارۀ موضوع قضا و قدر و سرنوش��ت و تفویض 
داش��تند. آنان معتقد بودند که خداوند در آغاز خلقت، همه چیز را معین کرده و آن‌چه باید 
انج��ام گیرد، انجام گرفته اس��ت؛ به گونه‌ای که حتی خود خداون��د هم نمی‌تواند تغییری 
در آن ب��ه وج��ود آورد؛30 در صورتی که ق��رآن لحظه‌ای برنامۀ آفرین��ش و تدبیر الهی را 
تعطیل‌بردار نمی‌داند: (كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فِي شَ��أْنٍ)؛31 خداوند متعال هر زمان در شأن و کاری 
است و در هر لحظه و زمانی بر اساس حکمت و نظام احسن، خلق جدید و پدیده و حادثۀ 
تازه‌اي رخ می‌نماید و تدبیر می‌ش��ود. آری، خالقیت و ربوبیت او، هستی را پر کرده و هیچ 
مکان و زمانی و چیزی را خالی نگذاشته است. بنابراین، نیاز پیوسته و افتقار و اضطرار ما 

به او، روشن می‌شود و از طرفی دیگر، پرده‌های تیرۀ ناامیدی کنار می‌رود. 
بر این اس��اس، باید دعا کرد و نگفت: »کار از کار گذش��ته«؛ زيرا انّ عندالله عزّوجلّ 
منزلة لاتنال الّا بمسألةٍ؛ در نزد خداوند عزّوجلّ، منزلت و جایگاهی است که جز با خواستن 

به آن نتوان رسید.

دعا مغز عبودیت
سؤال و خواستن و دعا، همان »مخّ العبادة« و مغزافزار عبودیت است و عبودیت، همان 
راز و رمز خلقت و فلس��فۀ آفرینش به شمار مي‌آيد. بنابراین، انسان باید به اوج نیاز، افتقار 
و اضطرار خود به خداوند متعال برس��د و از اس��تکبار و انانیت و اومانیس��م و خودمحوری، 
رها ش��ود؛ تا از طریق دعا و خواس��تن، به عبودیت و فلسفۀ آفرینش راه یابد و به منزلت و 

جایگاه رفیع خود در نزد خداوند نایل گردد.
آدمی »عبد« اس��ت و به دنب��ال »معبود« خویش؛ دعا، تنها ملک و س��رمایه‌ او برای 
رسیدن و تقرب به معبود است ـ إغفر لمن یلاملك الّا الدّعاء ـ32 هرچه در این راه بکوشد 
و به »میزان‌الاعمال«33 یعنی امیرالمؤمنین7 ـ و کان امیرالمؤمنین دعّاءً ـ نزدیک شود 
و با آن مقیاس، به خواستن خویش افزاید، مراحل و منزال دست‌نایافتنی در نزد خدا را در 

می‌یابد و به آستانۀ آن ره‌نمون می‌شود.
از اين‌رو، تا انسان ملک و سرمایۀ خود را به جریان نيندازد، به او هیچ ندهند و بهره‌ای 
به دس��ت نیاورد ـ و لو انّ عبداً س��دّ فاه و لم یس��أل لم یعط ش��یئاً ـ پس باید خواس��ت و 
س��رمایه را به کار گرفت تا مش��مول عطا و بخش��ش گردید ـ »فسئل تعط« ـ نکته آن‌که 
کوبنده‌ای نیست، دری را بکوبد و آن باز نشود ـ یا میسّرانهّ لیس من بابٍ یقرع الّا یوشك 
أن یفتح لصاحبه ـ کوبش درب و خواس��تن، دریچه‌های منازل دست‌نایافتنی در نزد معبود 

را می‌گشاید.
کوبش در و خواس��تن و دعا، زبان افتقار پیوس��تۀ عبد اس��ت و ترجمان اضطرار مستمر 
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آدمی به آفریدگار و مربی هستی. هرگاه کوبۀ درب صدا کند، اجابت 
اعِ إذَِا دَعَانِ)؛34 درخواست  شود و درب را باز کنند ـ (أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّ
دعاکنن��ده را اجابت می‌کن��م، آن‌گاه که دعا کند. در جای دیگر نيز 
می‌فرماید: (ادْعُونيِ أسَْ��تَجِبْ لكَُمْ)‌؛35 بخواهی��د و بخوانید مرا تا 

استجابت کنم شما را؛ همان‌گونه که در جاي ديگر می‌فرماید:

عَلُكُمْ  ْ وءَ وَيَج ـُْملضْطَرَّ إذَِا دَعَاهُ وَيَكْشِفُ السُّ ِيبُ ا ن يُج (أَمَّ
رُونَ)؛36 ـهِ قَلِيلًا مَا تَذَكَّ رْضِ أَءِلهٌ مَعَ اللَّ َ خُلَفَاءَ الْأ

آیا ]معبودهای ب‌یارزش ش��ما بهترند[ یا کسی که دعای 
مضطر و درمانده را به اجابت م‌یرساند و گرفتاری و بلا 
را برطرف م‌یکند و شما را خلفای زمین قرار م‌یدهد؛ آیا 

معبودی با خداست؟! کمتر یادآور م‌یشوید.

انس��ان زمانی که ب��ه مقام دعا کردن برس��د و زبان اضطرار و 
نیازمندی حقیقی او گشوده گردد، استجابت خواسته‌هایش را شاهد 
خواهد بود. بنابراین گام نخس��ت، ایج��اد اضطرار و درک اضطرار 
است و سپس بر زبان راندن، درخواست نمودن و ترجمان آن افتقار 
و اضطرار؛ یعنی دع��ا ـ (أمََّن يُجِيبُ المْـضُْطَرَّ إذَِا دَعَاهُ) ـ گرفتار 
و درمان��ده‌ای ک��ه نیاز و افتقارش را به خدا دریافته اس��ت و حس 
می‌کن��د و تنها راه نجات��ش را خداوند متعال می‌داند و بس، زمانی 
که لب بگش��اید و دعا که زبان نیاز اوست را آغاز کند، از او کشف 
سوء می‌شود و گرفتاری‌هایش برطرف می‌گردد و به خلافت زمین 

دست می‌یابد.
باید مضطری باش��د و دع��ا کند تا خداوند متع��ال او را اجابت 
نمايد و خواس��ته‌اش را برآورد. رسیدن به اضطرار و درک افتقار ما 
به خداوند متعال حرف اول اس��ت. س��پس خواستن و دعا که زبان 
اضطرار است، جریان می‌یابد و عبودیت آدمی را به نمایش می‌گذارد 
و خداوند در س��ایۀ همین دعا و عبودیت مضطر، خواسته‌هایش را 
اجاب��ت می‌کن��د و گرفتاری‌ها را از او برطرف مي‌س��ازد و او را به 

خلافت زمین می‌رساند.
کش��ف س��وء و برطرف‌ش��دن گرفتاری‌ها و ب��ه خلافت زمین 
رس��یدن آدمی، زمانی اس��ت که او به اضطرار رسیده باشد و زبان 

اضطرارش یعنی دعا را هم بگشاید.
آدمی پیوسته در گرفتاری‌ها غوطه‌ور است و هیچ‌گاه به خلافت 
بر زمین نمی‌رس��د و به مقام خلافت اله��ی و نمایندگی »الله« در 

زمین، دست نمی‌یابد، مگر آن‌که به اضطرار برسد و دعا و خواستنش 
شکوفا شود؛ هم‌چنان که در آغاز دعای علقمه می‌گوییم:

یا مجیب دعوة المضطرّین؛
ای اجابت‌کنندۀ دعای مضطرها.

دعا، رمز دستی‌ابی بشر به آرمان‌شهر
آرمان دیرینه بش��ر این بوده اس��ت که از تمام��ی گرفتاری‌ها، 
رهایی یابد و به خلافت و جانشینی الهی در روی زمین نایل گردد 
و نمایندۀ او شود و صفاتش پرتویي از صفات پروردگار باشد. خالق 

هستی هم به همین منظور او را آفریده است:

الَأرْضِ  ِيف  جَاعِ�لٌ  إنِِّي  ئكَِ�ةِ  للِْمََال �كَ  رَبُّ قَ�الَ  (وَإذِْ 
خَلِيفَةً)؛37

ب��ه خاطر بیاور هنگامی را که پروردگارت به فرش��تگان 
گفت: من در روی زمین جانشینی قرار خواهم داد.

 (... ��ن يُجِي��بُ المُْـضْطَرَّ ام��ام صادق7 در تفس��یر آیۀ (أمََّ
می‌فرمایند:

نزّل�ت ف�ی القائ�م م�ن آل محمد: ه�و و الله المضط�رّ إذا 
صلّ�ی فی المق�ام رکعتین و دعا ال�ی الله عزّوجلّ فأجابه 

و یکشف السّوء و یجعله خلیفة فی الأرض؛38
این آیه در مورد قائم آل محمد نازل ش��ده است. به خدا 
س��وگند! او مضطر واقعی اس��ت، هنگامی ک��ه در مقام 
ابراهی��م7 دو رکعت نماز به جا م��‌یآورد و به درگاه 
خداوند دس��ت دعا برم��‌یدارد و خدا هم دع��ای او را 
اجابت م‌ینماید و ناراحت‌یها را برطرف م‌یسازد و او را 

خلیفۀ روی زمین قرار م‌یدهد.

بنابرای��ن، حضرت صاحب الامر4 مضطر واقعی اس��ت. و او 
در اوج افتقار و اضطرار به خالق هس��تی، به س��ر می‌برد و تنها راه 
را حاکمی��ت خداوند و دین او می‌داند. این آخرین ذخیره الهی هم 
همانند جدّ بزرگوارش امیرالمؤمنین7، »میزان الاعمال« اس��ت 
و انس��ان‌ها باید تمام��ی اعمال و احوال خوی��ش را با آن مقیاس 
بسنجند و تا می‌توانند به ایشان تقرب جويند و رفتار و ويژگي‌هاي 

خویش را به ایشان نزدیک سازند.
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هر زمان که انسان‌ها 
زاویۀ دیدشان به 
انسان در حوزه‌های 
قدر، استمرار 
و ارتباط‌های 
گسترده‌اش عوض 
شود، اضطرار به 
حاکمیت الهی و امام 
معصوم میی‌ابند و 
میل و رغبت آنها 
تنها به دولت کریمه 
معطوف می‌شود

انسان‌ها این‌گونه باید به اضطرار برسند و سپس آستانۀ اضطرار خویش را تا حد توان، 
به اضطرار امام معصوم نزدیک سازند. بشر باید به این معنا برسد که به خدا، وحی، رسول 
و ام��ام نیاز و افتقار و اضطرار دارد و دین، تنها راه اس��ت، نه راهی در کنار راه‌های دیگر. 
او بايد محدودیت امکانات علمی، فلس��فی و ش��هودی خود را با توجه به قدر، اس��تمرار و 
ارتباط‌های گسترده‌اش در هستی، بیابد و بفهمد با این محدودیت‌ها، به محرومیت‌ها دچار 
می‌ش��ود و باید بداند که او ناچار و مضطر به خدا و دین اوست تا برای تمامی عوالم غیب 
و ش��هود او برنامه و تدبیر نماید. از این‌رو، اضط��رار به حجت و درک نیاز و افتقار به امام 
معصوم7، تنها راه نجات انس��ان و تنها نشان بلوغ آدمی است و تا محدودیت امکانات 
و سپس محرومیت‌هایش را حس نکند و اضطرار به حجت و امام معصوم را نیابد، نابالغ و 
ناکام خواهد بود و در نتیجه، کشف سوء و »استخلاف فی الارض« را نخواهد داشت و در 

گرفتاری‌ها، غوطه‌ور بوده، در چنگال حکومت ستم‌گران دست و پا می‌زند.

دعا و مهندسی بلوغ اجتماعی بشر توسط عالمان دین
هرگاه انس��ان از خودس��ری‌ها رها ش��ود و از خودمحوری‌ها خس��ته و ملول گردد و از 
خودپرس��تی به خداپرس��تی رو آورد و به اضطرار حاکمیت خدا، رس��ول و امام برس��د، در 
آس��تانۀ بلوغ اجتماعی قرار می‌گیرد. بدین‌سان، فرآیند سه‌گانۀ »رغبت اجتماعی به دولت 
کریمه«، »شکایت اجتماعی« و »استعانت اجتماعی«، به مثابه شاخص‌های بلوغ اجتماعی 
شکل می‌یابد و انسان، زمینه‌های لازم را برای کشف سوء و رفع گرفتاری‌ها و استخلاف 
در زمین و ایجاد حکومت صالحان، فراهم می‌س��ازد. هر زمان که انسان‌ها زاویۀ دیدشان 
به انس��ان در حوزه‌های قدر، اس��تمرار و ارتباط‌های گس��ترده‌اش عوض شود، اضطرار به 
حاکمی��ت الهی و امام معصوم می‌یابن��د و میل و رغبت آنها تنها به دولت کریمه معطوف 
می‌ش��ود ـ إنا نرغب إلیك ف��ی دولة کریمة ـ39 و به رغبت اجتماعی می‌رس��ند و در این 
صورت، به مرحلۀ ش��کایت نايل مي‌ش��وند ـ إنا نشکوا إلیك فقد نبیّناة و غیبة و لیّنا ـ40 و 
از غیبت مولا و س��رور خود به خدا ش��کایت می‌کنند؛ زيرا ذائقۀ و رغبتشان به عطر دولت 
کریمه آش��نا ش��ده و اشتیاق‌ یافته اس��ت. از این‌رو، با درک نیاز و افتقار و اضطرارشان به 
دولت کریمه و انزجارش��ان از وضعیت لئیمۀ جهانی، زبان اضطرار یعنی دعا و اس��تعانت از 
خداوند متعال گش��وده می‌ش��ود ـ و أعنّا علی ذلك بفتح منك تعجّله ـ41 خداوندا ما را در 

فتح پرشتاب و تعجیل فرجش یاری فرما.
این‌گونه اس��ت که از پروردگار هس��تی اس��تعانت می‌جوییم و فتح و گش��ایش را از او 
درخواس��ت می‌نماییم و زبان دعا و خواس��تن ما ش��کل می‌گیرد. اين خواس��تن، »لیقوم 
الناس«42 و به پا ایس��تادن و توانس��تن را به همراه دارد و کشف سوء می‌کند و استخلاف 
صالحان را به دنبال می‌آورد. در نهایت، اين دعا و زبان اضطرار آدمی، نماد بلوغ اجتماعی 
اس��ت. از این‌رو، جامعه به مهندس��ی بلوغ اجتماعی نياز دارد و در عصر غیبت، به حس��ب 
مأموریتی که از ناحیۀ پاکان هس��تی و معصومان: بر عهدۀ علما و فقها گذاش��ته‌اند، 
رجآنها موظف هس��تند با راه‌برد فرهنگی متناس��ب با عصر غیب��ت، آن دوران را مدیریت و 
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رهبری نمایند و فرآیند مهندس��ی بلوغ اجتماعی را س��امان دهند. 
امام هادی7 مي‌فرمايند:

ل�و لا من یبقی بعد غیبة قائمنا7 م�ن العلماء الدّاعین 
إلی�ه و الدّالّنی علی�ه، و الذّابّین عن دین�ه بحجج الله، و 
المنقذین لضعفاء عبادالله من شباك إبلیس و مردته... لما 
بقی أحدٌ إلّا ارتدّ عن دین الله و لکنّهم الّذين یمس�کون 
أزمّة قلوب ضعفاء الشّیعة کما یمسك صاحب السّفینة 

سکّانها اولئك هم الأفضلون عندالله عزّوجلّ؛43
اگر بعد از غیبت قائم ما، دانش‌مندانی نبودند که به سوی 
او دعوت کنند و دلالت و ره‌نمون شوند و از دین او دفاع 
نمایند و بندگان ناتوان را از دام‌های ش��یطان و مریدهای 
او نج��ات دهند، هيچ كس باق��ی نم‌یماند جز این‌که از 
دین خدا مرتد م‌یگش��ت. ولی علما، رهبری و مدیریت 
دل‌های ناتوانان ش��یعه را عهده‌دار مي‌شوند، هم‌چنان که 
ملوان‌ها زمام کشتی را به دست م‌یگیرند و سرنشین‌های 
آن را حف��ظ م‌یکنن��د. این علما نزد خداون��د عزّوجلّ، 

برترین هستند.

علما در عصر غیبت، با راه‌ب��رد فرهنگی »دعوت«، »دلالت«، 
»ذبّ« و »انقاذ«، کش��تی جامعه را سکان‌داری می‌کنند و آن را از 
طوفان‌ها و امواج چهارگانۀ »فترت«، »حیرت«، »فتنه« و »یأس«، 
به ساحل سال�مت رهنمون می‌شوند. بدين ‌گونه علما، اضطرار به 
حجت را در جامعه ایجاد می‌کنند و فرآیند مهندسی بلوغ اجتماعی 
را ش��کل می‌دهند، تا این‌که زبان دعا و عش��ق و عطش آنان، به 
تعجیل فرج گشوده می‌شود و درخواست و استعانت از خالق هستی 
جریان می‌یابد. بر این اس��اس، لطافت‌های توقیع ش��ریف حضرت 

بیشتر آشکار می‌شود که فرمودند:
و أکثروا الدّعاء بتعجیل الفرج فانّ ذلك فرجکم؛44

برای تعجیل فرج زی��اد دعا کنید؛ زيرا در همین زیاد دعا 
کردن برای تعجیل فرج، گشایش و فرج شما خواهد بود.

حض��رت در اين، توقیع از ما خواس��ته‌اند که برای تعجیل فرج، 
بس��یار دعا کنیم و فرموده‌اند که در همین بس��یار دعا کردن برای 
تعجیل فرج، گش��ایش برای شماس��ت. از این‌رو، اگر دعا کردن و 
دعاکننده زیاد ش��ود، فرمایش حضرت، عملی مي‌گردد و این‌گونه، 

نماد بلوغ اجتماعی در عمق وجود افراد جامعه می‌نش��یند و فرج را 
در هر دو ساحت غیبت و ظهور به ثمر می‌رساند، یعنی با بسیار دعا 
کردن برای تعجیل فرج، هم ظهور حضرت نزدیک می‌ش��ود و به 
آستانۀ دولت یار می‌شتابیم و هم در همان دوران غیبت، از برکات 
و آثار دعا برای تعجیل فرج بهره‌ مي‌بريم و به گشایش‌های فراوان 
نایل می‌شویم؛ زیرا حضرت که قطب عالم امکان است ـ »السلام 
علیك یا قطب العالم« ـ45 مجرای فیض خالق هس��تی محس��وب 
مي‌گردد و هرچه بیش��تر به ایش��ان توجه و تقرب داشته باشیم، از 

توجهات و عنایات ایشان فزون‌تر بهره‌ خواهیم برد:
بیمنه رزق الوری و بوجوده ثبتت الأرض و السّماء؛46

خلق ب��ه برکتش بهره‌مند م‌یش��وند و روزی می‌یابند و 
زمین و آسمان به وجودش برجاست.

بنابراین، راه‌برد نهضت دعاي فرج، ظرفیت و ظرافت‌های لازم 
براي برطرف ش��دن گرفتاری‌ها و زمینه‌سازی‌ حکومت صالحان را 
داراست. لذا فرآیند اضطرار، دعا، اجابت، کشف سوء و خلیفۀ زمین 

شدن را می‌توان این‌گونه بیان کرد:
کشف سوء اضطرار دعا  اجابت 

				  خلیفۀ زمین  
بر این اس��اس، برای برطرف ش��دن گرفتاری بشر و رسیدن به 
مق��ام خلیفۀ‌الله��ی و حکومت صالحان، دو مرحل��ۀ اضطرار و دعا 
ضروری می‌نماید. بی‌جهت نیس��ت که حدیث‌های فراوانی درباره 
س��فارش به دعا برای حضرت صاحب‌الامر7 و فرج ایشان وارد 
ش��ده اس��ت. یونس بن عبدالرحمان در مورد دعاي امام رضا7 

برای حضرت حجت4 می‌گوید:
أنّه کان یأمر بالدعاء للحجّة صاحب الزمان4؛47

ام��ام رض��ا7 پیوس��ته به دع��ا کردن ب��رای حضرت 
صاحب‌الامر امر م‌یکردند.

یک��ی از یاران حض��رت امام ه��ادی7 از آن حضرت دربارۀ 
وظیفه شیعیان در زمان غیبت امام عصر4 پرسيد:

کیف تصنع شیعتك؟
در زمان غیبت، شیعیان شما چه کاری انجام دهند؟ 

امام هادی7 فرمودند: 
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وظیفه ما در عصر 
غیبت، دعا و رسیدن 
به مقام خواستن 
و خواندن است؛ 
خواستنی که از 
اضطرار ما به حجت 
ناشي مي‌شود. و از 
رغبت و شکایت و 
استعانت اجتماعی ما 
به درگاه خالق هستی 
سرچشمه مي‌گيرد و 
اضطرار ما را به خدا و 
حجت خدا می‌نماید

علیکم بالدّعاء و انتظار الفرج؛48
بر شما باد دعا و انتظار فرج!

وظیفه ما در عصر غیبت، دعا و رسیدن به مقام خواستن و خواندن است؛ خواستنی که 
از اضطرار ما به حجت ناشي مي‌شود. و از رغبت و شکایت و استعانت اجتماعی ما به درگاه 
خالق هس��تی سرچش��مه مي‌گيرد و اضطرار ما را به خدا و حجت خدا می‌نماید. این‌گونه 
خواس��تن، ما را به آس��تانۀ دومین وظیفه، يعني انتظار فرج، روانه می‌س��ازد و به انتظار و 
آماده‌باش بودن و فراهم ساختن زمینه‌های فرج فرامی‌خواند. این‌گونه خواستن، آمادگی و 
توانستن را می‌آفریند و به پا ایستادن و (ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقِْسْطِ)‌49 را شکل می‌دهد. از اين 
رو دعا، مقدم آورده ش��ده و سپس انتظار فرج آمده است. بنابراین، دعا خواستنی است که 
با آمادگی و آماده‌س��ازی گره می‌خورد و وظیفۀ شیعه در عصر غیبت، یک‌پارچه حرکت و 

اقدام است، نه سکوت و سکون در عرصه‌های فرهنگی، اجتماعی، سیاسی و اقتصادی.
خواس��تن و دعا جمعی جوامع بش��ری، به گونه‌ای تحرک و تحول اجتماعی می‌آفریند 
ک��ه به دنبال آن خداوند متع��ال، تغییر و تحول در احوال اقوام به وجود می‌آورد؛ هم‌چنان 

که بر اساس سنت الهی آمده است:
وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)؛50 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـهَ لَا يُغَِّري (إنَِّ اللَّ

در حقيقت، خدا حال قومى را تغيير نمى‏دهد تا آنان حال خود را تغيير دهند.

بنابرای��ن، اگ��ر قوم و گروهی به درگاه خداوند متعال و حج��ت خدا اضطرار یابند و در 
این سطح تغییر و تحول پیدا کنند و لب به دعا بگشايند و ضجه و ناله که تجلی اضطرار 
آنان اس��ت، بنمایند، خدا آن‌چه را که به آن قوم مربوط می‌ش��ود، متحول می‌سازد و تغیر 

می‌دهد.
بر این اساس، با دعا و خواستن، هر قومی به آمادگی و قابلیت و ظرفيت‌هایی می‌رسد 
که می‌تواند مس��تعد پذیرش توجهات و عنایات خداوند شود. از این‌رو، دعا و انتظار فرج با 
هم‌دیگر ارتباطی هم‌آهنگ می‌یابند و خواستن و آماده‌سازی و توان‌مندی شکل می‌گیرد. 
زمان��ی ک��ه قوم و گروهی ب��ا اضطرار به درگاه خ��دا رو می‌کنند، دو چیز در آنان ش��کل 
مي‌گيرد: دعا و انتظار فرج، »خواستن« و »آمادگی، قابلیت و توان‌مندی«. در این صورت، 

بارش عنایات و توجهات او آغاز می‌شود. امام صادق7 می‌فرمایند:

فلّما طال علی بنی‌اسرائیل العذاب ضجّوا و بکوا إلی الله أربعین صباحاً فأوحی 
الله إلی موس�ی و هارون یخلّصهم من فرعون، فحطّ عنهم س�بعین و مائة س�نة. 
هکذا أنتم لو فعلتم لفرّج الله عنّا فأمّا إذ لم تکونوا فإنّ الأمر ینتهی إلی منتهاه؛51

زمانی که عذاب بن‌یاس��رائیل به طول انجامید، آن��ان چهل روز به درگاه خداوند 
ضجه و گریه نمودند تا این‌که خداوند به موسی و هارون وحی فرمود که آنان را 
از دس��ت فرعون رهایی بخشد. در نتیجه، خداوند از 170 سال باق‌یمانده عذاب 
آنان درگذش��ت. شما هم چنین هس��تید؛ اگر این‌گونه عمل کنید، خداوند حتماً 
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گشایش برای ما به وجود م‌یآورد و اگر این‌گونه نباشید، 
همانا کار این امر به نهایتش م‌یرسد و تا آخرین مرحله 

را طی خواهد کرد.

نهضت دعاي فرج: )کشوری(
براس��اس مباحثی که ارائه گردید، محورهای ذیل براي تحقق 

نهضت‌ دعای فرج پیشنهاد می‌شود:
1.‌ رهنم��ود مراجع و علماي دینی در جهت تش��کیل جلس��ات 
معرف��ت امام عصر4 و دعا برای تعجیل فرج، یک روز در هفته 

در تمام مکان‌های مقدس کشور؛
2. شرکت شخصیت‌های بزرگ علمی و دینی؛

3. تولید مفاهیم فاخر و نو توس��ط مراکز و مؤسس��ات مهدوی 
و ارائه آن به مبلغان و اس��تادان براي آگاهی‌بخش��ی مردم در این 

جلسات؛
4. پوشش خبری رسانه‌ها؛

5. تشکیل نمایشگاه‌های بزرگ محصولات فرهنگ انتظار؛
6. رونمایی از تولیدات فاخر فرهنگ انتظار.

نهضت دعاي فرج: )جهانی(
یادآور می‌شویم که بس��یاری از مفاهیم، بلند و فاخر هستند؛ از 
جمله، موضوع دعا برای تعجیل فرج که به دلیل نبود س��ازوکارها 
و برنامه‌ه��ای کارب��ردی در عرصۀ فرهنگ عمومیِ انس��ان‌ها، در 
حاشیه می‌مانند. از این‌رو، با توجه به خستگی انسان‌ها از بافته‌های 
اومانیس��تی برای ادارۀ س��احت‌های مختلف بشری و چشم‌پوشی 
آنان از آسمان وحیانی و کفرورزی به آن، آمادگی‌های خوبی برای 
بازگش��ت به فطرت الهی فراهم شده است و بشر کنونی احساس 
می‌کن��د كه به پیوند و ارتباط با خداوند متعال نیاز دارد و باید از او 
نجات خويش را درخواس��ت نماید. بنابراین، فضای مناس��بی برای 

پیشنهاد »روز جهانی دعا« یا »هفته جهانی دعا« وجود دارد.
روز یا هفتۀ جهانی دعا داراي دو محور است:

الف(‌ مردم جهان از خداوند درخواست نمایند که توفیق شناخت 
موعود حقیقی را به آنان عنایت کند.

ب( مردم جهان از خداوند بخواهند تا موعود حقیقی را برس��اند 
و در فرجش تعجیل نماید.

اگر این پیش��نهاد با پرهیز از پیرایه‌ها در جهان فرهنگ‌س��ازی 

ش��ود، برکات گس��ترده‌ای را به همراه خواهد داش��ت و با نهضت 
دعاي فرج، زمینه‌های بلوغ جوامع بش��ری و تحقق عدالت فراگیر 

به وجود خواهد آمد.
بایسته‌ها:

1.‌ پرهیز از سیاسی شدن این طرح و پیشنهاد؛
2. مراقبت و پیش‌گیری از مصادره آن توسط استکبار جهانی؛

3. دقت و تأمل در راه‌کارهای فراگیر ش��دن طرح )از ناحیه چه 
شخصیت، نهاد یا گروهي پیشنهاد گردد؟(؛

4. برقراري نشست‌ها و همایش‌های علمی جهانی؛
5. استفاده از رسانه‌ها و ابزار هنر براي فرهنگ‌سازی جهانی.
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پي‌نوشت‌ها
* عضو هیئت علمی مؤسسه آینده روشن )پژوهشکده مهدویت(

1. سوره فاطر، آیه 15.
2. حسين نوري طبرسي، مستدرك‌الوسائل، ج11، ص173، قم: مؤسسه آل البيت:، 1407ق.

3. شیخ عباس قمی، مفاتيح‌الجنان، دعای امام حسین7 در روز عرفه.
4. سوره فرقان، آیه 77.

5. ابراهيم بن زين‌الدين کفعمی، بلدالامين، ص461، دعای عبرات.
6. مفاتيح‌الجنان، دعای کمیل.

7. سوره فرقان، آیه 77.
8. شيخ حرّ عاملي، وسائل‌الشيعة، ج7، ص28، قم: مؤسسه آل البيت:، 1409ق.

9. سوره غافر، آیه 60.
10. صحيفه سجاديه، دعای 45.
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11. »و جن و انس را نيافريدم، جز براى آنك‌ه مرا بپرستند«. )سوره ذاریات، 
آیه 56(

12. »]تا[ مرا عبادت كنند و چيزى را با من ش��ركي نگردانند«. )سوره نور، 
آیه 55(

13. محمدباقر مجلس��ي، بحارالانوار، ج95، ص226، بيروت: مؤسسة الوفاء، 
1403ق.

14. نك: علی صفایی، وارثان عاشورا، ص25-24.
15. همان، ص26.

16. مفاتيح‌الجنان، زیارت جامعه ائمة‌المؤمنین.
17. سورۀ نمل، آیۀ 14.

18. نك: وارثان عاشورا، ص18 و 24.
19. محم��د ب��ن يعقوب كلين��ي، الکاف�ي، تحقيق: علي‌اكبر غف��اري، ج4، 
ص212، ب��اب فض��ل الدعا و الح��ثّ علیه، ح6، ب��يروت: دار صعب و 

دارالتعارف، 1401ق.
20. همان، باب الاقبال علی الدعا، ح1.

21. همان، باب فضل الدعا و الحثّ علیه، ح8 .
22. همان.

23. سورۀ مؤمن، آیۀ 60 .
24. سورۀ توبه، آیۀ 114.

25. الکاف�ي، ج4، ص210، کت��اب الدعا، باب فضل الدع��اء و الحث علیه، 
ح1.

26. همان، ح2.

27. همان، ح3.
28. سورۀ مائده، آیۀ 64 .

29. همان.
30. عبد علي بن جمعة العروس��ي الحويزي، نورالثقلين، تحقيق سيدهاش��م 

رس��ولي محلاتي، ج1، ص649، قم: موسس��ه ااس��ماعيليان، 1412ق؛ 
هاشم بن س��ليمان بحراني، البرهان، ج1، ص486، قم: مؤسسه بعثت، 

1415ق.
31. سورۀ رحمن، آیۀ 29.

32. مفاتيح الجنان، دعای کمیل.
33. همان، زیارت امیرالمؤمنین7 در روز مبعث و عید غدیر.

34. سورۀ بقره، آیۀ 186.
35. سوره غافر، آیه 60.
36. سورۀ نمل، آیۀ 62.
37. سورۀ بقره، آیۀ 30.

38. نورالثقلين، ج4، ص94.
39. مفاتيح‌الجنان، دعای افتتاح.

40. همان.

41. همان.
42. بحار‌الانوار، ج2، ص6، ح12.

43. همان.
44. محمد بن علي بن بابويه قمي )شيخ صدوق( کمال‌الدين و تمام النعمة، 
تحقيق: علي‌اكبر غفاري، ج2، ص483، باب 45، ح4، قم: مؤسسه نشر 

اسلامي، 1405ق.
45. صحيفه مهدويه، ص582، به نقل از المجموع الرائق، ج1، ص451.

46. مفاتيح‌الجنان، دعای عدیله.
47. بحار‌الانوار، ج92، ص332، ح5.

48. همان، ج95، ص336.
49. سورۀ حدید، آیۀ 25.
50. سورۀ رعد، آیۀ 11.

51. بحار‌الانوار، ج52، ص132، ح34.



زمینه‌سازی ظهور )1(
سيدمسعود پورسيدآقايي
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مقدمه
با غیبت امام دوازدهم4، شیعیان، مسلمانان و همۀ جهانیان 
دچ��ار محرومیت��ی جانکاه و عمیق ش��دند. ش��یعه در این عصر با 
پذیرش مس��ئولیت تاریخ��ی خود برای خ��روج از این محرومیت، 
چشم به راه موعود و عصر ظهور، به انتظار ایستاد؛ انتظاری که بار 
س��نگین رسالتِ زمینه‌سازی برای ظهور را با خود به همراه داشت؛ 
چرا که انتظار عمل اس��ت و برترین عمل‌ها )افضل الاعمال انتظار 
الفرج(،1 جهاد اس��ت و بهترین جهادها )افض��ل جهاد امتی انتظار 
الفرج(.2 انتظار آمادگی اس��ت و زمینه‌س��ازی )م��ن انتظر امراً تهیّأ 
له(؛3 آمادگی و زمینه‌سازی برای همۀ خوبی‌ها و زیبایی‌ها و رهایی 
از همۀ حرمان‌ها و محرومیت‌ها. انتظار تعهد اس��ت و مس��ئولیت 
)المنتظر لامرنا کالمتش��حّط بدمه فی سبیل الله(4 و این همه یعنی 
رس��الت بزرگ شیعه و میثاق تاریخی او در غیبت امام در هر صبح 
و ش��ام )و انتظر الفرج صباحاً و مس��اءاً(.5 رسالت منتظران در عصر 
غیبت، زمینه‌س��ازی برای ظهور اس��ت؛ »یخرج ناسٌ من المشرق 
فیوطّئون للمهدی یعنی س��لطانه«،6 »لیُِعدنّ احدُکم لخروج القائم 

ولو سهماً«،7 »من ارتبط دابة متوقعاً به امرنا...«.8
زمینه‌س��ازی کلمه نیس��ت، روح اس��ت و معنا، حرکت است و 

پویایی، شور است و نشاط.
زمینه‌س��ازی همراهی با امام و هم‌افق ش��دن با اهداف بلند و 

میثاق با آرمان‌های بالنده اوست.

مفهوم زمینه‌سازی ظهور
همان‌گون��ه ��كه گذش��ت، حقيقت انتظ��ار، هم��ان آمادگي و 
زمينه‌س��ازي است و براي زمينه‌س��ازي، به چيزي بيش از روايات 
انتظار كه به برخي از آنها اش��اره شد، نيازي نيست. علاوه بر اينها 
در روايتي از پيامبر اكرم6 )یخرج ناسٌ من المشرق فیوطّئون 
للمه��دی یعنی س��لطانه( از واژه »يوطّئ��ون« از مصدر »وطأ« به 
معناي زمينه‌سازي استفاده شده است. زمینه‌سازی در لغت‌ فارسی، 
به معنای مقدمه‌چینی، آماده ساختن، تهیه مقدمات برای منظوری 
اس��ت.9 ام��ا در لغت عرب با توجه به ویژگی لغ��وی »وَطَأ« نه هر 
زمینه‌سازی بلکه زمینه‌های چیزی را کاملًا فراهم کردن و راه را از 

هرجهت هموار کردن و بر آن تسلط داشتن است.10
ظهور در این‌جا در برابر غیبت به معنای آش��کار شدن امام7 

اس��ت.11 زمینه‌سازی ظهور یعنی فراهم ساختن و ایجاد مقدمات و 
اس��باب و علل ظهور به گونه‌ای که ش��رایط برای تحقق ظهور و 
خارج ش��دن امام از پردۀ غیبت، مهیا و هموار باش��د تا امام بتواند 
حرکت خود را آغاز و حاکمیت جهانی‌اش را تحقق بخشد. این معنا 
از آن‌جا که ش��رح الاسمی و بس��یار کلیّ است، نمی‌تواند راه‌گشا و 
کاربردی باشد. از این‌رو، باید به تبیین و توضیح بیشتر آن پرداخت 

تا ابعاد و محورهای آن شناخته شود.
توضیح بیش��تر این‌که با توجه ب��ه تقابل ظهور و غیبت، تحقق 
ظه��ور نیازمند برط��رف کردن علل غیبت اس��ت. باید دید علل و 
عوامل غیبت چیست و چرا امام غیبت کرده است. علت غیبت امام 
هرچه باشد، بی‌تردید به ما باز می‌گردد و علل و عوامل آن را باید 

در خود جست‌وجو کنیم )عدمه منّا(.12
وجود ضعف‌هایی در شیعیان و جامعۀ شیعی و کوتاهی و ناتوانی 
آن��ان از حمایت امام، کار را به آن‌جا رس��اند ک��ه امام برای حفظ 
جان خود مجبور ش��د از صحنه غایب ش��ود و ب��ه صورت پنهان، 
نق��ش‌ آفریند.13 از این‌رو، با تغییر و تحول ش��رایط و ایجاد بایدها 
و نبایدهایی در ش��یعیان و جامعۀ شیعی می‌توان زمینه‌های ظهور 
را فراه��م کرد. تا آن‌گاه ک��ه تحولی در بینش و معرفت، گرایش و 
ایمان، کنش و رفتار »فرد« و اهداف و روابط و س��اختار »جامعه« 
صورت نگیرد و فرد و جامعۀ شیعی بر وظایف و عهد و پیمان‌های 
خ��ود با امام وفا نکند و به س��طحی از معرف��ت، محبت، تبعیت و 
تس��لیم نس��بت به امام و تحمل مقام ولایت معصوم نرس��د و به 
س��طحی از رفتار با یک‌دیگر که در روایات به آن امر ش��ده، دست 
نیابد، انتظار ظهور بی‌معناس��ت14 و خود را منتظر دانس��تن، بیهوده 

است؛ چرا که انتظار عمل است و بهترین عمل‌ها.

امکان زمینه‌سازی )نقش انسان‌ها در زمینه‌سازی ظهور(
آیا اصولًا زمینه‌سازی برای ظهور و تسریع در آن و جلو انداختن 
ف��رج امام عصر4 امکان دارد، ی��ا این‌که فرج حضرت هم‌چون 
پدیدۀ قیامت، امری اس��ت که تلاش انسان‌ها و اراده و اختیار آنان 

در تسریع و تأخیر آن تأثیر ندارد؟
مبانی کلامی و بس��یاری از آیات و روایات )که به برخی از آنها 
اش��اره خواهد شد( به وضوح بر تأثیر انس��ان‌ها در تحول وضعیت 
خود و تغییر جوامع دلالت دارند. از این‌رو، می‌توان ادعا کرد ظهور 
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تا آن‌گاه که تحولی 
در بینش و معرفت، 
گرایش و ایمان، 
کنش و رفتار »فرد« 
و اهداف و روابط 
و ساختار »جامعه« 
صورت نگیرد و 
فرد و جامعۀ شیعی 
بر وظایف و عهد و 
پیمان‌های خود با 
امام وفا نکند و به 
سطحی از معرفت، 
محبت، تبعیت و 
تسلیم نسبت به 
امام و تحمل مقام 
ولایت معصوم 
نرسد و به سطحی 
از رفتار با یک‌دیگر 
که در روایات به 
آن امر شده، دست 
نیابد، انتظار ظهور 
بی‌معناست
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امری اس��ت تحصیلی و نه حصولی. به عبارت روش��ن‌تر، تلاش انسان‌ها و اراده و اختیار 
آنها در تحقق ظهور تنها مسئله‌ای تأثیرگذار است و هرچه تلاش بیشتر و آمادگی زودتری 
به دست آید، ظهور نیز زودتر رخ می‌دهد، نه آن‌که تلاش و عدم تلاش انسان‌ها در ظهور 
هرگز تأثیرگذار نباش��د و ظهور، مثل قیامت باش��د که در زمان��ی معین و بدون دخالت و 
تلاش انس��ان‌ها اتفاق خواهد افتاد. از این‌رو، نه تنها زمینه‌س��ازی ظهور امکان دارد، بلکه 

شیعیان در تعجیل و تحقق آن تأثیری اساسی و بی‌بدیل دارند و به آن مکلفند:
وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)؛15 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر ـهَ لَا يُغَيِّر 1. ( إنَِّ اللَّ

همانا خداوند سرنوشت هیچ قومی )و ملتی( را تغییر نم‌یدهد مگر آنان آن‌چه را 
در خودشان است تغییر دهند.

امءِ  قَ�وا لَفَتَحْنَ�ا عَلَيْهِ�مْ بَ�رَكَاتٍ مِ�نَ السَّ 2. (وَلَ�وْ أَنَّ أَهْ�لَ الْقُ�رَى‏ آمَنُ�وا وَاتَّ
رْضِ)؛16 َ وَالْأ

و اگر اهل شهرها و آباد‌یها ایمان م‌یآوردند و تقوا پیشه م‌یکردند، برکات آسمان 
و زمین را بر آنها م‌یگشودیم.

كُمْ وَيُثَبِّتْ أَقْدَامَكُمْ)؛17 ْ ـهَ يَنصُر وا اللَّ ُ ذِينَ آمَنُوا إنِ تَنصُر ا الَّ َ 3. (يَا أَُّهي
ای کسانی که ایمان آوردید، اگر خدا را یاری کنید، شما را یاری م‌یکند و گام‌های 

شما را استوار م‌یگرداند.

4. امام صادق7 می‌فرماید:
هنگامی که شکنجه‌ها و فشارها بر بن‌یاسرائیل طول کشید، چهل صباح به درگاه 
خداوند ضجه و گریه کردند. خداوند به موس��ی و هارون وحی فرمود که آنها را 
از دس��ت فرعون خلاص کنند. پس 170 س��ال )از چهارصد سال رنج و زحمت 

مقدّر( را از آنها برداشت. سپس حضرت فرمودند:

هک�ذا انت�م ل�و فعلت�م لف�رّج الله عنّ�ا فأم�ا اذ لم تکون�وا ف�انّ الامر ینته�ی إلی 
منتهاه؛18

هم‌چنین شما اگر این‌گونه عمل م‌یکردید، هر آینه خداوند بر ما گشایش م‌یداد، 
ولی اگر چنین نباشید، همانا این امر تا آخرین مرحله را طی خواهد کرد.

5. رسول خدا 6 می‌فرماید:

یخرج ناس من المشرق فیوطّئون للمهدی یعنی سلطانه؛19 
گروهی از مش��رق زمین )ایران( بپاخاس��ته و زمینه‌ساز حکومت امام مهدی4 

م‌یشوند.
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زمینه‌های ظهور
با نگاه به تعریف و توضیح زمینه‌س��ازی ظهور، روشن است که 
برای تح��ول در افراد و جامعه و ایج��اد ویژگی‌ها و رفتارهایی در 
فرد و اجتماع، لازم است »عوامل غیبت« و »شرایط ظهور« را در 
روایات بررسی و واکاوی کرد. این مقاله به بررسی شرایط ظهور و 
روایاتی می‌پردازد که به صراحت از شرایط ظهور یاد می‌کنند )این 
روایات گاهی به صورت جملات شرطیه و گاهی به شکل جملات 
غیرش��رطی اس��ت( و بررس��ی عوامل و دلایل غیبت امام4 در 

مقالی دیگر خواهد آمد.
ناگفت��ه نماند به غی��ر از این‌دو طری��ق، از راه‌های دیگری هم 
می‌توان برای شناس��ایی زمینه‌های ظهور بهره گرفت که در ذیل 
به آنها اشاره می‌ش��ود ـ شایسته است به آنها هم در مجالی دیگر 

پرداخته شود. این راه‌ها می‌توانند مکمل کار ما و یکدیگر باشند:
- دلایل غیبت برخی از انبیای الهی؛

- وظایف منتظران و شاخص‌های جامعه منتظر؛
- ویژگی‌های عصر ظهور و حکومت حضرت؛

- مبانی، اهداف و ویژگی‌های حکومت دینی و سیرۀ امامان: 
در ایجاد آن؛

- روای��ات احیای امر و ایجاد تحمّل پذیرش ولایت معصوم در 
مردم؛

- روایات نصرت اهل‌بیت: و چگونگی و شکل‌های یاری آنان؛
-‌ روایات روابط ش��یعیان و تکافل و عهده‌داری آنان نسبت به 

یکدیگر.

روایات شرایط ظهور
رواياتي كه بيان‌‌گر ش��رايط ظهورند، برخي به شك��ل جملات 
ش��رطيه و برخي غير شرطيه هستند. روايات شرطيه نيز بعضي به 
آمادگي شي��عيان )توقيع به شيخ مفيد( و تعدادي هم به وجود 313 

نفر ياران توان‌مند )لو كملت العدة الموصوفة( اشاره دارند.

1. روایات به صورت جملۀ شرطیه

الف( توقيع به شيخ مفيد )آمادگي شيعيان(

امام4 در بخش��ی از نامۀ دوم خود به ش��یخ مفید که در اوّل 
شوال سال 412 قمری شرف صدور یافته، به نقل صاحب احتجاج 

می‌نویسد:

و ل�و انّ اش�یاعنا ـ وفّقهم الله لطاعت�ه ـ علی اجتماع من 
القلوب ف�ی الوفاء بالعهد علیهم لم�ا تأخّر عنهم الیمن 
بلقائن�ا ولتعجّل�ت له�م السّ�عادة بمش�اهدتنا علی حق 
المعرفة وصدقها منهم بنا، فما یحبس�نا عنهم الّا ما یتصل 

بنا مّما نکرهه ولانؤثره منهم؛20
اگر ش��یعیان ما ـ که خداوند توفیق طاعتش��ان دهد ـ در 
وفای به عه��دی که برعهده دارند، هم‌دل بودند، مبارکی 
دیدار ما از آنها به تأخیر نم‌یافتاد و سعادت دیدار )ظهور( 
ما زودتر نصیب آنان م‌یگشت. دیداری بر مبنای شناختی 
راس��تین و صداقتی از آنان دربارۀ م��ا. پس ما را چیزی 
جز اعمال ناشایست آنها که انتظارش را از آنها نداشتیم، 
محبوس نکرده است )ظهور را به تأخیر نینداخته است(.

سند و دلالت این توقیع باید بررسی شود.

یک ـ سند توقیع

این توقیع ش��ریف در کتاب احتجاج ش��یخ طبرسی به صورت 
مرس��له آورده ش��ده و با توجه به مبنای مشهور در پذیرش صحت 
اخب��ار )وثاقت خبر(، در برابر مبنای غیر مش��هور )وثاقت راوی(،21 
قرای��ن متعددی بر صح��ت این توقیع و ص��دور آن از جانب امام 
زم��ان4 می‌توان یافت. از جملۀ ش��واهد این اس��ت ‌که ش��یخ 
طبرس��ی علت ارسال را در اسناد کتاب احتجاج چنین بیان می‌کند: 
»ما اسناد بیشتر روایات را نیاوردیم به دلیل اجماع یا موافقت عقل، 

یا شهرت در کتاب‌های سیره و غیر آن بین موافق و مخالف.«22
شهید محمد صدر در اعتبار توقیعات شیخ مفید می‌گوید: 

طبرسی اعتبار آنها را از مسلّمات م‌یدانسته و به صورت 
تردید نقل نکرده اس��ت. گویا صح��ت آنها را پذیرفته و 
چه بس��ا به دلیل شهرت و وضوح آنها، هم‌چون بسیاری 
دیگر از روایاتش، س��ند آنها را ذکر نکرده است، گرچه 
این اسناد در قرون بعدی از بین رفته باشد. بدین جهت، 

م‌یتوان نسبت به صحت سند، گمان کافی داشت.23

از دیگر ش��واهد، عمل فقها به مراس��یل هم‌چون عمل آنها به 
مس��انید اس��ت، البته مادامی که دلیل قوی‌تر با آن معارض نباشد. 
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ش��یخ طوس��ی در عدّه بر این س��خن تصریح می‌کند: »بانّ الطائفة عملت بالمراسیل عند 
سال�متها عن المعارض کما عملت بالمس��انید.«24 و پرواضح است که توقیعات شیخ مفید 

معارضی ندارند.
ش��اهد دیگر این‌که این توقیعات در قرن شش��م بنابر اتفاق علمای شیعه و اجماع آنها 
پذیرفته بوده اس��ت. دلیل بر این ادعا کلام ابن بطریق صاحب کتاب العمدة متوفای سال 
ش��ش‌صد قمری اس��ت. صاحب حدائق در کتاب لؤلؤ به نقل از ابن بطریق در کتاب نهج 

العلوم الي نفي المعدوم می‌نویسد: 
طریق دوم در تأیید ش��یخ مفید چیزی است که همۀ شیعیان آن را نقل کرده و مورد 
پذیرش قرار داده‌اند و آن سه نامة امام زمان4 به شیخ مفید است. )سپس م‌یافزاید( 

و این بالاترین مدح و تأیید و بهترین ستایش و تعریف از جانب امام است.25

شیخ بحرانی بعد از ذکر ابیات نوشته شده بر قبر شیخ مفید می‌گوید: 

ولیس هذا ببعید بعد ما خرج عنه7 من التوقیعات للش�یخ المذکور المش�تملة 
علی مزید التعظیم و الاجلال.26

صاحب مقابس الانوار نیز در مدح شیخ مفید می‌گوید: 
... صاحب التوقیعات المعروفة المهدویة المنقول علیها الاجماع الامامیة... .27

ممکن اس��ت به صحت این توقیعات اشکال کنند که چرا سیدمرتضی، شیخ طوسی و 
نجاشی از بزرگان علمای آن زمان و شاگردان شیخ مفید و حتی خود شیخ مفید در کتاب 
غيب�ت و ارش�اد و یا دیگر کتاب‌های خود، ب��ه این توقیعات نپرداخته‌اند. در جواب می‌توان 
گفت در نامۀ اوّل، شیخ از افشای محتوای نامه نهی شده: »ولاتظهر علی خطّنا الذی بما 
س��طرناه بماله ضمّناه احداً« و دیگران هم احتمالًا به همین دلیل از افش��ای آن خودداری 
کرده‌اند؛ چون به رغم این‌که خطاب به شیخ مفید است، اما خصوص مورد از عموم حکم 
ب��از نمی‌دارد.28 البته در توقی��ع دوم آمده که می‌تواند نامه را به برخی از افراد مورد اعتماد 
نشان دهد، اما به دلیل امکان سوء استفاده دیگران و باز شدن باب ادعا و یا نهی در توقیع 
حضرت )ألا فمن ادعی المش��اهدة فهو کاذب مفترٍ(29 چه بسا فقط در سینۀ برخی خواص 
حفظ می‌ش��د تا بالاخره در قرن شش��م شیخ طبرسی و ابن بطریق آن را در کتاب‌هایشان 

نوشتند و بدین‌وسیله آن را حفظ کردند.

دو ـ دلالت توقیع

اول ‌ـ حرف »لو« در توقیع، ش��رطیۀ امتناعیه است30 و تعریف آن بنابر گفته سیبویه از 
بزرگ‌ترین علمای نحو که دقیق‌ترین و صحیح‌ترین تعریف‌هاست، چنین است: 

حرف یدلّ علی ما کان سیقع لوقوع غیره؛31 
حرفی اس��ت که دلالت م‌یکند بر آن‌چه واقع ‌ش��ده )جزا(، به علت واقع ش��دن 

غیرش )شرط( ]چنان‌چه غیرش واقع شده بود[.
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با توجه به این تعریف و تأمّل در نمونه‌های متعدد که به برخی 
از آنها اشاره خواهد شد، می‌توان گفت »لو« شرطیه دلالت می‌کند 
بر این‌که جزا در گذش��ته محقق نش��ده اس��ت؛ زیرا ش��رط آن در 
گذشته واقع نشده و علت امتناع و عدم تحقق جزا چیزی جز عدم 
وقوع ش��رط در زمان گذش��ته نیس��ت و بر امتناع ذاتی شرط هیچ 
دلالت��ی ندارد و یا اگر در گذش��ته واقع نش��ده، در آینده هم هرگز 
نمی‌تواند واقع شود، بلکه آنها را می‌توان از قراین داخلی و خارجی 
به دس��ت آورد. چه بس��ا با توجه به برخی قراین، ایجاد ش��رط نه 
تنها دس��ت‌نیافتنی نباش��د که مطلوبیت هم داشته باشد، مانند آیۀ: 
��ماءِ  (وَلَ��وْ أنََّ أهَْلَ القُْرَي‏ آمَنُوا وَاتَّقَوا لفََتَحْنَا عَليَْهِمْ برََكَاتٍ مِنَ السَّ
َرْضِ)‌32 ک��ه در این آیه تحقق ش��رط در آینده نه تنها محال  وَالْأ
لَ عَليَْنَا  نیس��ت، مطلوب هم هس��ت. با وجود این، در آیۀ (وَلوَْ تَقَوَّ
خَذْناَ مِنْهُ باِليَْمِينِ ثُمَّ لقََطَعْنَا مِنْهُ الوَْتيِنَ)33 کلمۀ  َ قَاوِيلِ لَأ َ بعَْ��ضَ الْأ
»لو« ش��رطیه به بیش از این دلالت ندارد که اگر در گذشته پیامبر 
سخنانی را به دروغ به ما نسبت می‌داد، یقیناً رگ گردن او را قطع 
می‌کردی��م، اما این‌ک��ه در آینده هم چنی��ن کاری را نمی‌کند، آیه 
نس��بت به آن ساکت است ـ البته به قرینۀ عصمت پیامبر می‌توان 

ادّعا کرد که چنین چیزی در آینده هم واقع نخواهد شد.
به نظر می‌رس��د آن‌چه باعث این توهم در »لو« ش��رطیه شده، 
اس��تفاده از کلم��ۀ »امتناعی��ه« در نام‌گذاری این ن��وع از »لو« به 
ش��رطیۀ امتناعیه و یا به کاربردن کلمۀ »امتناع« در تعریف ش��ایع 
متناعٍ( باشد که هم چنان‌که اشاره شد، تعریفی  آن )حرفُ امتناعٍ ِال

غلط یا نیازمند توجیه است.
با توجه به آن‌چه آورده ش��د، گرچه ح��رف »لو« در این توقیع 
ش��ریف شرطیۀ امتناعیه اس��ت، اما این هرگز بدین معنا نیست که 
ش��رط هم‌دل شدن شیعیان در وفای به عهدی که بر عهده دارند، 
امری محال و دست‌نیافتنی است؛ زیرا قراین و شواهد متعددی بر 
آن دلالت دارد که نه تنها تحقق شرط محال نیست، بلکه مطلوب 
هم هست؛ زیرا بنابر ادلۀ فراوان، هم‌دلی و وفای به عهد مطلوبیت 
نفس��ی دارد. از همین‌رو، حضرت برای آن دع��ا می‌‌کند: »وفّقهم 
الله لطاعته« و آن را از ش��یعیان می‌خواهد. عبارت بعدی در توقیع 
که با فاء تفریع آغاز می‌ش��ود )فما یحبس��نا عنهم اّال ما یتّصل بنا 
مما نکَرهه و لا نؤثره منهم( نیز نش��ان می‌دهد که این امر نه تنها 

دست‌نیافتنی نیست که از هر جهت مطلوب امام7 است.34

دوم ‌ـ جملۀ شرطیه »لو أن اشیاعنا...« منطوقی دارد و مفهومی. 
منط��وق این توقیع، دلالت بر این دارد که یکی از ش��رایط ظهور، 
هم‌دلی و وحدت ش��یعیان در وفای آنها به عهد و پیمان‌هایش��ان 
با امام اس��ت و آن‌چه ما در بحث ش��رایط ظهور ب��دان نیازمندیم، 
همین است، اما به‌جاست که همین‌جا درباره مفهوم این توقیع هم 
گفت‌وگو کنیم. نخس��ت به دلیل این‌که در بحث از دلایل غیبت، 
از مفه��وم آن توقی��ع به عنوان یکی از ادلة غیبت س��خن خواهیم 
گفت. دوم این‌که با توجه به دیگر روایاتی که ش��رایط ظهور را به 
صورت جملة شرطیه بیان می‌کند، منطوق آنها با مفهوم توقیع، در 
تع��ارض خواهد بود و این تع��ارض را باید حل کرد. از این‌رو برای 
بحث درباره مفهوم شرط در این توقیع، در دو موضوع ذیل به تأمل 

بیشتری خواهیم پرداخت:
1. تفاوت مفهوم شرط در مباحث اصول فقه که ناظر به احکام 

و انشائیات است با توقیع که اخِبار است؛
2. تف��اوت تعدد ش��رط با جزای واحد )اذا تعدّد الش��رط و اتحّد 

الجزاء( در اصول با توقیع.
دلالت جملۀ ش��رطیه بر مفهوم در اصول فقه بر سه امر متوقف 

است:
الف(‌ ارتباط و ملازمه بین شرط )مقدم( و جزا )تالی(؛

ب( شرط سبب برای جزا باشد )رابطۀ سبیتّ بین شرط 
و جزا(؛

ج( شرط سبب منحصره برای جزا باشد. )انحصار شرط 
برای جزا(.

دلالت جملۀ ش��رطیه بر دو مورد نخست به وضع هیئت جملۀ 
شرطیه است و دلیل آن هم تبادر است، اما دلالت بر انحصار شرط 
به دلیل اطلاق اس��ت؛ زیرا برای حکیمی که در مقام بیان اس��ت، 
واجب اس��ت چنان‌چه شرط دیگری بدیل و یا عِدل آن شرط باشد 
)به گونه‌ای که هر دو با هم شرط آن جزا باشند(، آن را به صورت 
عط��ف به »او« )در صورت بدیل( یا عط��ف به »واو« )در صورت 

عِدل( بیان کند.35
گفتنی اس��ت که مفهوم شرط در اصول با مفهوم شرط در توقیع 
از دو جه��ت با یک‌دیگر تفاوت دارند: یکی این‌که مفهوم ش��رط در 
اصول ناظر به حوزۀ تکلیف و انشاست و در توقیع اخبار است و دیگر 
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این‌که در اصول غالباً از ادات ش��رط حال و آینده مثل »انِ« و »اذا« اس��تفاده می‌ش��ود و 
چنان‌چه از »لو« استفاده شود،36 به قرینۀ این‌که مولا در مقام بیان حکم است، از آن حکم 

تکلیفی استفاده می‌شود، بر خلاف توقیع که از حرف شرط ماضی استفاده شده است.
گفتنی اس��ت در مفهوم ش��رط در حوزۀ انشا و تکلیف، شرط به دلیل اطلاق و در مقام 
بیان بودن مولا، سبب منحصره است، اما در امثال توقیع اگر قرینه‌ای بود که دلالت بر این 
مقام بکند، می‌توان شرط را سبب منحصره دانست و گرنه چه بسا مولای حکیم مجموعه 
شرایطی را در نظر گیرد و از میان آنها به برخی اشاره کند. البته به قرینۀ اهمیت موضوع، 

ادعای این‌که حضرت در مقام بیان باشد، چندان بعید نیست.
از دیگر مباحث مطرح ش��ده در مفهوم شرط در اصول، بحث تعدّد شرط با جزای واحد 
اس��ت: »اذا تعدّد الش��رط و اتحّد الجزاء؛ چنان‌چه ش��رط متعدد اما جزا واحد و تکرارناپذیر 
باش��د« مانن��د »اذا خفی الاذان فقصّر« و »اذا خفی )خفیت( الج��دران فقصّر«، آیا خفای 
اذان و جُدران هر دو شرط برای قصر نماز است و یا هریک از دو شرط به تنهایی کفایت 
می‌کن��د؟ از اول��ی عطف به »واو« و از دومی عطف به »أو« تعبیر می‌کنند. در این‌جا نظر 
بیشتر اصولیان )امام راحل، محقق خویی، مظفر، روحانی و...( عطف به »أو« است، گرچه 

برخی هم‌چون نائینی قائل به عطف به »واو« هستند.37
‌چنان‌که اش��اره ش��د، نظر اصولیان در مباحث فقهی ناظر به حوزۀ تکلیف و انشاست و 
نباید آن را با حوزۀ اخِبار یک‌س��ان انگاش��ت و بر فرض پذیرش مبنای اصولیان در تعدّد 
ش��رط و جزای واحد در فقه و حوزۀ تکالیف و انش��ا که عطف به »أو« اس��ت، نباید تصور 
ک��رد ک��ه همین قاعده در حوزۀ اخِبار و روایات ظهور هم به کار می‌رود؛ زیرا به ش��هادت 
فهم عرفی، مجموع ش��رط‌ها به صورت عطف به »واو« علت تحقق جزاس��ت و هر شرط 
ب��ه صورت جزء العلة در تحقق تأثیر خواهد داش��ت و به عبارت دیگر، در حوزۀ اخبار و از 
جمله در توقیع ش��ریف قاع��دۀ صحیح و پذیرفته، عطف ب��ه »واو« خواهد بود. از این‌رو، 
اگر در روایاتی دیگر نیز به صورت »لو« ش��رطیه به برخی دیگر از عوامل اشاره شده بود، 

مجموع آنها باید لحاظ شود.
نکتۀ آخر این‌که روایات مهدویت - که براساس کتاب معجم احاديث الامام المهدي4 
در هش��ت مجلد جمع‌آوری ش��ده و حدود دوهزار روایت اس��ت - و به طور کلی روایات 
غیرفقه��ی هم‌چ��ون روایات اعتقادی، تفس��یری و اخلاقی نیازمند ب��ه اصول خاص خود 
است که به نمونه‌ای از آن اشاره شد. البته ممکن است مشترکاتی با هم داشته باشند، اما 

تفاوت‌های اساسی هم دارند. هم‌چنین است پرداختن به مباحث رجالی در این روایات. 
با توجه به همۀ آن‌چه در دلالت توقیع آورده شد، می‌توان چنین نتیجه گرفت که جملۀ 
شرطیه »ولو انّ اشیاعنا...« مثل همۀ جملات شرطیه، در رابطۀ سببی و مسبّبی بین جمله 
ش��رط و جزا ظهور دارد، یعنی تحقق جزا )تالی( در گرو تحقق ش��رط )مقدم( اس��ت و از 
آن‌جا که به علت اهمیت موضوع و این‌که امام7 در مقام بیان همۀ شرایط ظهور است، 
چنان‌چه در روایت دیگری شرط دیگری آورده نشود، شرط برای جزا علت منحصره و تنها 

)1(
ور 

ظه
ی 

ساز
ینه‌

زم



j
¼

–
¼

¶

26

13
88

ن 
ستا

تاب
 / 

هم
ه د

ار
شم

 / 
وم

س
ل 

سا

ش��رط است و اگر ش��رط‌های دیگری آورده شود، مثل »لو کملت 
العدة...« مجم��وع آنها به صورت عطف به »واو« علت تحقق جزا 

خواهند بود و هر شرط به صورت جزء العلة خواهد بود.
س�وم ـ ش��رط ظهور بناب��ر تصریح این توقیع، یک‌دل ش��دن 
ش��یعیان در وفای به‌عهد و پیمان‌هایی است که بر عهده دارند. به 
راس��تی این عهد و پیمان چیست که وفای به آنها کلید راه‌یابی به 
ظهور اس��ت؟ مراد از عهد بنابر شواهد و قراینی متعدد عهد ولایت 

و یاری امامان است:
حضرت صادق7 در پاس��خ یکی از یارانش در تفسیر آیۀ (َّلا 

حْمنِ عَهْداً )38 می‌فرماید: فَاعَةَ إلَِّا مَنِ اتَّخَذَ عِندَ الرَّ يَمْلكُِونَ الشَّ

م�ن دان الله بولای�ة امیرالمؤمنین و الائمة م�ن بعده فهو 
العهد عند الله؛39

همانا عهد در نزد خداوند، پذیرش ولایت امیرمؤمنان7 
و امامان بعد از اوست.

امام صادق7 می‌فرماید:

نحن عهد الله فمن وفی بعهدنا فقد وفی بعهد الله و من 
خفرها فقد خفر ذمّة الله و عهده؛40

ما همان پیمان و عهد خداییم. هر کس به عهد ما وفا کند، 
به عهد الهی وفا کرده است و هر کس با ما پیمان بشکند، 

با خداوند پیمان شکسته است.

امام زمان4 در نامه به شیخ مفید خود را چنین معرفی می‌کند:
من مستودع العهد المأخوذ علی العباد؛41

از جانب کس��ی ک��ه عهدش بر بندگان ب��ه ودیعت نهاد 
شده است.

در زیارت »آل یاسین« به حضرت چنین سلام می‌کنیم:

السلام علیك یا میثاق الله الذی اخذه و وکّده؛42 
س�الم بر تو ای پیمان الهی که وفای به آن را خداوند از 

مردم گرفته و آن را محکم و مؤکد گردانده است.

در زیارت حضرت صاحب‌الامر4 چنین آمده است:

وه�و عه�دی الیك و میثاق�ی لدیك... فابذل نفس�ی و 
مال�ی و ول�دی و اهلی و جمیع ما خوّلنی ربّی بین یدیك 

و التّصّرف بین امرك و نهیك؛43
و آن عه��د و پیمان من با توس��ت... پ��س جان و مال و 
فرزندان و خویش��ان و هر آن‌چه پروردگارم به من داده 
به پیشگاهت و در راه تو و آرمان‌ها و فرمان‌هایت تقدیم 

م‌یکنم.

امام باقر7 در مورد آیۀ (وَلقََدْ عَهِدْنا إلِی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ 
وَ لمَْ نجَِدْ لهَُ عَزْماً)می‌فرماید: 

عهدن�ا إلی�ه فی محمّ�د و الائمّه من بعده فترك و لم یکن 
یَ أولو الع�زم أولی العزم  �م هکذا وإنّما سُ�مِّ ل�ه عزم أّهن
لأنّه عهد إلیهم فی محمّ�د والأوصیاء من بعده والمهدیّ 
وسریته وأجمع عزمهم عل�ی أنّ ذلك کذل�ك والإقرار 

به.44
امام باقر7 می‌فرماید:

ـ ... ثمّ أخذ المیثاق علی النّبیین فقال ألست بربّکم وأنّ 
هذا محمد رس�ولی وأنّ هذا علیّ أمیرالمؤمنین قالوا بلی 
فثبت�ت لهم النب�وة وأخذ المیث�اق علی أولی الع�زم أنّنی 
ربّک�م ومحمد رس�ولی و عل�یّ أمیرالمؤمننی وأوصیائه 
م�ن بعده ولاة أمری و خزّان علم�ی وأنّ المهدی أنتصر 
ب�ه لدینی وأظهر به دولت�ی و انتقم به من أعدائی وأعبد 
ب�ه طوع�اً وکرهاً قالوا أقررنا یا ربّ وش�هدنا ولم یحجد 
آدم ولم یقرّ فثبتت العزیمة لهؤلاء الخمسة فی المهدیّ ولم 
یکن لآدم عزمٌ علی الإقرار به وهو قوله عزّ و جلّ ولقد 

عهدنا إلی آدم من قبل فنسی ولم نجد له عزماً... .45

يَِّتيِ قَالَ لَا  ـ (قَ�الَ إنِِّي جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِاماً قَالَ وَمِنْ ذُر
يَِن) والعهد الإمامة لایناله ظالم.46 اِمل يَنَالُ عَهْدِي الظَّ

ـ الحمدلله الّ�ذی اکرمنا بهذا الی�وم وجعلنا من المؤمنین 
وجعلنا من الموفین بعهده الذی عهد إلینا و میثاقه الذی 
واثقن�ا به من ولایة ولاة أمره والقوّام بقس�طه ولم یجعلنا 

من الجاحدین.47

ـ (أَوْفُ�وا باِلْعَهْ�دِ إنَِّ الْعَهْدَ كَانَ مَسْ�ؤولًا وَأَوْفُوا الْكَيْلَ 
ُسْتَقِيمِ) قال العهد ما أخذ  إذَِا كِلْتُمْ وَزِنُوا باِلْقِسْطَاسِ اْمل
النب�ی6ّ علی النّاس فی مودّتن�ا وطاعة أمیرالمؤمنین 
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م مسئولون عنه.48 أن لایخالفوه ولایتقدّموه ولایقطعوا رحمه وأعلمهم أّهن

ـ إنّام کلّف النّاس ثلاثةً معرفة الأئمّة والتّس�لیم لهم فیما ورد علیهم والرّدّ إلیهم 
فیما اختلفوا فیه.49

در دعای عهد، مفاد عهدنامۀ ما با امام چنین آمده است: 

اللّه�م اجعلن�ی من انص�اره و اعوان�ه والذّابّین عنه والمس�ارعین الی�ه فی قضاء 
حوائجه و الممتثلین لأوامره و المحامین عنه والسابقین الی ارادته و المستشهدین 

بین یدیه.50
چهارم ـ صرف‌نظر از دیگر ادله و ش��رایط ظهور،  از این توقیع اس��تفاده می‌ش��ود که 
اگر فقط ش��یعیان در وفای به عهدی که بر عهده دارند هم‌دل می‌ش��دند، ظهور به تأخیر 
نمی‌افتاد و این س��عادت زودتر شامل حالش��ان می‌شد. پس براساس این توقیع به تنهایی 
و جدای از دیگر ادله، هم‌دل ش��دن شیعیان در وفای به عهدشان برای ظهور کافی است 
و با همين هم‌دلي زمينۀ ظهور ـ و نه خود ظهور ـ فراهم مي‌ش��ود و شي��عيان بر اس��اس 
پيمان‌ها��يي كه بر عهده دارند،‌ ديگر زمينه‌ها و ش��رايط، از جمله ايجاد آمادگي جهاني را 
ـ در ص��ورت لزوم ـ فراهم ميك‌نند و پ��س از آن ظهور رخ مي‌دهد. به عبارت ديگر بين 
آمادگي شي��عيان و ظهور حضرت فاصله اس��ت. شاهد بر اين مدعا سخن برخي از علماي 
نحو است. به گفتة برخی از نحوی‌ها حرف لام بر سر جزا که لام تسویف نامیده می‌شود، 
دلال��ت بر تحقق جواب پ��س از زمانی طولانی از تحقق ش��رط دارد.51 لازم به يادآوري 
دوباره است که برای دست‌یابی به شرایط ظهور باید به مجموع ادله رجوع کرد و نمی‌توان 

بدون تفحص از همۀ دلایل به نتیجه رسید.
پنجم ـ با توجه به این‌که وفای به عهد مفهوم گسترده‌ای دارد و می‌تواند همۀ شرایط 
و هر آن‌چه را برعهدۀ شیعیان است، در بر بگیرد، می‌توان ادعا کرد که این توقیع در بیان 

شرایط منسوب به شیعیان تمامیت دارد، یعنی تمام علت را بیان کرده است.
ششم ـ مقصود از جملۀ »لما تأخّر عنهم الیمن بلقائنا ولتعجّلت لهم السعادة بمشاهدتنا« 
ظهور امام4 است و نه ملاقات و دیدار با حضرت، چنان‌که برخی تصوّر کرده‌اند؛52 زیرا 
پرواضح اس��ت که در این صورت چنان‌چه همۀ ش��یعیان در وفای به عهدی که بر عهده 
دارن��د، هم‌دل ش��وند، می‌باید امام با همۀ آنها ملاقات و دی��دار کند و در این حالت دیگر 

غیبت معنا ندارد و حضرت غیبتی نخواهد داشت!

ب( روایات »لو كملت العدة الموصوفة« )ياران توان‌مند(

گروهی دیگر از روایات ش��رط ظهور را وجود یاران��ی توان‌مند به تعداد 313 نفر برای 
حضرت مهدی4 می‌دانند.
امام صادق7 می‌فرماید:

)1(اما لو کملت العدة الموصوفة ثلاث مئة و بضعة عشر کان الذی تریدون؛53
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آگاه باش! هرگاه آن عده وصف شده که 310 ‌نفر و اندی 
هستند، شمارش��ان کامل م‌یشد، آن‌چه م‌یخواهید واقع 

شده بود.

امام جواد7 می‌فرماید:

ف�اذا اجتمع�ت ل�ه هذه الع�دة )ثلاث مئ�ة و ثلاثة عشر 
رجلًا من اقاصی الارض( من اهل الاخلاص اظهر الله 
ام�ره، فاذا کمل ل�ه العقد و هو عشرة آلاف رجل خرج 

باذن الله عزّوجلّ؛54
پس آن‌گاه که این تعداد )313 نفر از اطراف زمین( از اهل 
اخلاص به گرد ایشان جمع شوند، خداوند امر حضرتش 
را آشکار نماید و هنگامی که ده‌هزار نفر برای ایشان کامل 

شود، به اذن خدای عزّوجلّ قیام م‌یکند.

امام کاظم7 می‌فرماید:

یاب�ن بکیر! انّی لاقول لک ق�ولًا قد کانت آبایی تقوله: 
لوکان فیکم عدّة اهل بدر لقام قائمنا؛55

ای پس��ر بکیر! همانا به تو سخنی را م‌یگویم که پدرانم 
نیز پیش‌تر م‌یگفتند: اگر در میان شما به تعداد کسانی که 
در جن��گ بدر )با پیامبر( بودن��د، )یاران توان‌مند( وجود 

داشت، قائم ما قیام م‌یکرد.

امام باقر7 می‌فرماید:

ل�و اجتمع علی الامام عدّة اه�ل بدر ثلاث مئة و بضعة 
عشر رجلًا لوجب علیه الخروج بالسیف؛56

اگ��ر به تعداد اهل بدر، 310 نفر و اندی مرد بر گرد امام 
جمع م‌یشدند، قیام با شمشیر بر او واجب م‌یشد.

إن القائ�م ینتظ�ر من یوم�ه ذی طوی فی ع�دة اهل بدر 
ـ ثالث مئ�ة و ثلاثة عشر رجلًا ـ حتی یس�ند ظهره الی 

الحجر و یهزّ الرایة المغلّبة.57
براساس روایت‌های فوق که به صورت جملۀ شرطیه واقع شده، 
یکی دیگر از ش��رایط ظهور، فراهم آم��دن 310 نفر و اندی )313 
نفر( یاران امام اس��ت. اگر توقیع به ش��یخ مفید بر زمینۀ مردمی و 
خواس��ت عمومی ش��یعیان به منزلۀ یکی از شرایط ظهور حکایت 

دارد، ای��ن روای��ات از ضرورت وجود 313 نف��ر از یاران توان‌مند و 
کارگزاران کلیدی امام به منزلۀ یکی دیگر از شرایط ظهور حکایت 

می‌کند.
در سه روایت اوّل از حرف شرط »لو« )برای ماضی( و در روایت 

چهارم از حرف شرط »اذا« )برای مستقبل( استفاده شده است. 
در س��ه روایت اوّل، چنان‌که در توقیع هم ذکر شد، حرف »لو« 
برای امتناع در گذش��ته است و علت امتناع گذشتن زمان آن بوده 
است، نه آن‌که امتناع ذاتی داشته باشد و در آینده هم ممتنع باشد. 
براساس این روایات اگر در گذشته چنین بود، قیام تحقق می‌یافت 
و اگر قیام تحق��ق نیافته، به دلیل نبود این تعداد از یاران توان‌مند 
اس��ت و چنان‌چه در آینده این کار صورت بگیرد و دیگر ش��رایط 
قیام حضرت نیز تحقق یابد، ظهور محقق می‌ش��ود. اما روایت آخر 
با حرف »اذا« آمده و به وضوح دلالت دارد ‌که خداوند با گردآمدن 
313 نف��ر امر حضرت را آش��کار می‌کند و با وج��ود ده‌هزار نفر آن 

حضرت قیامش را آغاز خواهد کرد.
گفتنی اس��ت که همین مضمون در روایات دیگری به صورت 
اخبار آمده اس��ت.58 در برخی از این روایت‌ها با ادات حصر به نقل 

از امام صادق7 چنین آمده است:

سئل رجلٌ من اهل الکوفة اباعبدالله7: کم یخرج مع 
القائم؟ فانه�م یقولون: انه یخرج معه مثل عدة اهل بدر 
ثالث مئة و ثلاثة عرش رجلًا. قال: و م�ا یخرج الّا فی 
اولی قوة و ما تکون اولوا القوة اقلّ من عشرة آلاف؛59

م��ردی از اهل کوفه از امام صادق7 پرس��ید: چند نفر 
ب��ه همراه قائم قیام م‌یکنند؟ همان��ا م‌یگویند: 313 مرد 
به تعداد اهل بدر ب��ا او قیام م‌یکنند. حضرت فرمود: او 
قیام نم‌یکند مگر به همراه اصحابی نیرومند و آن کمتر از 

ده‌هزار نفر نیست.

لایخ�رج القائم من مکة حتی تکمل الحلقة. قلت: و کم 
الحلق�ة؟ قال: عشرة آلاف جبرئیل عن یمینه و میکائیل 

عن یساره؛
قائم از مکه خروج نم‌یکند تا آن‌که حلقه تکمیل ش��ود. 
گفتم حلقه چند نفر است؟ حضرت فرمود: ده‌هزار نفر به 

همراه جبرئیل و میکائیل از راست و چپ او.
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2. روایات به صورت جمله غیرشرطیه
در این مورد نیز تنها به یک روایت دست یافتیم که بر چگونگی ظهور و شرایط آن به 

صورت جمله غیرشرطی دلالت می‌کند.
امام باقر7 در حدیثی با س��ند صحیح60 در پاس��خ به س��ؤال حُمران که از ایش��ان 
می‌پرسد چه وقت این امر )ظهور( اتفاق می‌افتد تا خوش‌حال شویم، در قالب بیان حکایتی 

آموزنده می‌فرماید:
در گذشته عالمی بود و فرزندی داشت که به دانش و فضل پدر ب‌یرغبت بود و از 
او چیزی نم‌یپرس��ید. در مقابل هم‌سایه‌ای داشت که از خرمن دانش او بهره‌های 
فراوان م‌یبرد. عالم هنگام مرگ فرزندش را خواس��ت و به او گفت: اگر پس از 
من به تو رجوع کردند و با مشکلی روبه‌رو شدی از این مرد هم‌سایه کمک بخواه. 
این بگفت و جان به جان‌آفرین تسلیم کرد. پس از مدتی پادشاه آن دوران خوابی 
دید و برای تعبیر خواب خود فرزند عالم را احضار کرد. فرزند به هم‌سایه مراجعه 
کرد و از وی نظر خواس��ت. هم‌س��ایه گفت من م‌یدانم تعبیر خواب چیست، اما 
به شرطی م‌یگویم که با من پیمان محکم ببندی تا در آن‌چه پادشاه به تو پاداش 
م‌یدهد، مرا هم سهیم کنی. فرزند پذیرفت. آن‌گاه هم‌سایه گفت: در تعبیر خواب 
پادشاه بگو که اکنون زمان گرگ است. فرزند عالم نزد پادشاه رفت و پس از بیان 
تعبیر خواب پاداش خوبی گرفت، اما با کمال ش��هامت به وعدۀ خود با هم‌سایه 

عمل نکرد. 

پس از مدتی دوباره جریان تکرار ش��د. فرزند عالم با خجالت و ش��رمندگی نزد 
هم‌س��ایه رفت و عذر آورد. هم‌سایه هم‌چون گذش��ته از او پیمان محکم گرفت 
که س��هم او را از پاداش فراموش نکند و به او گفت در تعبیر خواب پادش��اه بگو 
اکنون زمان قوچ است. فرزند عالم پس از گرفتن پاداش به تردید افتاد که چه کند 
آیا س��هم هم‌س��ایه را بدهد یا نه، ولی بالاخره تصمیم بر نپرداختن سهم هم‌سایه 

گرفت.

وقتی برای بار س��وم داستان تکرار ش��د، فرزند عالم قول داد که این بار به وعدۀ 
خود عمل کند. هم‌سایه نیز به او گفت: به پادشاه بگو اکنون زمان ترازو )عدالت( 
است. فرزند عالم پس از دریافت پاداش بلافاصله نزد هم‌سایه رفت و سهم او را 
تقدیم کرد. پس از این اقدام فرزند عالم، هم‌سایه به او چنین گفت: زمان اول زمان 
گ��رگ بود و تو نیز از گرگ‌ها بودی )و حق مرا ندادی و آن را به غارت بردی(، 
زم��ان دوم زمان قوچ بود )که قصد م‌یکند ولی عمل نم‌یکند( تو هم قصدش را 
داش��تی که به قول خود عمل کنی، اما عمل نکردی، اما زمان س��وم زمان میزان 
)عدالت( بود و تو به وعده‌ات عمل کردی. هم‌سایه این بگفت و آن‌گاه همۀ مال 

را جلوی فرزند نهاد و افزود: همۀ پاداش از آنِ تو، مرا بدان نیازی نیست.61
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ام��ام باقر7 در پاس��خ به وقت ظهور با ب��يان این حکایت 
تأمل‌برانگيز كه احتمالات متعددي در فهم آن مطرح اس��ت، اما 
با وج��ود همه آنها مي‌توان ادعا كرد كه روايت گوياي اين نكته 
اس��ت كه وقت ظهور بستگی به عوامل و زمینه‌هایی دارد که از 
آن جمله خواس��ت مردم و انصاف و عدالت‌خواهی و اعتدال آنان 
است. تا جامعه طالب عدالت نباشد، امام عدل ظهور نخواهد کرد؛ 
چون اين كي اصل مس��لمّ است که جامعۀ فاسد حاکم عادل را 
نمی‌تواند تحمل کند، همان‌گونه که علی7 را تحمل نکردند و 
جامعۀ عادل هم حاکم فاسد را تاب نمی‌آورد. اگر با فساد جامعه، 
ظه��ور حضرت محقق ش��ود، ام��ام مهدی4 نیز سرنوش��تی 
هم‌چون دیگر امامان خواهد داش��ت. براساس این روایات یکی 
از عوامل مهم زمینه‌س��ازی ظهور، پرورش روح عدالت‌خواهی و 
توسعۀ آن در جامعه و س��یطرۀ گفتمان عدالت به منزلۀ گفتمان 

غالب جامعۀ بشری است.

پي‌نوشت‌ها
1. عل��ي بن عيس��ي اربلي، کش�ف‌الغمۀ، ج2، ص207؛ محمدباقر مجلس��ي، بحار 

الانوار، ج75، ص208.
2. حسن بن علي حرّاني، تحف العقول، ص37.

3. ظاهراً ضرب‌المثلی است.
4. امام صادق7: »کس��ی که در انتظار دولت ما باشد مانند کسی است که در راه 
خدا در خون خویش بغلت��د.« )علي بن بابويه قمي، کمال‌الدين و تمام النعمة، 

ج2، ص645(
5. امام صادق7: »هر صبح و ش��ام منتظر فرج باش.« )محمد بن ابراهيم كاتب 

نعمانی، الغيبۀ، ص229، ب10، فصل2، ح3(
6. رس��ول خدا6: »جماعتی از مش��رق زمین )ایران(، بپا می‌خیزند و زمینه‌ساز 
حکومت ]حضرت[ مهدی می‌ش��وند.« )محمد بن يزيد قزويني، سنن ابن‌ماجة، 
ج2، ص1368، ح4088(؛ )س��ليمان بن احمد لخمي طبراني، المعجم الاوسط، 
ج1، ص289، ح290( »یخرج قوم من قبل المشرق فیوطّئون للمهدی سلطانه«؛ 
)علي متّقي بن حسام‌الدين هندي، کنزالعمال، ج14، ص263، ح38657( بدون 

کلمه »یعنی«.
7. امام صادق7: »خودتان را برای قیام قائم آماده سازید، گرچه به فراهم آوردن 
یک تیر باش��د.«؛ )نعمانی، الغيبۀ، ص 320، ب21، ح 10؛ نجم‌الدین طبسی با 
هم��کاری جمعی از فضلا، معجم احاديث الامام المهدي4، ج5، ص249، قم: 

نشر معارف اسلامی(
8. امام صادق7: »هر کس چهارپایی را در انتظار امر ما مهیا س��ازد در حالی‌که بر 
دش��من ما غضب‌ناک و منس��وب به ما )شیعه( باشد، خداوند روزی‌اش را وسیع و 
سینه‌اش را گشاده گرداند و او را به آرزویش برساند و در برآورده شدن حاجت‌هایش 

کمک ‌کند.« )محمد بن يعقوب كليني، الکافي، ج6، ص535، ح1(
9. علي‌اكبر دهخدا، لغت‌نامه.

10. معجم مقاييس اللغۀ: »وطأ: کلمۀ تدلّ علی تمهید ش��ی و تس��هیله؛ کلمه‌ای 
است که دلالت می‌کند بر آماده‌سازی و آسان‌کردن چیزی.« 

العين: »وطّات لک الامر: اذا هیّأته؛ هنگامی که آن را مهیا و آماده کنی.«
المصباح: »وطئته برجلی: علوته؛ استعلا یافتن.«

لسان العرب و تاج العروس: »وطئ الشیء یطاؤه وطأً: داسه؛ لگدکوب کردن.«
التحقيق في کلمات القرآن: »انّ الاصل الواحد فی المادۀ هو اس��تعلاء علی شی 
و جعله تحت النفوذ و التصّرف و من مصادیقه: قولهم وطئته برجلی اذا علوته. و 
وطئت الجارۀی و وطئت الارض اذا استعلیت علیها متفوّقاً و جعلتها تحت نفوذک. 
و وطئته اذا جعلته تحت س��لطتک و امرک و حکمک و اجریت علیه ما شئت... 

و یلازمه التوافق و التمهید و الاخذ.«
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11. المصب�اح: »ظه��ر الش��یء یظهر ظهوراً: برز بعد الخفاء؛ آش��کار ش��دن بعد از 
پنهانی.« 

التهذيب: »الظهر: خلاف البطن من کلّ شی. التحقيق: هو مطلق بدوّ فی قبال 
البطون بأیّ کیفیۀ کان.«

12. علامه حلیّ، کشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، تحقیق: علامه حسن‌زاده 
آملی، ص491.

13. نک: پورسیدآقایی، »مدیریت امام زمان4«، فصل‌نامة مشرق موعود، شماره 8.
14. گفتنی اس��ت که رسالت شیعه زمینه‌سازی ظهور است، اما این بدان معنا نیست 
ک��ه اگر بر فرض به وظیفۀ خود عمل نکرد، ظهور رخ نمی‌دهد؛ زیرا ظلم مملو 
و س��یاهی‌های سرش��ار، خود می‌تواند زمینه‌ساز نور و روش��نایی باشد. آدمی با 
تجربۀ بن‌بست‌ها و درک ضعف خود و فشار حوادث و حجم عظیم مصائب که 
دست‌آورد خود اوست، می‌یابد که زمین نیازمند آسمان است. از این‌رو، به طلب 

بر می‌خیزد و با همه وجود موعود و منجی را می‌خواهد.
15. سورۀ رعد، آیۀ 11.

16. سورۀ اعراف، آیۀ 96.
17. سورۀ محمد، آیۀ 7.

18. محمّد بن مسعود سلمي سمرقندي، تفسير العياشي، ج2، ص154، ح49.
19. سنن ابن‌ماجه، ج2، ص1368، ح4088.

20. احمد بن علي طبرسي، الاحتجاج، ج2، ص602.
21. این دو مبنا در علم اصول به تفصیل مورد بحث قرار گرفته اس��ت. آن‌چه مورد 

پذیرش صاحب این مقاله است، همان مبنای مشهور است.
22. الاحتجاج، ج 1، ص4.

23. شهید محمد صدر، تاريخ الغيبة الکبري، ص 138.
24. ش��یخ طوس��ی، عُدة الاصول، تحقیق: مهدی نجف، ج1، ص387، قم: مؤسسه 
آل البیت:؛ معال�م الاصول، ص204. )به نقل از محمد غروي، المقالات و 
الرس�الات، الشیخ المفید و التوقیعات الصادره عن الناحیة المقدسة بین الاخذ و 

الرّد«، المؤتمر العالمي بمناسبة الذکري الالفیة لوفاة الشیخ المفید(
25. »و اما الطریق الثاني في تزکیته، ما ترویه کافة الش��یعة و تتلقّاه بالقبول من ان 
صاحب الأمر ـ صلوات الله و س�المه علیه و علي آبائه ـ کتب إلیه ثلاثة کتب، 
کت��ب في کل س��نة کتاباً ... ث��م قال: و هذا اوفي مدح و تزکی��ة و ازکي ثناء و 
تطری��ة بق��ول امام الامة و خلف الائمة.«) لؤلؤة البحري�ن، ص 367 به نقل از 

المقالات و الرسالات(
26و27. المق�الات و الرس�الات. آق��ای غروی پس از ارائه ش��واهد و قرائن متعدد 
بر صحت س��ند این توقیعات در پاس��خ به مرحوم محقق خوئی که پس از ذکر 

توقیعات گفته اس��ت: »هذه التوقیع��ات لایمکننا الجزم بصدوره��ا من الناحیة 
المقدسة... کیف یمکننا الجزم بصدوره من تلک الناحیة علی ان روایة الاحتجاج 
لهذین التوقیعین مرسلة والواسطه بین الطبرسی والشیخ المفید مجهول.« )سيد 
ابوالقاس��م موسوي خوئي، معجم رجال الحديث، ج 17، ص 209( چنین پاسخ 
می‌دهد: »ولیت شعری لماذا التردید بعد دعوی اجماع الامامیة علی ذلک و هل 
المطالبة بصحة الس��ند بعد الاجماع علی صدور الکتابین اّال کمطالبة البیان بعد 

العیان.«
27. همان.
28. همان.

29. محمد بن حسن طوسي، الغيبة، ص243.
30. حرف »لو« یا ش��رطیه اس��ت و یا غیرش��رطیه. ش��رطیه نیز یا امتناعیه است و 
یا غیرامتناعیه. غیرش��رطیه نیز بر ش��ش قسم اس��ت: مصدریه، زائده، تقلیلیه، 
تحضی��ض، عَرض، تمنّ��ی. )نک: ابن‌هش��ام، مغن�ي اللبي�ب، تحقیق: محمد 
محی‌الدی��ن عبدالحمی��د، ج1، ص255-272، بيروت: دار احی��اء التراث؛ النحو 

الوافي، ج4، ص469-459( 
از میان اینها آن‌چه رایج و غالب در اس��تعمالات »لو« اس��ت، شرطیه امتناعیه 
اس��ت که بر دو نکته دلالت می‌کند؛ یکی ش��رطیت یعنی معلق بودن چیزی بر 
دیگ��ری و این وجود دو جمله را اقتضا دارد که بین آنها ارتباطی خاص اس��ت. 
جملۀ اوّل را ش��رط یا مقدم و جملۀ دوم را جزا یا جواب یا تالی گویند و ارتباط 
بین دو جمله شرط و جزا، ارتباط سببی و مسببی است، یعنی تحقق جزا )تالی( 
در گرو تحقق ش��رط )مقدم( اس��ت. دیگری این‌که این شرط درگذشته محقق 

نشده و جزا نیز در گذشته واقع نشده است. )النحو الوافي، ج4، ص459(
31. صاحب النحو الوافي در توضیح تعریف س��یبوبه می‌گوید: »ای لما کان س��یقع 
ف��ی الماضی، لوقوع غیره فی الماضی ایضاً« و پس از آن می‌افزاید: این تعریف 
کاملًا دقیق و صحیح اس��ت و تعریف ش��ایع که گفته می‌ش��ود: »حرف امتناعٍ 
)جزا( لامتناعٍ )ش��رط(« غلط و یا نیازمند توجیه و تأویل است؛ زیرا امتناع شرط 
گاهی مستلزم امتناع جواب )جزا( است و گاهی نیست. اگر شرط سبب منحصر 
برای جزا باش��د، مس��تلزم امتناع جزاست، مانند: »لو طلعت الشمس امس لظهر 
النهار«، »لو توقفت الارض عن الدوران لهلک الاحیاء جمیعاً من ش��دۀ البرد او 
الحَرّ« و چنان‌چه ش��رط، علت منحصره نباشد، مستلزم امتناع نیست، مانند: »لو 
طلعت الش��مس امس لکان النور موجوداً«؛ زیرا در این مثال ش��رط یعنی طلوع 
ش��مس ممتنع اس��ت، اما جواب )یا جزا( که وجود نور است، ممتنع نیست؛ زیرا 
چیز دیگری هم‌چون چراغ یا آتش نیز می‌تواند باعث ایجاد نور و روشنایی شود. 
نیز همین‌گونه است در این مثال‌ها: »لو تعلم الفقیر لاغتنی«، »لو واظب الغلام 
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علی الس��باحۀ لقوی جسمه.« )همان، ص461 و نیز نک: مغني اللبيب، 
ج1، ص260-258(

32. سورۀ اعراف، آیۀ 96.
33. سورۀ حاقه، آیه 44 ـ 46.

34. با توجه به آن‌چه آورده ش��د، بی‌اس��اس بودن سخن ذیل کاملًا آشکار 
می‌ش��ود: »با توجه به اس��تفاده امام در توقیع از حرف شرط »لو« این 
توقیع فقط یک ش��کایتی از جانب امام است و تحقق این شرط چیزی 
ش��بیه به یک آرزو و تمنّای دس��ت‌نایافتنی اس��ت و گویندۀ این سخن 
امیدی به آن نبس��ته ‌است ... این جمله در مقام نشان دادن راه‌کاری به 
ش��یعیان برای پیش‌انداختن ظهور نیس��ت، بلکه صرفاً گزارشی است از 
وق��وع یک واقعیت تلخ به دلیل کوتاه��ی آنها در وفای به عهد امامت. 
اما به خاطر ادات ش��رط »لو« نمی‌توان از عبارت توقیع شریف برداشت 
کرد که ش��یعیان اکنون چه وظایفی دارند و چ��ه کارهایی را می‌توانند 
انجام دهند تا توفیق مشاهدۀ امامشان را زودتر پیدا کنند.« )سیدمحمد 

بنی‌هاشمی، راز پنهاني و رمز پيدايي، ص255-254(
35. نک: مظفر، اصول فقه، ج1، ص114-112.

36. مانند این روایت امام صادق7: »لو انّ رجلًا مات صائماً فی السفر لما 
صلیت علیه.« )شيخ صدوق، من يلاحضره الفقيه، ج2، ص141(

37. نک: همان، ص116-115.
38. سورۀ مریم، آیۀ 87.

39. عب��د عل��ي بن جمع��ة العروس��ي الحويزي، تفس�ير نورالثقلي�ن، ج3، 
ص362.

40. الکافي، ج1، ص221.
41. الاحتجاج، ج2، ص297.

42. همان، ص492.
43. محم��د بن جعفر مش��هدی، الم�زار الكبي�ر، ص588؛ ابراهيم بن علي 
عاملي کفعمی، المصباح، ص496؛ شي��خ عباس قمي، مفاتيح الجنان، 

زیارت حضرت صاحب‌الامر4.
44. الکافي، ج1، ص416، ح22.

45. همان، ج 2، ص 8، ح 1.
46. فخرالد��ين طريحي، مجمع البيان، ج1، ص377 ذیل آیۀ 124 س��ورۀ 

بقره؛ بحارالأنوار، ج 53، ص 24.
47. اقبال الاعمال، ج2، ص283؛ بحارالأنوار، ج 95، ص 302.

48. سید بن طاووس، کشف اليقين، ص296؛ بحارالأنوار، ج 24، ص187.
49. الکافي، ج 1، ص 390.

50. المصباح، ص551 با کمی تفاوت؛ مفاتيح‌ الجنان، دعای عهد.
51. »ولبعض النحاة رأی حس��ن فی مج��ی‌ء هذه اللام حیناً و عدم مجیئها 
حی��ن آخر، یقول: هذه اللام تس��مّی »لام التس��ویف«، ای: التأجیل و 

التأخیر و التمهل؛ لأنهّا تدل علی ان تحقق الجواب س��یتأخر عن تحقق 
الش��رط زمناً طویلًا نوعاً وع��دم مجیئها یدلّ عل��ی أنّ تحقق الجواب 
س��یتأخر عن تحقق الش��رط زمناً یس��یراً، قصیر المهلة بالنس��بة للمدة 
السالفة. فتحقق الجواب فی الحالتین متأخر عن تحقق الشرط ـ کالشأن 
فی الجواب دائماً ـ اّال ان مجیء اللام معه دلیل علی انه سیتأخر کثیراً، 
وان مهلته ستطول، بالنس��بة له حین یکون خالیاً منها.«)النحو الوافي، 

ج4، ص465(
52. نک: راز پنهاني و رمز پيدايي، ص252.

الام�ام  احادي�ث  معج�م  ح4؛  ب12،  ص210،  )نعمان��ی(،  الغيب�ة   .53
المهدي4، ج5، ص253.

54. کمال‌الدين، ج2، ص377، ب36، ح2 )س��ند حدیث معتبر است(؛ بحار 
الان�وار، ج51، ص157. )ب��ه نقل از علي بن محم��د خزاز قمي، کفاۀي 

الاثر به سند دیگر(
55. ابوالفضل علی طبرسی، مشکاۀ الانوار، ص63، نجف: حیدریه، 1385ق؛ 
محمدي محمدي ري‌ش��هري، ميزان الحکمۀ، ج1، ص184، به نقل از 

همان.
56. شیخ مفید، »اربع رس��الات فی الغیبۀ )الرسالۀ الثالثۀ(«، مصنفات، ج7، 

ص3؛ معجم احاديث الامام المهدي4، ج5، ص252.
57. الغيب�ة )نعمان��ی(، ص329؛ بحار الان�وار، ج52، ص306، ح8 با کمی 

تفاوت.
58. امام صادق7: »س��یأتی من مسجدکم هذا ـ یعنی مۀک ـ ثلاثمائۀ و 
ثلاث )ثلاثۀ( عش��ر رجلاً...« )معجم احاديث الامام المهدي4، ج5، 
ص254( »کنت عن��د ابی‌عبدالله7 فذکر اصحاب القائم فقال: ثلاث 

مئۀ و ثلاثۀ عشر...«) همان، ص256(
59. همان، ص247.

60. روایت فوق به دو س��ند نقل ش��ده که در هر دو س��ند همه روات آن 
امامی ثقه و جلیل‌القدر هستند. علی بن حدید )بن حکیم( نیز بنابر قول 

تحقیق، امامی ثقه است. )لوح فشرده »دراۀی النور«(
61. الکافي، ج8، ص362، ح552؛ معجم احاديث الامام المهدي4، ج4، 
ص399-402. این‌ک��ه در ابتدای روایت حضرت به حمران می‌فرمایند 
تو دوس��تان و برادران و آشنایانی داری، ش��اید مقصود این باشد که تو 
نمی‌توانی به وعده‌ات عمل کنی و این س��رّ را نزد دوس��تان و آشنایانت 
ف��اش می‌کن��ی. احتمال دیگر این‌ک��ه با تأمل در وضعیت دوس��تان و 
آش��نایانت می‌توانی دریابی که جامعۀ تو کدام یک از این س��ه قس��م 
جامعه‌ای اس��ت که بیان شد و آیا شرایط ظهور مهیاست یا نه؟ احتمال 
آخر این‌که تو برادران و دوستانی داری، اما برای ظهور لازم است زمانه 

و غالب افراد جامعه چنین باشند.



سیرة مهدوی
 و دولت منتظِر
رضا اسفندیاری )اسلامي(*
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چكيده
تاكنون آثار بسياري در زمينة وظيفه منتظران در دوران غيبت كبرا و بايسته‌هاي فرهنگ انتظار، منتشر شده 
است كه بيشتر ناظر به تكاليف فردي و اخلاقي است، ولي‌ دربارة وظايف دولت اسلامي در پرتو فرهنگ 
انتظار، كمتر اثري ديده شده است. شايد در برخي اذهان چنين تصور شود كه عهد غيبت، با عهد ظهور 
مهدي موعود4 تفاوت ماهوي دارد. از اين رو، لازم است نخست اشكال‌‌هايي را كه دربارة اقتدا به سيرة 

مهدوي وجود دارد بررسي كنيم. در اين‌جا پاسخ به چند پرسش ضروري است:
 1. آيا بیان قرآن و روایات درباره وقوع چنين سيره‌اي در آينده، تنها نشان‌دهندة غايت نهايي سير تاريخ 
بشري و براي اميدواركردن او به ظهور تمدن اصيل و گستردة اسلامي است، يا افزون بر اين، براي ما كه 

بدان افق نرسيده‌ايم نيز پيامي عملي دارد؟
2. آيا برنامه‌هاي عملي آن حضرت، كه در روايات ما پيش‌گويي شده است، مربوط به تدابير حكومتيِ آن 

زمان است، يا بيان‌گر اجراي احكام ثابت اسلام؟
3. در برخي روايات، وظيفة منتظران، عزلت و خانه‌نشيني و پرهيز از ورود به جريان‌هاي سياسي و اجتماعي 
بيان شده است. در رواياتي ديگر، آن‌ حضرت از آوردن ديني جديد سخن گفته است. آيا همه‌ اين نصوص، 

بيان‌گر جایز ندانستن اقتدا به سيرة مهدوي نيست؟
4. آيا مي‌توان به رواياتي كه سيرة آن حضرت در آینده را بيان ميك‌ند، اعتماد كرد؟ چه‌بسا اين روايات، سيرة 
قطعي حضرت را نشان ندهد و بر اساس رفتار مردم در زمان ظهور، بدا حاصل شود و در نتيجه، اقتدا به 

سيرة پيش‌گويي شدة آن ‌حضرت ممكن نباشد.
5. سيرة معصوم، در صورتي قابل تأسي است كه بيان‌گر ویژگی‌هایی براي شخص معصوم نباشد؛ چه‌بسا 
روايات عصر ظهور مبيّن خصائص المهدي در سيرة حكومتي‌اش باشد. در اين صورت، نمي‌توان از رفتار 
آن حضرت الگو گرفت؛ بنابراین، بايد نخست اين ویژگی‌ها را شناسايي كرد و در غير آن، از تأسي به سيرة 

حضرت سخن گفت.
پاسخ اصولي به اين پرسش‌ها، اشكال‌هاي مبنايي در اقتدا به سيرة مهدوي را برطرف ميك‌ند. با مراجعه به 
نصوص موجود، این شاخصه‌ها در سيرة آن حضرت دیده می‌شود: احياي كتاب و سنّت، مبارزه با بدعت‌ها، 
عدالت‌گستري، تأمين رفاه، نشر علوم و آگاهي‌بخشي، بهك‌ارگيري صالحان، عزت‌بخشي به مؤمنان، مبارزة 

ريشه‌اي با فاسدان، جهاني‌سازي تمدن اسلامي و تحقق امت واحد اسلامي.

واژگان کلیدی
مهدويت، امام منتَظَر، سيرۀ معصومان، سيرۀ مهدوي، دولت منتظِر، زمينه‌هاي ظهور.
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انتظار نزد شيعه، 
فرهنگي عميق و استوار 
دارد. تاكنون آثار 
بسياري دربارة وظيفة 
منتظران در عهد غيبت 
كبرا و بايسته‌هاي اين 
فرهنگ منتشر شده 
است كه بيشتر ناظر 
به تكاليف فردي و 
اخلاقي شخص منتظِر 
است. این در حالی 
است که دربارة وظایف 
دولت اسلامي در 
پرتوي فرهنگ انتظار 
و تصمیم‌گیری‌های 
سياسي و اجتماعي 
مناسب با این فرهنگ، 
كمتر سخن به میان 
ظِرمی‌آید

منت
ت 

دول
ی و 

دو
 مه

رة
سی

مقدمه
انتظار نزد شي��عه، فرهنگي عميق و اس��توار دارد. تاكنون آثار بسي��اري دربارة وظيفة 
منتظران در عهد غيبت كبرا و بايس��ته‌هاي اين فرهنگ منتشر شده است كه بيشتر ناظر 
به تكاليف فردي و اخلاقي ش��خص منتظِر اس��ت. این در حالی اس��ت که دربارة وظایف 
دولت اسلامي در پرتوي فرهنگ انتظار و تصمیم‌گیری‌های سياسي و اجتماعي مناسب با 
این فرهنگ، كمتر سخن به میان می‌آید. شايد در نظر برخي، دوران غيبت با دوران ظهور 
آن حضرت تفاوت ماهوي دارد و بهره‌گيري از سيرة حكومتي‌ آن حضرت كه در افق آیندة 
زمان شكل مي‌گيرد و بر اساس دلیل‌های گوناگون بر ما ثابت شده است، كاري نابه‌جا و 

از نظر مبنایي نادرست است.
در اين مقال می‌کوش��یم هم اين اشك��ال مبنايي را برطرف سازيم و هم خواسته‌های 
چنين فرهنگي را در زمینة فقه حكومتي و به لحاظ فلسفة سياسي اسلام آشكار سازيم. از 
اين نظر، ناچاريم نخست از دلالت و دليليلت سيرة امام منتظر به‌طور عام و سپس از سيرة 

حكومتي آن امام به‌طور خاص بحث كنيم.
بحث اول عنوان كبروي و بحث دوم عنوان صغروي دارد.

در بحث اول، قواعد اصولي كارایي دارد و در بحث دوم، ادلة نقلي. پرداختن بدين ادلة 
نقلي، مس��تلزم آوردن نمونه‌هايي از آيات و روايات است كه چگونگي سيرة آن حضرت را 
به‌طور جزئي و خاص معين ميك‌ند. آن‌گاه باید از س��ند و دلالت هر كي از اين ادلة نقلي 

بحث كرد.

تعريف سيره و وجه دلالت آن
سنّت نزد اصوليان قول، فعل و تقرير معصوم است و حجّيت آن بر پاةي پذیرش عصمت 

براي پيامبر اكرم6 و ائمه هدي: قرار داده شده است.1 
در توضيح حجیّت سنّت گفته مي‌شود كه چون معصوم در مسائل اجتماعي و سياسي، 
امور دنيوي و اخروي، اعمال انسانی، قضاوت و حکومت مرتكب هيچ‌گونه خطاي عمدي 
و س��هوي نمي‌ش��ود، پس همة اقوال و افعال او قابل الگو‌برداري اس��ت. حتي از سكوت 
معنا‌دار و تأييد‌آميز او مي‌توان در راه كش��ف حكم شرعي و شناخت موضع دين و شريعت 

استفاده برد.2
سي��ره كه اكنون محل بحث‌ ماس��ت، به معن��اي خصوص رفتارهاي معصوم اس��ت. 
بنابراين، اگر س��نّت قولي را حديث بناميم، س��نّت فعلي و تقريري را بايد سيره ناميد، مگر 
آن‌که برای نمونه، اصطلاحی جدید و عام، همة آن‌چه از معصوم س��ر زده اس��ت، اعم از 
قول و فعل و تقریر را س��یره بنامیم. بر این اساس که سخن، تأیید و تقریر نیز نوعی فعل 
صادر از معصوم است و در زمرة سیرة عملی اوست، ولی ما در این‌جا مطابق نظر مشهور، 
س��یره را رفتارهای معصوم می‌دانیم که از قول و تقریر او جداس��ت. البته س��خنانی که از 
امام موعود4 هنگام ظهور صادر می‌ش��ود و رفتارهایی که آن حضرت تأیید می‌کند و 
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در بیان امام پیش��ین از آن خبر داده ش��ده است نیز می‌تواند برای 
ترس��یم ماهیت دولت مهدوی مورد استناد ما باشد. بررسی سندی 

و دلالتی این اخبار نیز جای خود دارد.
آن‌چه تاكنون در كتاب‌هاي اصولي مطرح بوده اس��ت، حجیّت 
سي��رة ثابت از امامان معصوم: اس��ت كه به وقوع پيوسته و از 
طريق نقل معتبر به ما رسي��ده است. پس اصوليان، بحثي كبروي 
درباره نحوه و ميزان دلالت سي��ره و دايرة حجیّت آن منعقد كرده 
و بحث صغ��روي دربارة مصداق‌ها را به جايگاه خويش، يعني فقه 
وا نهاده‌اند، که می‌دانیم سي��رة متش��رّعه به طبيعت حال، برگرفته 
از سي��رة معصوم اس��ت و سي��رة عقلا به طبيعت حال، برگرفته از 
معصوم نيس��ت؛ به همين سبب، به تأييد و امضای شارع نیاز دارد، 
ول��ی در این‌جا از بحث ما بيرون اس��ت، هر چن��د آن هم در علم 

اصول جايگاه خاص خود را دارد.3
اكنون مي‌خواهيم از باب جديد بحث اصولي دربارة حجیّت فعل 
معصوم كه به وقوع نپيوسته است و در آينده رخ خواهد داد، سخن 
بگوییم؛ چه آنك‌ه به وقوع چنين فعلي در آينده يقين داشته باشيم 
و چه آنك‌ه ادلهّ کمی برای اثبات آن در وی داش��ته باشیم. در هر 
دو صورت مي‌توان از دلالت چنين فعلي بر فرض وقوع، بحث كرد 
و همين دلالت را قرينه بر اثبات يا نفي صدور قرار داد. درباره سيرة 
تحققي‌افته از معصومان نیز چنین اس��ت؛ یعنی گاه مضامين دليل 
نقلي قرينه بر صدور و گاه قرينه بر عدم صدور قرار داده مي‌ش��ود. 
اين موضوع نش��ان می‌دهد که مباحث مربوط به دلالت، به نوعی 
با مباحث مربوط به س��ند تعامل دارند و تفاوتي ميان سيره متحقق 
الوقوع و محتمل الوقوع در گذشته و آينده، از نظر دلالت‌شناسي و 

قرينهي‌ابي براي اثبات اصل صدور نيست.

ادلّة جواز اقتدا به سيرة مهدوي 
اصل نخست در سيرة هر كي از معصومان:، جواز اقتداست؛ 
يعني هر انسان مکلفّ مي‌تواند از رفتارهاي فردي، اجتماعي، عبادي 
و سياسي معصومان الگو بگيرد.4 در این‌جا جواز به معنای عام است 
که منع از نقیض می‌کند؛ یعنی اقتدا به معصومان محذوری شرعی 
یا عقلی ندارد و به هیچ‌یک از دو وجه ممتنع نیست. پس این جواز 
ب��ا آن منافات ندارد كه اقتدا به معصومان را واجب بدانيم. ش��یوه 
برخورد با ادلة مطرح درباره اقتدا به سيره مهدوي مانند سيرة بقيه 

معصومان است. اين ادله را می‌توان به دو دستة ادلة عقلي و نقلي 
تقسيم كرد.

ادلة عقلي، همان ادله‌اي اس��ت كه بر اصل وجود امام و ش��رط 
عصمت براي او دلال��ت دارد؛ چون اگر وجود امام معصوم7 در 
هر زمان براي هدايت بش��ر ضرورت داش��ته باش��د، ولي عمل او 
سرمشق زندگي ما نباش��د، لازمه‌اش نقض غرض از نصب امام و 

اثبات عصمت اوست.5
ادل��ه نقل��ي، آيات و رواياتي اس��ت كه پ��يروي از معصومان را 
لازم م��ي‌دارد و اطاعت از آنها و متابع��ت از عمل آنها را ضروری 
مي‌ش��مارد. برای مثال: (لكَُمْ فِي رَسُولِ اللـَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ)6 و آةي 
ي إلَِّا أنَ  (أفََمَ��ن يَهْدِي إلِيَ الحْـقَِّ أحََقُّ أنَ يُتَّبَ��عَ أمَْ مَن لَا يَهِدِّ
يُهْدَي)7 و روايات بسياري می‌توان اشاره کرد كه در وجوب متابعت 
پيامبر اكرم6 و ائمه:صادر شده است.8 از معروف‌ترين آنها 
حديث متواتر ثقلين اس��ت. در اين حديث، س��خن از تمسك�� به 
اهل‌بيت: براي گم‌راه نش��دن مطرح اس��ت كه بر وجوب تبعيّت از 

سيرة آنها دلالت روشن دارد.
با وجود همه اين ادلة عام، مي‌توان درباره اقتدا به سيره مهدوي 
به ادله‌اي خاص نيز اس��تناد كرد، مانند رواياتي كه سيرة حضرتش 
را همان سي��رة رس��ول‌الله6 معرفي ميك‌ند، يا رواياتي كه آن 
حض��رت مي‌فرمايد: »دخت��ر پیامبر خدا براي من الگوس��ت.«9 و 
چ��ون پيامبر6 و حضرت زهرا3 براي ما نيز الگو هس��تند، 
پس الگو‌گيري از سي��ره مهدوي كه خود نمونه‌اي از سيرة نبوي و 
فاطمي است، جايز است. مانند رواياتي كه شرط ظهور مهدي4 
را اصلاح ش��دن مردم قرار مي‌دهد و سبب طول غيبت و تأخير در 
فرج را نیز گناهان و نافرماني مردم از اوامر خدا، پيامبر و ائمه: 
می‌دان��د.10 رواياتي كه مضمونش ياري جس��تن آن حضرت از ما 
و لزوم ياري دادن و بيعت با اوس��ت، نیز از این دس��ت به ش��مار 
می‌رون��د.11 اگر آن‌چه را حضرت مي‌خواهد تحقق بخش��د، ربطي 
به دوران ما نداش��ته باشد، پس چگونه از ما ياري مي‌طلبد و تأثیر 
اصلاح حال مردم در تقديم فرجش چیست؟ ناچار باید گفت سیره 
مهدوی قابل تأس��ی اس��ت و مردم باید با پی��روی از فرمان‌های 
حضرتش و با عمل بدان‌چه حضرت، خود عامل بدان اس��ت، یاری 

خود را نشان دهند.
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اگر كسي زبان 
نصوص ديني در 
اين باب را زبان 
اسطوره‌اي بداند، 
هم سخني بدون 
دليل گفته است و 
هم نسبت كذب به 
شارع داده است؛ 
زیرا نصوص مذكور 
به لسان اخِبار از 
آينده است

طرح اشكال‌هایی در جواز اقتدا به سيرة مهدوي
اس��تناد به ادلة نقلي ��كه وضعيت جهان پس از ظهور حضرت مهدي4 را ترسي��م 
ميك‌ن��د و گویای اهداف و برنامه‌هاي عملي و سياس��ت‌هاي اجرايي آن حضرت اس��ت، 
در صورتي درس��ت خواهد بود كه نخست اش��کال‌های وارد شده دربارة دلالت يا دليليت 
سي��ره را برطرف و آن‌گاه از مفاد آن ادلة نقلي به‌طور خاص بحث كنيم. برخي اشك��الات 
درباره سي��رة ديگر معصومان نيز مطرح اس��ت و برخي فقط درباره سيرة حكومتي مهدي 
موعود4 وارد شده است. چنانك‌ه برخي درباره نحوة دلالت سيره و برخي دربارة اصل 

دليليت سيره است.
اشكال اول: بيان وقوع چنين سيره‌اي در آينده از زبان قرآن يا روايات، تنها نشان‌دهندة 
غايت نهايي سي��ر تاريخ بشر و تنها براي اميدوار كردن او به ظهور تمدن واقعي اسلامي، 
تبيين س��نّت الهي در وقوع این تمدن، رقم خوردن چنين حوادثي در آينده و تعلق مشيت 

الهي بدان است و براي ما كه بدان افق نرسيده‌ايم، پيامي عملي ‌ندارد.
پاس�خ: آن‌چه در تفسي��ر ادلة نقليِ مربوط به جهان پس از ظهور گفته ش��د با استفادة 

تشريعي از سيره حكومتي موعود جهاني هيچ منافاتي ندارد؛ چون:
یکم. اگر آن‌چه به وقوع مي‌پيوندد، س��نّت الهي و متعلَّق مشي��ت او باش��د و بشر را به 
آينده اميدوار س��ازد، چه دليلي وجود دارد كه در راه تحقق آن نمي‌توان كوشي��د و افعال و 
اعمال ما هيچ دخالتي در تحقق آن ندارد. از ‌كيس��و مي‌دانيم كه علم الهي به سرنوش��ت 
نهایي انسان‌ها، هيچ منافاتي با اراده و اختيار انسان‌ها و تأثير خوب و بد افعال در خوب و 

بد سرنوشت انسان ندارد )‌اين مطلب در جاي خود از علم كلام حل شده است(.12
دوم. فرض آن اس��ت كه تحولات اجتماعي تمهيد‌پذير و تدريجي اس��ت و هيچ حادثه 
اجتماعي به‌طور دفعي و اعجازگونه به ‌كيباره تحقق نميي‌ابد. پس براي تند يا كند شدن 

اين سير تاريخي، نبايد از تأثير مقدمات غافل بود.
س��وم. از ادلة نقلي گوناگون چنین درمی‌یابیم كه رفتار مردم در عصر غيبت، در تقديم 
و يا تأخير ظهور منجي بش��ر مؤثر است و در تقديم يا تأخير ظهور »بدا« حاصل مي‌شود. 
این در حالی است که خداوند مي‌داند نتيج‌ة نهايي چيست و سرانجام، مردم با اعمال خود 
چه زماني بستر ظهور قطعي را فراهم مي‌سازند؛ يعني درست به مانند آنك‌ه براي انسان‌ها 
دو اجل محتوم و معلقّ پذيرفته شده است، براي تمدن‌ها نيز دو اجل محتوم و معلقّ وجود 
دارد. اين عقيده ايجاب ميك‌ند كه بگوييم ظهور حضرت تمهيدپذير است و آن افق نهایي 

براي ما پيامي دارد و در حال حاضر وضعيتي خاص را مي‌طلبد.
چه��ارم. با توجه ب��ه ادله نقلی و روایات تبيين حكومت ع��دل جهاني، با ظهور منجي 
موعود به زبان اسطوره‌اي و به معناي آرمان و ايده‌آل نهایي بشر و افسانه‌اي از خواسته‌هاي 
دست‌نايافتني بشر نمي‌‌تواند باشد؛ بلكه واقعيتي تحقق‌پذير در آينده بشر است كه به مانند 
ظِرهمه حوادث اجتماعي، از علل و عوامل واقعي خودش ناش��ي مي‌ش��ود. اگر كس��ي زبان 
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نصوص ديني در اين باب را زبان اس��طوره‌اي بداند، هم س��خني 
بدون دليل گفته اس��ت و هم نسبت كذب به شارع داده است؛ زیرا 

نصوص مذكور به لسان اخِبار از آينده است. 
اش�كال دوم: جزئ��يات برنامه‌هاي عمل��ي آن حضرت كه در 
 روا��يات ما پيش‌گویي ش��ده، مربوط به تدابير حكومتي اس��ت كه

ب��ر اس��اس زمان و مك��ان خاص اتخاذ مي‌ش��ود. پس در ش��مار 
فرمان‌ه��ای حكومتي قرار می‌گیرد ��كه حاكم از موضع حكم‌راني 
ص��ادر ميك‌ند و بيان‌گر حكم ثابت ش��رع نيس��ت؛ به گونه‌ای كه 

بتوان در غير آن زمان و مكان مورد عمل قرار داد.
پاس�خ: یک��م. آن‌چه در ادلة�� نقلي درباره سي��رة حكومتي آن 
حضرت پیش‌گویی ش��ده اس��ت، بر فرض كه هم��ه را مربوط به 
احكام حكومتي بدانيم و بر اس��اس ش��ناخت حض��رت از موقعيت 
زماني و مكاني خاص دوران ظهور خودش باشد، باز هم مي‌‌توانيم 
باب بحث��ي اصولي درباره چگونگي صادر ش��دن احكام حكومتي 
و نحوة تش��خيص مصلحت و اجراي احك��ام و بهك‌ارگيري نيروها 
و مقابله با دش��منان را باز كنيم. البته با��يد اعتراف كرد كه مباني 
اصولي اس��تفاده از سيرة حكومتي معصومان در علم اصول تدوين 
نشده است و بحث‌هاي اندكي كه درباره وجه دلالت سيره و حدود 
حجیّ��ت آن در كتاب‌هاي اصول��ي متأخران آمده اس��ت، معمولًا 
مربوط به احكام فردي و عبادي و آداب شخصي است؛ مثل آنك‌ه 
حضرت چه چيزي را خورد و آش��اميد و چه لباسي پوشيد و چگونه 
وضو گرفت و يا حج به جا آورد. اما رفتارهاي معصومان از بعُد كي 
حركت اجتماعي و سياسي و به عنوان كي تدبير ولایي براي اداره 
جامعه و يكان اسال�م و تشيع مانند تعامل آنها با ارباب ديگر اديان 
و مذاه��ب، با حكام ظلم و جور، ‌اعطاي آزادي‌هاي اجتماعي نحوة 
تبليغ و ترسيخ فرهنگ ديني، برخورد با مخالفان و معاندان داخلي 
و خارج��ي، تداب��ير امنيتي و اجتماعي،‌ مبارزه با فس��اد و كج‌روي،‌ 
تأم��ين رفاه اجتماعي و تربيت اخلاقي،‌ به خوبي مورد مطالعه قرار 

نگرفته است.
خلاص��ه آنك‌ه ظرای��ف چگونگي اجراي احك��ام را نيز بايد از 
معصومان آموخت و براي اين كار ناچار بايد فرمان‌های حكومتي و 

تدابير اجرایي آن حضرت را به خوبي مطالعه كرد.
دوم. همه آن‌چه در ادلة نقلي ما از سيره عملي مهدي موعود4 
پیش‌گویی ش��ده اس��ت، مربوط به فرامين حكومتي نيست، بلكه 

مهدي موعود4 به عنوان احياگر دين و شريعت، عامل به كتاب 
خدا، برپادارنده احكام واقعي اسال�م و س��نّت نبوي معرفي ش��ده 
اس��ت. پس او در واقع مجري احكام ثابت اسال�م است و از سيره 
حكومتي او مي‌توان حكم ثابت خدا را ش��ناخت. شايد بتوان گفت 
اصل نخس��ت در سيره مهدوي آن است كه حضرت مجري احكام 
ثابت اسال�مي اس��ت كه به زمان و مكان خاصي اختصاص ندارد. 
پ��س از اين اصل بيرون نمي‌رويم، مگر در مواردي كه یقین کنیم 
آن‌چه درباره حضرت فرموده‌اند، مربوط به فرمان‌های حكومتي در 
ح��دود اختيارات حاكم و نحوه تش��خيص مصلحت با لحاظ زمان 
و مكان ظهور اس��ت. پس اصل اول امكان اقتدا به اوس��ت؛ چون 
آن‌چه از او س��ر خواهد زد، تجلي عملي حكم ثابت اسال�م اس��ت 
و اگر شك�� كنيم كه ارتكاب فلان عمل از س��وي او بر اس��اس 
تدابير موقت حكومتي بوده اس��ت يا بر اس��اس موضع‌گيري ثابت 
شرعي، ناچار بايد به اصل اول مراجعه كرد و او را در ارتكاب چنين 
سي��ره‌اي، مانند كيي از مكلفان به احكام ثابت اسال�م دانست، با 
اين تفاوت كه او در شناخت حكم ثابت اسلامي و نحوه امتثال آن 

خطا نميك‌ند.
گاهی می‌گویند س��یره‌ای که جهت آن مش��کوک است، قابل 
تأس��ی نیست. در پاس��خ می‌گوییم نتیجة این اشکال آن است که 
تنها س��یره‌ای که به جهت صدور آن یقین داریم قابل تأسی است. 
از س��ویی، چون موارد حصول یقین زیاد نیست، کلیت و عمومیت 
تأس��ی به س��یرة معصوم مورد خدش��ه قرار می‌گیرد. دیگر این‌که 
معنای تأس��یس دلیلِ عام حجیت سیره، تأس��یس اصلی معتبر بر 
قابل تأسی بودن س��یره و پای‌بندی معصوم به احکام ثابت اسلام 
است. پس شک مذکور در مرحلة قبل از ملاحظه ادلة حجیت سیره 
می‌توانس��ت ما را متوقف سازد، ولی با ملاحظه آن ادله اشکالی در 

استناد به سیره پدید نمی‌آورد.
پس سيرة مهدوي منبعي براي كشف موضع‌گيري شارع است و 
در اين جهت، تفاوتي ميان اين سيره و سيرة نبوي يا علوي نيست. 
گذش��ته از آنك‌ه ادلة عام امامت،‌ هم��ه امامان را به صفاتي خاص 
توصيف ميك‌ند و در اصل اقامه دين و اجراي احكام قرآن و تحيكم 
س��نّت نبوي، مأموريت همه را ‌كيس��ان فرض ميك‌‌ند.13 پس اگر 
در تحليل و تفسير سيرة علمي ديگر ائمه، اصل اول، اجراي احكام 

ثابت اسلام باشد، در سيرة مهدوي نيز چنين خواهد بود.
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در عصر ظهور، به 
حدي زمينة اجراي 
احكام اسلامي فراهم 
مي‌شود كه پیش‌تر 
در باور نمي‌گنجيده 
است كه اين حجم 
انبوه از احكام 
اسلامي و ابعاد 
و زواياي دين به 
عرصة ظهور و تجلي 
برسد؛ به‌گونه‌ای كه 
مسلمانان بر اساس 
باورهاي پیشین خود، 
احساس ميك‌نند دين 
جديدي آمده است

اش�كال س�وم: در روايات گوناگون، وظيفه منتظران در عص��ر غيبت، التزام به بيت و 
پرهيز از س��امان‌دهي حركت اجتماعي و سياس��ي بيان شده اس��ت.14 در روايات ديگر نیز 
آمده است كه آن حضرت، به امر جديد ظهور ميك‌ند.15 همه اينها نشان مي‌دهد كه عصر 
ظه��ور، به لحاظ ظ��رف زماني و مكانيِ تكليف، با عصر غيب��ت تفاوت ماهوي دارد. پس 
آن‌چه در عصر ظهور اتفاق مي‌افتد، مختص به همان دوران است و در عصر غيبت وظيفه 
چيز ديگري است و نبايد در اين زمان از سيره حكومتي حضرت مهدي4 در آن زمان 

الگوبرداري كرد. 
تفاوت اين اشك��ال با اشكال اول آن است كه اشكال اول بر اساس كي تحليل عقلي 
از حوادث عصر ظهور پدید آمده و اين اشك��ال بر اساس وجود ادله‌اي نقلي كه تكليف در 

عصر غيبت يا چگونگي احكام دوران حضور را پيش‌گويي ميك‌ند، پیش آمده است.
پاسخ: مي‌توان گفت معنای رواياتي كه مضمونشان آوردن دين جديد است، دور شدن 
اهل اسال�م از حقيقت دين، افتادن در جاده انحرافي مذاهب س��اختگي، دچار شدن افراد 
به ش��بهه‌های عقيدتي و فكري از راه تفسي��رهاي ناروا از قرآن، شي��وع بدعت‌ها به‌جاي 
سنّت‌ها، تفسير به رأي‌ها، برداشت‌هاي ناروا از نصوص ديني و از اهداف و مقاصد شرعي 
اس��ت. بی‌شک اين انحراف‌ها بيشتر از س��وي مذاهب غيرشيعي و در محيط تشيع بيشتر 
از س��وي منتسبان به تشيع و غيرمتدينان اس��ت؛ وگرنه از ادله فراوان درمی‌یابیم که امر 

ائمه:روشن‌تر از آفتاب است و خدا همواره بر بندگان اتمام حجت دارد.16
هم‌چنین مي‌توان گفت معناي روايات مذكور آن اس��ت ��كه در عصر ظهور، به حدي 
زمينة اجراي احكام اسال�مي فراهم مي‌ش��ود كه پیش‌تر در باور نمي‌گنجيده اس��ت كه 
اين حجم انبوه از احكام اسال�مي و ابعاد و زواياي دين به عرصة ظهور و تجلي برس��د؛ 
به‌گونه‌ای كه مس��لمانان بر اساس باورهاي پیش��ین خود، احساس ميك‌نند دين جديدي 
آمده اس��ت. در واقع، تعبير زيباي امر جديد که به صراحت در برخی روایات آمده اس��ت،17 
تعبيری ادبي و كنايه‌گونه از امري بازس��ازي ش��ده است، نه امري كاملًا بيگانه. باید گفت 
تعطيلي احكام اسلام در عصر غيبت، به جهت غلبة كمّي و يكفي دشمنان و ضعف معنوي 

و مادي مسلمانان و فراهم نبودن بسترهاي رشد بوده است.
اگر اين دو معناي محتمل را در كنار هم بپذيريم، معنايش آن است كه در عصر غيبت، 
به س��بب قصور يا تقصير مردم، فاصله‌اي از حقيقت اسال�م به تمام زوايا و ابعاد آن وجود 
دارد و »امر جديد و دعوت جديد« در واقع تعبيري از پيدایي آن بخش‌هاي ناخوانده تعاليم 
اسال�م در اثر قصور مردم يا بخش‌‌هاي كنار گذاش��ته ش��ده و تعطيل ش��دة اسلام در اثر 
تقصير مردم اس��ت.18 در هر دو صورت، تكليف ما در عصر غيبت بيشتر مي‌شود؛ زیرا بايد 
زمينه‌ه��اي تعجيل فرج را فراهم آوريم و قص��ورات و تقصيرات را كم و كمتر كنيم. پس 
كس��ب معرفت ديني و آگاهي‌بخش��ي به ديگران، در كنار كسب فضایل اخلاقي و ترويج 
تقوا و بندگي، دو عنصر اساس��ي براي رسي��دن به افق مطلوب است و جداي از مسئوليتي 
كه ت‌كتك افراد جامعه اسال�مي در اين جهت دارند، دولت اسلامي و هرگونه تشيكلات 
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ديني، رسالتي س��نگين در مبارزه با جهل و معصيت، به عنوان دو 
مانع فرج و ظهور، بر دوش خواهند داشت.

اف��زون بر اينها، ادله نقلي گوناگونی داريم كه وظيفه منتظران، 
یعنی تمسك�� به دين و اطاع��ت و بندگي خداون��د، از راه همين 
فرمان‌های ديني اس��ت كه در زمان غيبت ش��ناخته‌اند19 و نيز در 
ادله بسي��اری می‌خوانیم20 كه ولايت اهل‌بيت: جز به ورع و تقوا و 
كوش��ش در بندگي و انتظار فرج جز به دين‌داري و وظيفه‌شناسي 
حاصل نمي‌شود. سپس آن‌چه از دين بر اساس حجت معتبر از سر 
اجتهاد يا تقليد ش��ناخته‌ايم، بايد عم��ل كنيم تا آن‌چه را نمي‌دانيم 
بر ما آشك��ار شود. اگر احكام جديدي از اسلام در زمان ظهور بيان 
خواهد ش��د كه ما اكن��ون نمي‌دانيم، اين معنايش ع��دم التزام به 
احكام ش��ناخته شده فعلي نيس��ت؛ چنانك‌ه معنايش تكليف بدان 

احكام نيز نخواهد بود.21
نتيج��ه آنك‌ه اجراي احكام اسال�مي در عصر ظهور، در امتداد 
اجراي احكام اسال�مي در عصر غيبت است و جوهره دين‌داري و 
اركان آن و تكليف بدان عوض نمي‌ش��ود؛ هرچند گس��ترش كمّي 
و يكف��ي د��ين در باورهای دروني افراد و گس��ترش آن در صحنه 
عم��ل در محيط بيروني و زندگي جمعي،‌ تف��اوت فاحش ميي‌ابد. 
ش��ايد عكس شدن نسبت سي��طره كفر و ظلم بر ايمان و عدل در 
زمان ظهور،22 از اين حديث شريف استفاده شود كه »يملأ الارض 
قس��طاً و عدلًا کما ملئت ظلماً و جوراً«.23 وقتي اهل ايمان بر اهل 
كفر چيره ش��وند و حكومت عدل جهاني مس��تقر شود، زمينه‌هايي 
براي گسترش دين فراهم خواهد شد كه پیش‌تر، هرگز قابل تصور 
نبود. همين ش��اهد است كه دين جديد به معناي انقلاب تكليف و 
تفاوت ماهوي يافتن وظايف ديني در زمان حضور نس��بت به زمان 
غيبت نيست تا ما را از اقتدا به سيره مهدوي در تحيكم معالم دين 
بازدارد؛ ولی درباره رواياتي كه وظيفه منتظران را خانه‌نشيني و وارد 
به جريان‌های اجتماعي و سياس��ي مي‌داند، بايد گفت اين روايات 
را در كنار چند دس��ته ادله بايد تفسير كرد؛ از جمله ادله عام امر به 

معروف و نهي از منكر مانند:

عْرُوفِ  َـ ِ وَيَأْمُرُونَ باِلْم يْر َـ ةٌ يَدْعُونَ إلِى الْخ (وَلْتَكُن مِنكُمْ أُمَّ
نْكَرِ)؛42  ُـ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْم

و بايد از ميان ش��ما، گروهى، ]مردم را[ به نيكى دعوت 

كنند و به كار شايسته وادارند و از زشتى بازدارند.

(كَانُ�وا لَا يَتَنَاهَ�وْنَ عَ�ن مُنكَ�رٍ فَعَلُ�وهُ لَبئِْسَ مَ�ا كَانُوا 
يَفْعَلُونَ)؛25

]و[ از كار زشتى كه آن را مرتكب مى‏شدند، ي‌كديگر را 
بازنمى‏داشتند. راستى، چه بد بود آن‌چه مىك‏ردند.

ـُْملؤْمِنَاتُ بَعْضَهُ�مْ أَوليِاءُ بَعْضٍ يَأْمُرُونَ  ـُْملؤْمِنُ�ونَ وَا (وَا
ـُْملنْكَرِ)؛26 ـَْملعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ ا باِ

و م��ردان و زنان با ايم��ان، دوس��تان ي‌كديگرند، كه به 
كارهاى پس��نديده وا مى‏دارند، و از كارهاى ناپس��ند باز 

مى‏دارند.

رواياتی بسيار، از جمله روايت معروف رضوي نیز به این موضوع 
اشاره دارند:

لتأم�رن بالمع�روف و لتنه�ون ع�ن المنكر أو ليس�تعملنّ 
عليكم شراركم فيدعو خياركم فلا يستجاب لهم.27 

هم‌چنی��ن ادله عام جهاد، در آی��ات دیگری از قرآن کریم آمده 
است:

هِمْ  ِ ‏َى نَصْر ـهَ عَل مْ ظُلِمُوا وَإنَِّ اللَّ ُ ذِينَ يُقَاتَلُونَ بأََِّهن (أُذِنَ للَِّ
لَقَدِيرٌ)؛28

به كسانى كه جنگ بر آنان تحميل شده، رخصت ]جهاد[ 
داده ش��ده است، چرا كه مورد ظلم قرار گرفته‏اند، و البته 

خدا بر پيروزى آنان سخت تواناست.

نْيَا  ـَْحليَ�اةَ الدُّ ونَ ا ُ ذِينَ يَْر�شْ (فَلْيُقَاتِ�لْ ِيف سَ�بيِلِ اللّـ�هِ الَّ
باِلآخِرَةِ)؛29

پ��س، بايد كس��انى كه زندگ��ى دنيا را به آخرت س��ودا 
مىك‏نند در راه خدا بجنگند.

قَوْم�اً  وَيَسْ�تَبْدِلْ  أَلاًمي  عَذَاب�اً  بْكُ�مْ  يُعَذِّ تَنْفِ�رُوا  (إلَِّا 
كُمْ)؛30 َ غَْري

اگر بسيج نشويد، ]خدا[ شما را به عذابى دردناك عذاب 
مىك‏ند، و گروهى ديگر به جاى شما مى‏آورد.

مَ�تْ  ـَّهلدُِّ ـ�هِ النَّ�اسَ بَعْضَهُ�م ببَِعْ�ضٍ  (وَلَ�وْلَا دَفْ�عُ اللَّ
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اصل اول در زمان 
غيبت، وجوب امر به 
معروف و نهي از منكر 
بر همگان با وجود 
شرایطش مثل علم و 
احتمال تأثير است.37 
حتي جهاد ابتدایي كه به 
نظر مشهور مشروط به 
اذن امام معصوم است 
مقدمه‌اي براي بسط 
قدرت دولت اسلامي و 
گسترش حدود ممالك 
اسلامي و به زيرسلطه 
درآمدن كفار براي اقامه 
امر به معروف و نهي از 
منكر است

ـهِ كَثيِراً)؛31 صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا اسْمُ اللَّ
صومعه‏ها و كليساها و كنيسه‏ها و مساجدى كه نام خدا در آنها بسيار برده مى‏شود، 

سخت ويران مى‏شد، و قطعاً خدا به كسى كه ]دين[ او را يارى مىك‏ند.

حديث معروف علوي را در خطبه 27 نهج البلاغه ببینید:
فإنّ الجهاد باب من أبواب الجنّة فتحه الله لخاصّة أوليائه.32

ادل��ه‌اي نیز به چش��م می‌خورد كه م��ا را به تحرك، تجمع، همياري و كوش��ش براي 
سامان امور اجتماعي و تلاش براي برپايي نظام اسلامي فرا مي‌خوانند؛ مانند:

ِثْمِ وَالْعُدْوَانِ)؛33 قْوَى‏ وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى اْإل ِِّر وَالتَّ (وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْب
و در نيكوكارى و پرهيزگارى با ي‌كديگر همك‌ارى كنيد، و در گناه و تعدّى دستيار 

هم نشويد.

رسول گرامی اسلام6 فرموده است:
من أصبح لا يهتمّ بأمور المسلمين فليس بمسلم.34

در حدیثی دیگر می‌خوانیم:
من سمع رجلًا ينادی يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم.35

روايات بسياري نیز بر لزوم همبستگي اجتماعي، تأمين خواسته‌های مؤمنان و حمايت 
فردي يا سازماني‌افته از قشرهای ضعيف جامعه دلالت دارد.36

از مجم��وع اين روايات مي‌توان نتيجه گرفت كه اصل اول در زمان غيبت، وجوب امر 
به معروف و نهي از منكر بر همگان با وجود ش��رایطش مثل علم و احتمال تأثير اس��ت.37 
حتي جهاد ابتدایي كه به نظر مش��هور مش��روط به اذن امام معصوم است مقدمه‌اي براي 
بس��ط قدرت دولت اسلامي و گسترش حدود ممالك اسلامي و به زيرسلطه درآمدن كفار 
براي اقامه امر به معروف و نهي از منكر اس��ت؛ چون تا كفار تحت فرمان حاكمِ اسال�مي 
نباش��ند، امكان تربيت آنها و بازداري اجتماعاتشان از فس��اد و تباهي نيست.38 اگر امر به 
مع��روف و نه��ي از منكر متوقف بر جمع‌آوري نيروها و س��امان‌دهي آنها و برپايي نظام و 
تشيك��لات تحت امر رهبر جامع‌الش��رایط و صالح باشد، البته اين‌گونه اقدامات جایز، بلكه 
واجب اس��ت. آن‌گاه ادله وجوب عزلت و كناره‌گيري از ورود به هرگونه تشيكلات، مربوط 
به مواردي اس��ت كه فرد ب��ه خيال اصلاح‌گري و بدون بين��ش و بصيرت به جريان‌ها و 
تشيك��لات مدعي اصلاح‌گري وارد شود و به سوي افكار انحرافي و فساد و تبهكاري راه 
يابد. در واقع اين ادله، نامطمئن بودن راه تشيكلات و احزاب سياسي و اجتماعي در عصر 
غيبت را نش��ان مي‌ده��د؛ به گونه‌ای كه اگر در طول تاريخ غيب��ت، مدعيان برپايي نظام 
اسال�مي را شماره كنيم، بیشتر آنها بدعت‌گذار و فاسد در عقيده يا عمل بوده‌اند39 و كمتر 
مي‌توان به سلامت عقيدتي و اجرایي تشيكلاتي اطمينان پيدا كرد. با این حال، اگر چنين 
يقيني در موارد معدود حاصل شود، البته همكاري با آنها تا مرز تقيّد آنها به مقررات ديني 
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و تا مرز توان ش��خص جايز، بلكه لازم اس��ت. بنابراين، ادله وجود 
عزلت، ما را از هرگونه تحزب و داعيه‌داري تا فراهم شدن استعداد 
دروني، آمادگي روحي، جمع ش��دن ابزار و وسایل لازم و اطمينان 
از سال�مت تشيكلات و تش��خيص رهبري صالح بازمی‌دارد. پس 
هرگ��ز نافي وجوب امر به معروف و نه��ي از منكر با فراهم بودن 

شرایطش نيست. 
پس كناره‌گيري از جريان‌های اجتماعي، در مواقع احساس خطر از 
افتادن به دام شيادان و همكار شدن با ستم‌گران، به معناي راحت‌طلبي 
و بي‌مسئوليتي نيست، بلكه آموزش نوعي زيركي به عموم شيعيان و 
خالي كردن لشك��رگاه مدعيان اصلاح‌طلبي از سياهي ظهور آنهاست 
تا از فرصت به دس��ت آمده در خلوت براي اصلاح نفس بكوش��ند و 
آمادگي‌ لازم را براي اقامة نظام صالح به دس��ت آورند. معنای همين 
مقدار وظيفه‌شناس��ي، اقامه معروف و مبارزه ب��ا منكر در مرتبه‌اي از 

مراتب فريضة امر به معروف و نهي از منكر است.
اش�كال چهارم: روايات مربوط به سي��رة حكومتي آن حضرت 
یا از نظر س��ندی صحیح و قابل اعتماد نيس��تند، یا از نظر دلالتی 
سي��رة قطعي آن حضرت را نشان نمي‌دهند. چه‌بسا بر اساس رفتار 
مردم در زمان ظهور، بدا حاصل ش��ود و حضرت روش ديگري در 

حكومت اتخاذ كنند.

پاسخ:
یکم. نمي‌توان گفت همه اين روايات ضعيف هس��تند، بلكه در 

ميان آنها رواياتي با اسناد قوي و معتبر وجود دارد.40 
دوم. روا��يات ضعيف از نظر س��ند را به طريق تعاضد مضموني 
و جمع ش��واهد صدق مي‌توان تقويت كرد؛ جداي از آنك‌ه دواعي 
كذب در اين باب كم اس��ت. مقصود از تعاضد مضمونی آن اس��ت 
که روایات گوناگون، به لس��ان‌های مختل��ف و از روایات متفاوت 
نق��ل ش��ود که هم��ه گویای یک مضم��ون باش��ند. در این حال، 
نمی‌توان همة�� راویان را با لحاظ تعدد و تباعد آنها متهم به تبانی 
بر دروغ‌گویی کرد. پس اگر تنها یکی از آنها راس��ت‌گو بوده باشد، 
برای اثبات مضمون، کافی خواهد بود. اصولیان، گاه این نوع اخبار 

منقول را متواتر اجمالی می‌نامند.
س��وم. بحث ما مي‌تواند صورت فرضي داش��ته باش��د؛ يعني بر 
فرض آنك‌ه ادله قطعي و معتبر به لحاظ س��ند و دلالت بر سي��ره 

مهدوي يافت ش��ود، آيا اين سيره قابل تأسي است يا نه؟ مي‌دانيم 
كه در ميان ادله، دس��ت‌کم دلال��ت برخي آيات به ضميمه روايات 
مفس��ره و از طريق تعاضد ادله بر سي��ره آن حضرت، كاملًا روشن 

و گوياست.
چهارم. اگر دليل قطعي و روشني درباره روش حكومتي و سيره 
مهدوي نداش��ته باشي��م و ادله نقلي را تضع��يف كنيم، به محذور 
عقلي دچار مي‌ش��ويم. چون اص��ل اعتقاد به مهدي موعود4 را 
پذيرفته‌ايم، اما اينك‌ه براي چه خواهد آمد و چه خواهد كرد و چه 
اهداف و مقاصد و چه رفتاري خواهد داش��ت را نمي‌دانيم؟ معنای 
اين جه��ل، بي‌فايده بودن اعتقاد به وجود منجي اس��ت. بنابراین، 
باید گفت اگ��ر ادله‌ای که اهداف و مقاصد دولت مهدوی را تبیین 
می‌کند، پذیرفتنی باش��ند، از همین ادله، جهت‌گیری‌های کلی در 
سیرة مهدوی و روش‌های اساسی آن حضرت معلوم می‌شود، برای 
ما قابل تأس��ی خواهد ب��ود. اگر افزون بر این مق��دار، راه‌کارهای 
اجرایی و جزئیات عمل‌کردهای آن دولت نیز از ادلة شرعی استفاده 
ش��ود، باز هم قابل الگوگیری اس��ت. برای دفع اشکال چهارم که 
لازمه‌اش لغویت اعتقاد به وجود و ظهور مهدی موعود4 است، 
همین مقدار کافی است که بگویید دست‌کم‌ اهداف و مقاصد دولت 
مهدوی، از ادلة عام یا ادلة خاص س��یره مهدوی قابل فهم و برای 

ما قابل تأسی است.
پنجم. بی‌ش��ک سي��ره حكومتي آن حضرت با سيره حكومتي 
ديگر امام��ان معصوم: كه امكان حكومت ظاهري برايش��ان 
فراهم شد، اختلاف جوهري ندارد، بلكه شكل نهايي و تكاملي‌افته 
از بس��ط يد امام معصوم و اقت��دار ظاهري اوس��ت. بنابراين، ادله 
نقلي كه سي��ره حكومتي مهدي موعود4 را پيش‌گويي ميك‌ند، 
ترس��یم‌کننده شمه‌اي از آن وضعيت ویژه‌ای است كه امام معصوم 
براي تعقيب اه��داف نهايي دين و مقاصد انبيا، اقتدار پيدا ميك‌ند. 
ب��ا این اقت��دار یارانی گرد او می‌آیند و افك��ار عمومي هم‌نظر با او 
و یارانش می‌ش��ود. پس روايات مرب��وط به جهان پس از ظهور، با 
ديگر روايات مربوط به صفات معصومان و شئون حاكم الهي كاملًا 
هماهنگ اس��ت. از همين‌جاس��ت كه مي‌توانيم ا��ين روايات را به 
لحاظ مضموني )و جداي از بررس��ي‌هاي سندي( به خوبي بررسي 
كن��يم و بگوييم غالب آنها به لحاظ تبيين سي��ره حكومتي مهدي 

موعود4، ضعف سندی و دلالي ندارند. 
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پس كناره‌گيري از 
جريان‌های اجتماعي، 
در مواقع احساس 
خطر از افتادن به 
دام شيادان و همكار 
شدن با ستم‌گران، به 
معناي راحت‌طلبي و 
بي‌مسئوليتي نيست، 
بلكه آموزش نوعي 
زيركي به عموم 
شيعيان و خالي كردن 
لشكرگاه مدعيان 
اصلاح‌طلبي از سياهي 
ظهور آنهاست تا از 
فرصت به دست آمده 
در خلوت براي اصلاح 
نفس بكوشند و آمادگي‌ 
لازم را براي اقامة نظام 
صالح به دست آورند

ششم. حصول بدا درباره زمان ظهور حضرت مطرح است نه درباره روش حكم‌راني آن 
حضرت. معنای اينك‌ه حضرت نس��بت به افراد گوناگون و طبقه‌های مسلمانان و مؤمنان 
رفتارهاي متفاوت دارد41 و با برخي س��خت‌گير و با برخي اهل تس��اهل است يا اينك‌ه در 
آغاز ظهور، ش��دت عمل ب��ه خرج خواهد داد و درگیری‌ها و جنگ‌هایی خواهد داش��ت و 
پس از اس��تقرار كامل، عقل، منطق، علم و دانش را حاكم كند و بگستراند، حصول بدا در 

عمل نيست.
اش�كال پنجم: سيرة معصومان در صورتي قابل تأسي است كه مربوط به ویژگی‌های 
آنان نباشد. چنانك‌ه در كتاب‌هاي اصولي گفته شده است، رفتارهاي اختصاصي معصومان 
كه از وجود خصوصيتي، مثلًا در ش��خص پيامبر6 يا شخص علي7 ناشي شده كه 
ديگران در آن خصوصيت مش��اركتي ندارند، قابل الگوبرداري نخواهد بود. درباره حضرت 
مهدي موعود4 چه‌بس��ا گفته ش��ود كه سي��رة حكومتي آن حضرت بدان‌‌گونه که در 
روايات ترسيم شده است، مربوط به شخص او به عنوان آخرين وصيّ از سلسله اوصياست 
كه برپا كننده حكومت جهاني و منتقم خون به ناحق ريخته شدة همه مظلومان در طول 

تاريخ است.
تفاوت اين اشك��ال با اشك��ال دوم آن است كه این‌جا سخن از وجود خصائص‌المهدي 
اس��ت؛ يعني چنانك‌ه قرن‌ها غيبت از انظار عمومي و رهبري جامعة بش��ري از پس پردة 
غيبت از ویژگی‌های اوس��ت، سي��ره حكومتي‌اش پس از ظهور نيز در نتيجة همان طولِ 
غيب��ت، از ویژگی‌های ش��خص او خواهد ب��ود و درباره ديگر معصومان، چنين سي��ره‌اي 
شناخته نشده است؛ ولي در اشكال دوم، سخن درباره تفاوت احكام حكومتي و احكام ثابت 
داشتيم و اشكال از آن‌جا ناشي شده بود كه اقدامات عملي آن حضرت را مي‌توان به احكام 
حكومتي و خواسته‌های خاص زماني و مكاني مربوط دانست. اشكال فعلي به ادعاي وجود 
خصوصيتي در ش��خص مهدي موعود4 و ادع��اي دوم به ادعاي وجود خصوصيتي در 

زمان و مكان ظهور است.
پاس�خ: در مورد شخص پيامبر اسلام، ویژگی‌هایی را یادآور شده‌اند و تعداد اين وجوه 
اختصاصي، محل بحث و مناقش��ه قرار گرفته اس��ت. همين اختلاف سبب شده است كه 
اصوليان اصلي اولي تأسي��س كنند و بر پاة��ي آن بگويند هر رفتاري از پيامبر به مقتضاي 
آيه ش��ريفه (لكَُمْ فِي رَسُولِ اللـَّهِ أُسْوَةٌ حَسَ��نَةٌ)42 قابل تأسي است، مگر آنك‌ه به سبب 
دليلي معتبر، اختصاصي بودن آن رفتار را به ش��خص پيامبر كش��ف كنيم. اگر در مواردي 
هم شك�� كنيم كه آن‌چه از پيامبر در جانب فعل يا ترك س��ر زده اس��ت، از حيث مكلف 
بودن او يا از حيث نبيّ بودن اوس��ت، اصل اولي، جواز تأس��ي بر اساس اطلاق آيه مذكور 
است. نتيجه‌ می‌شود كه پيامبر در آن رفتار، مانند كيي از مكلفان بوده است؛ با اين تفاوت 
��كه در تش��خيص وظيفه و يكفيت امتثال، خطا نكرده اس��ت، ول��ي البته چون »فعل« يا 
»ترك« معصوم دليل لبّي اس��ت، يعني دليلي كه دلالتش وابس��ته به وجود لفظ نيست،43 
ناچار بايد در دلالتش، آن‌چه را به‌طور يقيني مي‌فهماند، پذيرفت و غير آن را واگذاش��ت. 
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از اين رو، اصوليان می‌گويند قدر متيقّن از دلالت »فعل معصوم«، 
ع��دم حرمت و قدر متقين از »ترك معصوم«، عدم وجوب اس��ت؛ 
يعني اگر معصوم كاري كرد، بی‌شک به جاي آوردنش براي ما نيز 
جايز اس��ت و اگر كاري را همواره ت��رك ميك‌رد، به یقین آن كار 
واجب نبوده اس��ت، ولي ارتكاب »فعل« یا به خاطر وجوبش بوده 
است يا به خاطر استحبابش يا به خاطر اباحه‌اش، که باید با كمك 
دليل خارجي كيي از اين س��ه احتمال را تعيين كرد؛ اينك‌ه التزام 
به ترك به خاطر حرمت عمل بوده اس��ت يا به خاطر كراهتش، يا 
به خاطر اباح��ه‌اش. در این‌جا نيز با كمك دليل خارجي، بايد كيي 
از سه احتمال را تعيين كرد. البته اين دليل خارجي مي‌تواند برخي 
مباني كلامي باش��د؛ مانند اين مبنا كه می‌گوييم در مقام عصمت، 
معصوم حتی نباید مرتكب مباحات هم ش��ود، بلكه معصوم همواره 
فعل راج��ح را به جاي مي‌آورد، چنانك‌ه در ناحيه »ترك معصوم« 
هم ش��ايد بتوان گفت مقام عصمت اقتضا ندارد كه معصوم همواره 
مكروهات را ترك كن��د؛ پس آن‌چه را ملتزم به تركش بوده ناچار 

بايد حرام شناخته شود.44
حال سخن آن است كه همه اين مباحث را درباره سيره مهدوي 
كه در آينده تحقق خواهد يافت نيز مي‌توان تطبيق كرد، مگر آنك‌ه 
ویژگی‌هایی درباره مهدي موعود4 اثبات شود. پس به مقداري 
كه دليل قطعي بر خصيصه بودن رفتاري دلالت كند، قابل تأس��ي 
نيس��ت و در غير آن، اصل اولي، جواز تأس��ي و اقتداست. بنابراين، 
اولًا احتمال اختصاصي بودن سي��ره حكومتي حضرت مهدي4 
به بحث جواز تأس��ي به سيره آن حضرت ضرري نمي‌زند؛ زیرا به 

سبب وجود اصل اولي، ابهام و اجمالي پديد نمي‌آيد.
ثانياً مي‌توان مدعي ش��د كه خصائص‌النبي، اساساً درباره سيره 
فردي آن حضرت است و درباره سيرة حكومتي، طرح چنين بحثي 
معنا ندارد؛ چون وقتي فعل معصوم در ارتباط با جامعه بود، بی‌شک 
رفت��ار معصوم بايد توجيه‌پذير و به لحاظ ش��رع و عقل قابل دفاع 
باشد و نمي‌توان گفت اگر پيامبر دستور قتل جمعي يا دستور آزادي 
جمعي ديگر را صادر كرد، مربوط به خصوصيت نبوت اوست. آري، 
مي‌توان گفت برخي فرمان‌ها به اقتضاي مصلحت‌انديش��ي حاكم، 
در چارچوب اهداف و مقاصد شارع بوده است، ولي نمي‌توان گفت 
پيامبر خدا، چون پيامبر خداس��ت، بايد چن��ين كند. از اين رو، بايد 
گف��ت آن‌چه از وجوه اختصاص معصومان ثابت مي‌ش��ود، تنها در 

محدوده سي��ره فردي آنهاست45 كه ديگران در جهت تكليف بدان 
وجوه اختصاصي ـ اشتراكي با پيامبر ندارند. در سيره حكومتي تنها 

باید از احتمال صدور احكام حكومتي بحث شود.
ثالث��اً ما مي‌توانيم اين وجوه اختصاصي را شناس��ایي كنيم و در 
غير اين موارد نیز از تأس��ي به سي��رة مهدوي سخن بگوييم. حال 
چه اين وجوه اختصاصي، مربوط به خصوصيتي در شخص مهدي 
موعود4 باش��د، یا مربوط به خصوصيتي در زمان و مكان ظهور 
كه قاب��ل تعميم به ديگر زمان‌ها و مكان‌ها نيس��ت. پس بحث و 
مناقشه درباره جواز اقتدا به سيره مهدي4 را به پايان مي‌بريم و 

بحثي ديگر دربارة خصائص‌المهدي را آغاز می‌کنیم.

وجوه اختصاصي در سيره مهدوي
در این‌جا، بنای ما بر شناسایي وجوه اختصاصي به‌طور حداكثري 
اس��ت. اين وجوه، برخي مربوط به ش��خص مهدي موعود4 به 
عن��وان برپا كننده حكومت جهاني و منجي نهايي اس��ت و برخي 
به زمينه‌هاي اجتماعي و سياس��ي و شرايط خاص زماني و مكاني 
آن دوران مربوط می‌شود كه در واقع بستر مناسب براي ظهور آن 
حضرت را نشان مي‌دهد. در این‌جا تفصيل اين وجوه را می‌آوریم:

1. علم به غيب و حكم به باطن

امامان معصوم: هم‌چ��ون پيامبر6 به خزانه علم الهي 
متصلند و به حد ظرفيت وجودي خويش و به اذن الهي از آن بهره 
می‌برن��د. به همين س��بب، ه��رگاه در رأس حكومت ظاهري قرار 
گيرند، از اطلاعات جامع درون‌س��ازماني و برون‌سازماني بهره‌مند 
خواهند بود. دربارة مهدي موعود4 آمده اس��ت كه تمام دنيا نزد 
او مانند كف دس��تش است و بر همه چيز، علم و احاطه دارد.46 اما 
سي��رة پيامبر و امامان معصوم: آن بود ��كه در ميان مردم بر 
اساس موازين ظاهري داوري ميك‌ردند؛ از مدعي شاهد مي‌طلبيدند 
و اگر نداش��ت، منكر را به قسم خوردن دعوت ميك‌ردند. در حالي 
كه خود به علم الهي، مي‌دانستند كه در واقع چه كسي برحق است. 
مضم��ون حديث پيامبر اكرم6 آن اس��ت كه فرمودند: »ش��ما 
براي داوري نزد من مي‌آييد؛ کس��ی دليل بهتري مي‌آورد و من بر 
اس��اس آن‌چه ش��نيده‌ام، به نفع او حكم ميك‌نم. پس اگر خودش 

مي‌داند كه برحق نيست، نبايد آن‌چه را بدو مي‌دهم بگيرد«.47
در سيره مهدوي آمده است:
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امامان معصوم: 
هم‌چون پيامبر6 
به خزانه علم الهي 
متصلند و به حد 
ظرفيت وجودي 
خويش و به اذن 
الهي از آن بهره 
می‌برند. به همين 
سبب، هرگاه در 
رأس حكومت 
ظاهري قرار گيرند، 
از اطلاعات جامع 
درون‌سازماني 
و برون‌سازماني 
بهره‌مند خواهند بود

إذا قام قائم آل محمد6 حكم بحكم داود7 يلاسأل بيّنة؛48 
آن حض��رت، هم‌چون داوود پيامبر7 بينه نمي‌طلبد و با علم الهي خويش ميان 

متخاصمان داوري ميك‌ند.

چنانك‌ه در سي��رة اميرالمؤمنين و امام مجتبي8 مي‌بينيم كه در تعيين فرماندهان 
لشك��ر و واگذاري برخي مناصب، علم باطني خويش را اظهار نميك‌ردند و اگر در مواردي 
خ��اص براي برخي افراد اظه��ار ميك‌ردند، آن را ملاك در تعامل ظاه��ري با مردم قرار 
نمي‌دادند. بنابراين، كي تفاوت جوهري در سي��رة مهدوي با سيرة ديگر معصومان پديدار 
مي‌ش��ود. روش��ن اس��ت كه در زمان غيبت، ما مأمور به پیروی از سيرة نبوي و علوي در 
حكم به ظاهر بر اس��اس موازين فقهي ش��ناخته شده هس��تيم و نمي‌توان گفت چون در 
زمان غيبت، امام معصومي كه حكم به باطن ميك‌ند، در ميان ما وجود ندارد، پس بايد از 
تشيكل حكومت اسلامي منصرف شد؛ زیرا حكم به باطن از ویژگی‌های آن حضرت است 
و اساساً همين اختصاصي و استثنایي بودنش سبب شده كه رواياتي دربارة آن صادر شود؛ 
ولي به نظر ما، اين روايات با فرض صحت سندي، بيان‌گر خصيصه‌اي در شخص مهدي 
موعود4 نيس��ت، بلكه بيان‌گر خصيصه‌اي در وضعيت سياسي و اجتماعي حاكم در آن 
عصر اس��ت كه اقتضاي چنان حكم��ي را دارد، در آن زمان امام معصوم مصلحت مي‌بيند 
كه بر اساس علم باطني خود رفتار كند. با این حال كه امام می‌تواند بر مردم اتمام حجت 
كند و اذهان عمومي را به گونه‌ای نسبت به رفتار خود توجيه نماید تا زمينة پذيرش فراهم 
باش��د؛ ولی در زمان ما، نه حاكم اسال�مي از چنين علمي بهره‌مند اس��ت و نه براي مردم 
پذیرفتنی اس��ت كه اگر در جایي حاكم به واقعيتِ قضيه‌اي راه پيدا كرد، همان را ملاك 
عمل خويش قرار دهد. افزون بر اينك‌ه حتي علم حاكم نيز در معرض به خطا رفتن است 

و قابل قياس با علم خطاناپذير معصومان به حقایق اشيا نيست.
پس نمي‌توان گفت برپایي دولت اسال�مي متوقف بر وجود رهبري باطن‌بين و حاكم 
به حكم داوودي است، بلكه حاكم اسلامي در زمان غيبت كه مجتهد جامع‌الشرايط است، 
ب��ر ف��رض كه از راه تزةيك نفس به چنين علمي به‌طور جزئ��ي راه پيدا كند، نمي‌تواند آن 
را مكال� داوري م��يان خود و مردم و مدرك احكام حكومتي قرار دهد؛ زیرا مردم با او بر 
اساس دلایل ظاهري قابل فهم كه در شرع معين شده است، تعامل دارند و اگر هم حاكم 
عل��م باطني خويش را مدرك عمل قرار ده��د، مردم نمي‌دانند آيا او به عدالت رفتار كرده 

است يا نه و در نتيجه نمي‌دانند دليل بر تبعيت از او باقي است يا خیر.
ناگفت��ه نماند که برخی محققان در س��ند روایاتی که بیان‌گر حکم داوودی از س��وی 
امام زمان4 در عصر ظهور اس��ت، خدش��ه کرده‌اند و به لح��اظ دلالت نیز این روایات 
را برخلاف دیگر ادله دانس��ته‌اند، از جمله دلیلی که می‌گوید داوری در اسال�م بر اس��اس 
موازین ظاهری است و دلیلی که می‌گوید سیرة مهدی4 همان سیره پیامبر6 است 
و پیامبر6 بر اس��اس موازین ظاهری قض��اوت می‌کرد. دلیل دیگری نیز می‌گوید که 
اساساً حکم به باطن برای حضرت داوود7 فقط در یک مورد بود و آن‌هم دلیل خاصی 
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است و سرانجام حضرت داوود7 را دچار مشکل کرد.49
در پاس��خ می‌توان گفت، اص��ل روایاتی که حک��م به باطن و 
داوری داوودی را ب��رای حضرت مهدی4 در عصر ظهور ثابت 
می‌کن��د، گوناگون و به لحاظ س��ندی پذیرفتنی اس��ت. افزون بر 
منابعی که پیش‌تر یاد ش��د، در بحارالانوار، الکافي و روضة‌المتقين، 
صحت س��ندی و دلالی این روایات پذیرفته شده است.50 صاحب 
جواه�ر نی��ز در بحث از صحت اس��تناد قاض��ی در داوری، به علم 
خودش آنها را مطرح کرده و کلام صاحب شرايع را دربارة پذیرفته 
بودن این روایات به تأیید رسانده است. در مجموع به گفته صاحب 
جواه�ر، می‌توان گفت صح��ت مضامین این روایات، نظر قریب به 

اتفاق علمای شیعه است.
مؤی��د ادلة�� قض��اوت داوودی، مجموعة�� روایاتی اس��ت که 

می‌گوید:
یقوم بأمر جدید و سنة جدیدة و قضاء جدید.51

پس روایات قضاوت داوودی و حکم امام بر اساس علم خویش، 
هیچ محذور عقلی ندارد و بیش��تر س��خنان متکلم��ان دربارة جواز 
حکم امام، بر اساس علم خویش یا وجوب آن است و نمی‌توان به 
قرینة ضعف دلالت در س��ند این روایات خدش��ه کرد؛ ولی با توجه 
ب��ه روایات قضای ظاهری در س��نّت نبوی و س��نّت دیگر امامان، 
باید گفت که در اختلاف س��یره حضرت بدین لحاظ از سیره دیگر 

معصومان باید به یکی از دو طریق توجه شود:
الف( »إنما أقضی بینکم بالبیّنات«52 تا روز ظهور اس��ت و پس 
از ظهور، حکم امام بر اس��اس علم خود خواهد بود؛ چون مردم از 
مقام امام آگاهی کافی دارند و بر او اعتراضی نمی‌کنند یا دست‌کم 
نمی‌توانن��د او را مجبور به عقب‌نش��ینی از حکم خ��ود کنند. پس 
قضاوت در اسال�م باید از پایه، بر اساس امر واقعی باشد و قضا بر 
اس��اس ظواهر، حکمی ثانوی است که امام معصوم نمی‌تواند علم 
خویش را اعمال کند؛ یا قاضی غیرمعصوم است و در زمان غیبت، 

ناچار به حکم بر طبق موازین ظاهری است.
ب( »إنما أقضی بینکم بالبیّنات« حکم اولی اسال�م اس��ت که 
قضاوت بر اس��اس موازین ظاهری را پایه‌گذاری می‌کند؛ ولی امام 
عص��ر4 هنگام ظهور، در مقطع معینی برای قطع حیلة منافقان 
و یک‌س��ره کردن کار دشمنان و به س��بب یاری بی‌دریغ یاورانش 

به باطن حکم می‌کند؛ اما پس از استقرار کامل، این حکم ثانوی و 
مقطعی عوض می‌ش��ود و با عموم مردم بر اساس موازین ظاهری 
عمل می‌کند. پس سیره آن حضرت، همان سیرة معصومان پیشین 
است، ولی اشکال این توجیه آن است که با توجه به بسط ید امام 
و نهراس��یدن از مخالفان و علم حضرت به دین که هیچ‌گاه پس از 
ظهور مغلوب واقع نمی‌شود، حکم به خلاف واقع به استناد مدارک 
ظاهری مطابق عدالت نیست؛ چون حضرت حق را می‌داند و دلیلی 
ندارد که از اظهار آن مضایقه کند. اگر این را هم نپذیریم دست‌کم 
می‌توانیم بگوییم عمل امام به علم خویش جایز اس��ت. پس هرجا 
صال�ح دیدند، حک��م داوودی می‌کنند و هرجا صال�ح دیدند، بر 
اس��اس موازین ظاهری حکم خواهند ک��رد. بدین ترتیب، پذیرش 
ادلة�� حکم داوودی هیچ محذوری نخواهد داش��ت؛ به‌ویژه این‌که 
ام��ام در هنگام حکم به باط��ن و علم خویش می‌تواند توجیه‌هایی 
برای اقناع مردم و کش��ف واقع داشته باش��د تا شبهه‌ای بر کسی 
باق��ی نمان��د، ولی در زمان پیامبر و امام��ان معصوم: به علت 
ضع��ف ایمان م��ردم و عدم نصرت ائمه و غلبة دش��منان و حاکم 
ش��دن فضای تقیه، امامان معصوم: زمینة اظهار علم خویش 

را نداشتند.

2. سخت‌گيري بر مخالفان

روا��يات گوناگونی ب��ر این نکته دلالت دارن��د كه آن حضرت، 
پس از ظهور و بس��ط يد تقيه نميك‌ند و مخالفان خود را آن‌چنان 
از دم ت��يغ مي‌گذراند كه برخي در حقانيت او به ترديد مي‌افتند. به 
تعب��ير برخي روايات، »يقتل حتي يشك�� فيه«53 و در تفسي��ر آةي 
َرْضِ طَوْعاً وَكَرْهاً وَإلِيَْهِ  ��مَاوَاتِ وَالْأ ش��ريف‌ة (وَلهَُ أسَْلمََ مَنْ فِي السَّ
يُرْجَعُونَ)54 آمده اس��ت كه امام كاظ��م7 مي‌فرمايد: »اين آيه 
درب��ارة حضرت قائم4 اس��ت كه همة اهل ش��رق و غرب اعم 
از يه��ود، نص��ارا، ملحدان و كافران را به اسال�م دعوت ميك‌ند و 
هركس امتناع كند، گردنش را مي‌زند تا در جهان جز كيتاپرس��ت 

نماند«.
در برخ��ي زيارات آن حضرت نيز آمده اس��ت: »الس�الم علی 
ق الهام«55 كه توصيف‌گر ش��دت عمل آن  صاحب الصّمصام و فلّا

حضرت است.56
ب��ه هر صورت، از مجم��وع روایات، این خصیص��ه قابل اثبات 
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اس��ت؛ گرچه برخ��ی محققان وجود مکذبان در س��ند برخی از این‌گون��ه روایات را ثابت 
کرده‌ان��د،57 ولی ناگفته نماند که مضمون این روای��ات، به نقل رجال ضعیف و دروغ‌پرداز 
منحصر نیس��ت. البته می‌پذیریم که ترس��یم چهرة خش��ن، خون‌ریز و س��نگ‌دل از امام 
زمان4 می‌تواند انگیزه خوبی برای جعل این‌گونه احادیث باش��د، ولی با وجود احادیث 
معتبر و متعدد و ش��واهد دلالی فراوان و با وجود توجیه مناسب مضمونی برای آنها، جایی 
برای انکار کلی دربارة ش��دت عمل امام زمان4 و اختلاف س��یرة آن حضرت از سیرة 
پیامبر6 و امیرالمؤمنین7 در جهاد با مخالفان خود اعم از مسلمانان و غیرمسلمانان 

وجود ندارد.
ب��رای نمونه در کتاب الغيبة نعمانی58 می‌توانید احادیثی را ببینید که تعابیر وارد در آنها 

چنین است:
»فلا یعطیهم إلّا السّیف هرجاً«، »یستأنف الإسلام جدیداَ«، »یسیر بخلاف سیرة علیه 
إذا قام س��ار فیهم بالسّیف و السّ��بی«، »یقوم بأمر جدید و کتاب جدید و قضاء جدید علی 
العرب ش��دید و لیس شأنه الّا السّ��یف«، »ما هو الّا السّیف«، »ما یأخذ منها الّا السّیف«، 
»لیس ش��أنه الّا القتل و لا یس��تتیب أحداً«، »ضرب أعناقهم صبراً«، »ما بقی بیننا و بین 

العرب الّا الذبح«.
و نی��ز در همان کتاب،59 احادیث دیگری به مضامین یاد ش��ده به چش��م می‌خورد که 

شدت عمل حضرت را نشان می‌دهد. از مهم‌ترین این احادیث چنین است:

أخبرنا أحمد بن محمّد بن سعید ابن عقدة قال: حدّثنا علیّ بن الحسن، عن محمّد 
بن خالد، عن ثعلبة بن میمون، عن الحس�ن بن هارون بیاع الأنماط، قال: کنت 
عند أبی‌عبدالله7 جالس�اً، فسأله المعلّی بن خنیس: أ یسیر القائم4 إذا سار 
بخلاف سیرة علی7ّ فقال: نعم و ذاك أنّ علیّاً سار بالمنّ و الکفّ لأنّه علم أنّ 
شیعته سیظهر علیهم من بعده، و أنّ القائم إذا قام سار فیهم بالسّیف و السّبی، 

و ذلك أنّه یعلم أنّ شیعته لم یظهر علیهم من بعده أبداً؛60
حس��ن بن هارون م‌یگوید: نزد امام صادق7 نشسته بودیم که معلی بن خنیس 
از آن حضرت پرسید: آیا هرگاه امام قائم قیام کند، برخلاف سیره علی7 عمل 
م‌یکند؟ آن حضرت فرمود: آری، و علتش آن است که علی7 با منت‌گذاری و 
خودداری ]از س��خت‌گیری زیاد[ با دشمنان خود ]مثل اهل جمل[ عمل م‌یکرد؛ 
زیرا م‌یدانس��ت که شیعیان او پس از امام مغلوب واقع م‌یشوند، ولی هرگاه امام 
قائم قیام کند، در میان دشمنان با شمشیر حرکت کند و از آنها اسیر بگیرد و علتش 

آن است که م‌یداند شیعیانش هیچ‌گاه بعد از او مغلوب واقع نم‌یشوند.

شبیه این روایت در کتاب کافي، اثر شیخ کلینی نیز آمده است:

ع�ن القمی عن أبیه، عن اسامعیل بن مرّار، ع�ن یونس، عن أبی‌بکر الحضرمی 
قال: س�معت أباعبدالله7 یقول: لسیرة علی7ّ فی أهل البصرة کانت خیراً 
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لش�یعته مّم�ا طلع�ت علیه الشّ�مس، إنّ�ه عل�م أنّ للقوم 
دولةً، فلو س�باهم لس�بیت ش�یعته، قلت: فأخبرنی عن 
القائم4 یسری بسریته؟ قال: لا إنّ علیّاً صلوات الله 
علیه سار فیهم بالمنّ للعلم من دولتهم، و إنّ القائم4 

یسیر فیهم بخلاف تلك السّیرة لأنّه لا دولة لهم.61
همی��ن روایت در وسائل‌الش�يعة آمده اس��ت و رجال س��ند نیز 
پذیرفته ش��ده هستند. افزون بر این، هفت روایت دیگر به مضمون 
مذک��ور در همین باب موجود اس��ت؛ چنان‌که روای��ت اول، یعنی 
روای��ت »بیاع انماط« در هم��ان باب از کتاب وسائل‌الش�يعة آمده 
اس��ت62 و صاحب جواهر این روایت و روایات مش��ابه را آورده و در 
این روایات، اختلاف س��یره حضرت مهدی4 با سیرة علی7 

در اسیر گرفتن باغیان را متعرض شده و سرانجام فرموده است:

ب�ل یمکن دعوی القطع بمضمونه�ا إن لم یمکن دعوی 
تواترها بالمعنی المصطلح؛63

مضمون این روایات قطعاً صحیح است؛ اگر نتوان گفت 
که متواتر به معنای مصطلح است.

سپس اشکالاتی که ممکن است درباره صحت این مضمون به 
ذهن آید، به تفصیل پاسخ داده است که بدان‌ها نمی‌پردازیم.

اگر از بررس��ی‌های سندی این‌گونه احادیث که شدت عمل آن 
حضرت را دست‌کم با اهل بغی از مسلمین نشان می‌دهد بگذریم، 
روشن است كه رفتار حضرت بدين‌گونه، خاص آن دوران است كه 
هم به سبب طول غيبت و تجربه شدن همة تئوري‌هاي حكومتي 
و محك خوردن همه داعيه‌داران رهبري و صاحبان عقايد و افكار 
ديني و اصلاح‌طلبي،64 ديگر مهلتي براي كش��ف شبهه‌ها و تبيين 
ح��ق از باطل و اتمام حجت لازم نيس��ت. از س��وي ديگر، اقتدار 
حاكم اسلامي كامل شده است و پنهانك‌اري و تقيه از سر ترس يا 
مدارا با دش��منان و مخالفان جايي ندارد. اما در زمان كنوني، حاكم 
اسلامي هرچند اقتدار يابد، باز بدان نقطه نمي‌رسد كه اصول ظلم، 
كفر و نفاق را بتواند در سطح جهان ريشهك‌ن كند و سلطة فرهنگي 
و فكري آنها را درهم بشكند. هم‌چنین زمينه‌هاي استضعاف فكري 
و اغواگري را نابود سازد. پس همان‌گونه که در سیرة نبوی و علوی 
نقل شده، دولت اسلامي ناچار به مدارا و انعطاف در چارچوب حفظ 

ارزش‌هاي اساسي اسلامي است.

3. بهره‌مندی از نيروهاي سازماني فوق‌العاده

اين نيروها به چند دسته تقسيم می‌شوند:
یکم. افرادي از بشر كه ايمان، علم، قدرت، بصيرت و شجاعت 
ویژه‌ای دارند كه در هيچ دوره از دوره‌های تاريخ بش��ر اجتماع آنها 
به تعداد 313 نفر در اطراف كيي از معصومان اتفاق نيافتاده است. 

برخي از اينان اصحاب رجعت هستند.65
دوم. ملائ��كه‌اي كه اجازه همراهي و نصرت او را ميي‌ابند. اين 

ملائكه، خود به صورت دسته‌هايي گوناگون قابل شناسایي‌اند.66
سوم. لشكري از رعب كه پيشاپيش لشكر زميني و آسماني آن 

حضرت، قلب دشمنان را تسخير ميك‌ند.67
چه��ارم. معجزه‌هایی ��كه آن حضرت اظه��ار ميك‌نند و همه 

خاضع او مي‌گردند.68
پنجم. لشكري از عالم تكوين كه در قالب همكاري و همراهي 
زمين و آسمان و جهان مادي بايد از آن ياد كرد. مثل آنك‌ه زمين، 
بلندي‌ها��يش را براي او پس��ت ميك‌ند و دش��منانش را مي‌بلعد و 
مع��ادن نهفت��ه در دلش را براي او بيرون مي‌ريزد و آس��مان براي 

او مي‌بارد.69
البته بايد گفت، اساس اين نيروها، همان مؤمنانی هستند كه در 
طول زمان تربيت ش��ده‌اند و اجتماع آنها براي هيچكي‌ از رهبران 
اله��ي حاصل نبوده اس��ت. وجود اين نيروها، اساس��ي‌ترين زمينة 
ظهور حضرت اس��ت؛ وگرنه براي پیامبران و امامان معصوم:، 
امكان اس��تفاده از نيروهاي غيبي محال نبوده است. صحيح‌تر آن 
اس��ت كه بگوييم اجازه استفاده از اين نيروهاي غيبي و غيربشري 

در اين حد و بدين وسعت، تنها بدان حضرت داده مي‌شود.
اگر اس��تخدام چنين نيروهایی را از ویژگی‌های سي��رة مهدوي 
بدانيم، نتيجه‌اش آن اس��ت ��كه بدون وجود آنها ن��يز بايد در راه 
تحقق حكومت اسلامي به قدر امكان و در حد فراهم بودن نيروها 
تلاش كرد؛ يعني چنين نيس��ت كه بگوييم يا بايد حكومت مهدي 
موع��ود4 بدان عرض و طول تحقق ياب��د، يا بايد منتظر بود و 
هيچ تحركي نداشت تا چنان امكاناتي فراهم شود. گذشته از آنك‌ه 
گفتيم تحقق امكانات و فراهم ش��دن بسترها نيز به تدریج حاصل 

می‌شود و براي بسترسازي به تحرک نیازمند است.
پ��يام رواياتي كه عظمت اين نيروهاي در اختيار، براي حضرت 
را بيان ميك‌ند، چند چيز مي‌تواند باشد؛ كيي آنك‌ه از جهاني بودن 
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در روايات ما آمده 
است كه پيش 
از ظهور او، همة 
مدعيان امتحان خود 
را پس مي‌دهند.71 
اين يعني ديگر زرق 
و برق حكومت‌ها و 
جاذبة شعارها از 
دست مي‌رود

حكومت حضرت مهدی4 تعجب نكنيم و تناس��ب گس��تردگي حاكميت با گستردگي 
نيروها را بدانيم؛ ديگر آنك‌ه به نقش انسان‌هاي صالح در برپایي حكومت و اقتدار صوري 
امام معصوم پي ببريم و در راه رش��د و تربيت چنين نيروهايي بكوشي��م؛ سوم آنك‌ه حاكم 
اسال�مي، اهداف خود را در حد فراهم بودن نيروهايش توسعه دهد و از بلندپروازي بدون 

در اختيار داشتن قواي لازم بپرهیزد.

4. منابع مالي نامحدود

اين ویژگی مي‌تواند زيرمجموعة ویژگی پيشي��ن باش��د؛ ولي اگر مراد از نيروها، قواي 
فعال خارجي باش��د، آن‌گاه بايد از منابع مالي براي تأمين نيروهاي انس��اني سخن گفت؛ 
چنانك‌ه بايد از منابع مالي براي ادارة جامعه و حكومتي چنان گسترده و ايجاد رفاه عمومي 
به‌طور مجزا سخن گفت. از اين رو مي‌بينيم تأمين بودجه از دغدغه‌هاي اصلي حكومت و 
پشتوانة سياست‌هاي اجرایي خرد و كلان آنهاست. چون به افق آينده بشر به هنگام ظهور 
مه��دي موعود4 مي‌نگريم، ثروت مادي نامحدودي در اختيار آن حضرت مي‌بينيم كه 
بی‌ش��ک از ویژگی دولت اوس��ت و تاكن��ون براي هيچ حكومتي حتي حكومت س��ليمان 
و ذوالقرن��ين گزارش نش��ده و نخواهد ش��د. روايات متعدد از در اخت��يار بودن برکت‌های 
مادي زمين و آس��مان براي حضرت و جمع ش��دن ثروت بسيار در نزدش و اعطاي بسيار 
ب��ه مردم تا آن‌جا كه نيازمندي نماند، س��خن گفته‌ان��د؛70 در حاليك‌ه هيچ دولتي در حال 
حاضر نمي‌تواند چنين بودجه‌اي براي خود فراهم آورد. با اين حال، اگر ادلة ولايت فقيه و 
لزوم تشيك��ل حكومت اسلامي را بپذيريم، بی‌شک برپایي دولت اسلامي در زمان غيبت، 

متوقف بر فراهم بودن چنين منابع مالي نيست.

5. برپايي حكومت جهانی مهدي موعود4 پس از شکست همه مدعیان حکومت

در روا��يات ما آمده اس��ت ��كه پيش از ظه��ور او، همة مدعيان امتح��ان خود را پس 
مي‌دهند.71 اين يعني ديگر زرق و برق حكومت‌ها و جاذبة ش��عارها از دس��ت مي‌رود. روز 
ظه��ور آن حضرت، يوم‌الخلاص و يوم‌الفتح خوانده ش��ده، چنانك‌ه از آن روز به يوم‌الله و 

يوم‌الخروج نيز تعبير شده است.72
ظهور حضرت پس از نزول آيه خاضعك‌ننده و ندایي آسماني است و حقانيتش بر مردم 
و دس��تك‌م آنان كه مي‌خواهند حقانيتش را بدانند، روش��ن‌تر از آفتاب در وس��ط آسمان 
خواه��د ب��ود؛73 در حاليك‌ه در زمان غیبت دولت اسال�مي، براي اثب��ات حقانيت خويش 
و ازاله ش��بهه‌ها و مبارزه ب��ا اغواگران داخلي و خارجي و مبارزه ب��ا تهاجم فرهنگي، بايد 
بخش مهمي از نيروهاي خود را صرف كند. با اين حال، همواره عده‌اي در داخل و خارج 
مي‌مانند كه تحت تأثير س��لطة فرهنگي غ��رب فضيلتك‌ش و جبهه كفر و نفاق متحير و 
مردد يا مخالف و س��تيزه‌جو باقي مي‌مانند. بنابراین، دولت اسال�مي در عصر غيبت، مانند 
دولت مهدوي، آن‌چنان آزادي عمل ندارد كه به س��رعت سياس��ت‌هاي خود را اجرایي و 
اه��داف خ��ود را تعقيب كند، بلكه همواره بايد بخش��ي از نيروهاي خ��ود را صرف توجيه 
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اهداف و برنامه‌ها كند تا زمينة پذيرش عمومي را از دس��ت ندهد؛ 
در حاليك‌ه هنگام ظهور مهدي موعود4، چنين زمينه‌اي كاملًا 
فراهم اس��ت. پس باید تفاوتي در عملك‌رد و در پی آن، در زمينة 

پذيرش وجود داشته باشد.
جنبة�� اختصاصي بودن هركي از اين وجوه ثابت ش��ود، از ادلة 

جواز اقتدا به سيره معصوم خارج مي‌شود.
اگ��ر جواز اقتدا به س��یرة مهدوی در حکومت را اصلی مس��لمّ 
و مقب��ول بدانیم که در جای خود به اثبات رس��یده اس��ت، دولتی 
را ک��ه درصدد الگوگیری از س��یرة حکومتی آن حضرت اس��ت و 
مس��ئولیت خود را بر اس��اس آموزة انتظار جست‌وجو می‌کند، باید 
دولت منتظِر نامید. از این رو، چنان‌که آحاد جامعة اسال�می، انتظار 
را مس��ئولیت‌آفرین و راهنمای عم��ل در زندگی فردی و اجتماعی 
خ��ود می‌دانن��د، دولت‌م��ردان و حاکمان در نظام اسال�می نیز از 
جایگاه مدیریتی و سازمانی خود می‌بایست عملکرد دولت مهدوی 
را سرمشق خود قرار دهند و به ویژگی الگودهی »انتظار«، توجه و 
راه‌بردها و راه‌کارهای نظام اسلامی را بر این اساس تعریف کنند.

ما در این‌جا مطابق روش معمول اصولیان، جواز اقتدا به س��یرة 
مهدوی را بحثی کب��روی می‌نامیم. آن‌گاه بحث صغروی متمرکز 
بر تبیین ش��اخصه‌های س��یرة مه��دوی خواهد ب��ود. نتیجة چنین 
اس��تدلالی که از دو مقدمه به عنوان صغری و کبری تشکیل شده 

است، شناسایی ویژگی‌های دولت منتظر خواهد بود.
از ب��اب نمونه اگر بگوییم ش��اخصة دولت مهدوی، احیای دین 
اس��ت )صغری( و این ش��اخصه برای دولت منتظر در زمان فعلی 
قابل تأسی است )کبری(، نتیجه آن خواهد بود که دولت اسلامی، 
دولتی است که باید در راه احیای دین قدم بردارد و به بهانة اشتغال 
به تأمین رفاه مادیِ مردم، از این مس��ئولیت شانه خالی نکند. پس 
دول��ت منتظِر را باید دولتی شریعت‌گس��تر خواند و این صفت را از 

جمله وجوه ممیزة آن برشمرد.
بدی��ن ترتی��ب، دو بحث عمده را پی خواهیم گرفت. نخس��ت، 
بحث دربارة عملکرد دول��ت مهدوی و دیگر، بحث از ویژگی‌های 
دول��ت منتظر ک��ه برآمده از بح��ث صغروی مط��رح در این‌جا به 
ضمیمة بحث کبروی مفروض و مفروغ عنه اس��ت. از باب مقدمه 
باب بحث عمدة سومی را نیز در این‌جا گشوده‌ایم که پیش از بیان 
ویژگی‌های دول��ت منتظر، نیازمند ط��رح آن بودیم و آن بحث از 

اصل ضرورت برپایی دولت منتظر است. این سه بحث عمده را به 
ترتیب در پی می‌آوریم.

شاخصه‌های سیرة مهدوی
اكن��ون به بحث صغروي دربارة عمل��كرد دولت كريمة مهدي 
موعود بر اساس نصوص وارده نگاهي می‌افكنيم. صفات شاخصي 
��كه ب��راي آن دولت در این‌جا ذكر ميك‌ن��يم، متكي به كي يا دو 

روايت نيست، بلكه از راه تظافر نصوص قابل اثبات است.
1. احي�اي دي�ن و اقامة ح�دود از راه احياي قرآن و س�نت و 
مبارزه با بدعت: در تفسي��ر چند آةي مختلف از قرآن مانند (الَّذِينَ 
عْرُوفِ  َـ كَوةَ وَأمََرُوا باِلمْ لوَةَ وَآتَوُا الزَّ َرْضِ أقََامُوا الصَّ نَّاهُمْ فِي الْأ إنِ مَكَّ
مُ��ورِ)،74 (هُوَ الَّذِي أرَْسَ��لَ  ُ وَنهََ��وْا عَ��نِ الـْمُنكَرِ وَللِـَّ��هِ عَاقِبَةُ الْأ
ينِ كُلِّ��هِ وَلوَْ كَرِهَ  رَسُ��ولهَُ باِلـْهُدَي‏ وَدِينِ الـْحَ��قِّ ليُِظْهِرَهُ عَليَ الدِّ
يدا)،76  ينِ كُلِّهِ وَكَفَي‏ باِلِله شَ��هِ مُشْ��رِكُونَ)،75 (ليُِظْهِرَهُ عَليَ‏ الدِّ ْـ ال
ي��نُ كُلُّهُ للِـّهِ فَإنِِ انتَهَوْا  (وَقَاتلُِوهُ��مْ حَتَّي‏ لَاتَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّ
فَإنَِّ اللـّهَ بمَِا يَعْمَلُونَ بصَِيرٌ)،77 (أفََغَيْرَ دِينِ اللـّهِ يَبْغُونَ وَلهَُ أسَْ��لمََ 

َرْضِ طَوْعاً وَكَرْهاً وَإلِيَْهِ يُرْجَعُونَ).78 و79 مَاوَاتِ وَالْأ مَنْ فِي السَّ
روا��يات متعددي از طريق شي��عه و س��ني آمده اس��ت كه روز 
جهاني حكومت جهاني مهدي موعود را مصداق كامل روز پيروزي 
اسلام بر كفر و اقامة دين و روز تسليم قواي اهريمني در برابر اهل 

اسلام دانسته است.
س��نت آن حضرت همان سنت رسول الله6 بر شمرده شده 
و در تعبيري ديگر، عامل به س��نت نبوي معرفي ش��ده اس��ت. در 
تعبير سومي آمده است كه هيچ بدعتي نمي‌ماند جز آنك‌ه نابودش 
ميك‌ند و هيچ س��نتي نمي‌ماند جز آن��ك‌ه برپايش می‌دارد. حدود 
اله��ي در ميان مردم اقامه میك‌ند و حق را به اهلش می‌رس��اند و 

هيچ حقيقتي را به خاطر ترس از كسي پنهان نمی‌کند.80
آن حض��رت، خ��ود را اولي به همة�� انبی��ا و وارث انبیا معرفي 

ميك‌ند.81
در برخ��ي زيارات و ادعيه آن حضرت، به صفت احياگري كتاب 

و سنت و مبارزه او با بدعت‌ها اشاره شده است.82
در مواد بيعت‌نامة اصحاب اوليه حضرتش نيز آن‌چه آمده، همه، 
حدود الهي اس��ت كه در نهايت، ب��ه اقامة امر به معروف و نهي از 

منكر و جهاد حقيقي در راه خدا ختم مي‌شود.83



51

دولتی را که 
مسئولیت خود را بر 
اساس آموزة انتظار 
جست‌وجو می‌کند، 
باید دولت منتظِر 
نامید. از این رو، 
چنان‌که آحاد جامعة 
اسلامی، انتظار را 
مسئولیت‌آفرین 
و راهنمای عمل 
در زندگی فردی 
و اجتماعی خود 
می‌دانند، دولت‌مردان 
و حاکمان در نظام 
اسلامی نیز از جایگاه 
مدیریتی و سازمانی 
خود می‌بایست 
عملکرد دولت مهدوی 
را سرمشق خود قرار 
دهند

2. قطع ريش�ه‌هاي فس�اد: اقامه نهي از منكر متضمن مبارزه با فساد است، ولي چون 
قطع ريشه‌هاي فساد كاري عظيم و بنيادين است كه مي‌تواند فراتر از فريضة نهي از منكر 
به شمار آيد و به معناي قطع مادة منكرات و كانون تغذةي فساد است، تا اساساً جایي براي 
بروز و شي��وع مفاس��د پيدا نشود، در نصوص وارده، بدين صفت اشارة خاص شده است. از 
جمله در دعاي ندبه آمده است كه »واجتثثت اصول الظالمين«. روايات متعدد بسياري هم 

وجود دارد كه برخي پيشتر بدان‌ها اشاره شد.
3. عزت‌بخش�ي به صالحان و مؤمنين و ذلت‌آفريني براي كافران و منافقان: سپردن 
كاره��اي اجرای��ی به افراد صالح و اعتماد بر آنها، توانا س��اختن اهل ايمان و قطع دس��ت 
نااهلان از مديريت‌ها و نشان دادن ناشايستگي‌هاي آنها و پوشاندن لباس خفت و خواري 
بر اندام ناموزون تبهك‌اران، صفاتي است كه در دولت كريمة آن حضرت بيش از هر زماني 
تجلي ميك‌ند. آياتي متعددي از قرآن بر ظهور اين صفت در دولت مهدوي تطبيق ش��ده 

است،84 مانند:
الـِحُونَ).85 رْضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ َ كْرِ أَنَّ الْأ بُورِ مِن بَعْدِ الذِّ (وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ

ونَهُ  ِبُّ هُمْ وَُحي ِبُّ ذِينَ آمَنُوا مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَن دِينهِِ فَسَوْفَ يَأْتِي اللّـهُ بقَِوْمٍ ُحي ا الَّ َ (يَا أَُّهي
افُونَ لَوْمَةَ  َ اهِدُونَ ِيف سَ�بِيلِ اللّـهِ وَلَا َخي َ ةٍ عَلَى الْكَافِرينَ يُج ـُْملؤْمِنيَِن أَعِزَّ �ةٍ عَلَى ا أَذِلَّ

لَائمٍِ ذلكَِ فَضْلُ اللّـهِ يُؤْتيِهِ مَن يَشَاءُ وَاللّـهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ).86

رْضِ كََام  َ هُمْ ِيف الْأ اتِ لَيَسْ�تَخْلِفَنَّ َ اِحل ذِينَ آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا الصَّ ـ�هُ الَّ (وَعَ�دَ اللَّ
ن  لَنَّهُم مِّ ـَُهلمْ وَلَيُبَدِّ ‏َى  ـَُهلمْ دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَض نَنَّ  ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ اسْتَخْلَفَ الَّ
كُونَ بِي شَ�يْئاً وَمَن كَفَرَ بَعْدَ ذلكَِ فَأُولئكَِ هُمُ  ِ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً يَعْبُدُونَنيِ لَا يُْرش

الْفَاسِقُونَ).87
در دعاهاي وارد براي تعجيل فرج صفت دولتش چنين بازگو شده است:

الله�م ان�ا نرغب اليك في دول�ة كريمة تعزبها الاسالم و اهل�ه و تجعلنا فيما من 
الدعاة الی طاعتك والقادة الی سبيلك.88

4. ظلم‌س�تيزي و عدالت‌گستري: شايد شاخص‌ترين ویژگی سيرة حكومتي حضرتش 
همين وجه باشد كه مدلول روايات متعدد به تعبير »يملاء الارض قسطاً و عدلًا کما ملئت 
ظلم��اً و ج��ورا« يا تعابير نزدكي بدين اس��ت.89 پر كردن زمين از قس��ط و عدالت گوياي 
رس��الت‌پذيري دولت آن حضرت در گس��ترش عدل و به رس��ميت نشناختن حدود و ثغور 
اعتباري كش��ورها و ملت‌ها باش��د. اين حادثه پس از آن خواهد بود كه ظلم و جور سيطرة 
جهاني بيابد. البته تحقق عدل بدون رفع ظلم و احقاق حقوق مظلومان و رد اموال به يغما 
رفته نخواهد بود و در رأس همة مظلومين و كس��اني كه حقوق‌ش��ان تضييع و اموالش��ان 
به يغما رفته و خونش��ان به ناحق ريخته شده اس��ت، خود اهل‌بيت پيامبر6 هستند و 
ظِرحضرت، منتقم خون امام حسي��ن7 و تثبيتك‌نندة جا��يگاه اهل‌بيت به عنوان مرجع و 
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پناه مردم اس��ت. براي گسترش عدل ناچار بايد هركس و هر چيز 
را ب��ه جايگاه اصلي و واقعي خودش بازگرداند. در دعاي ندبه آمده 

است:

اين المعد لقطع دابر الظلمة اين المنصور علی من اعتدی 
عليه وافتری.90

در واقع، دم زدن آن حضرت از ظلم بر اهل‌بيت و ياري جستن 
از مردم براي احقاق حق، شرط لازم اقامة عدل است.91

5. تامي�ن رف�اه، امني�ت، سالمت اجتماع�ي و رضايت‌مندي 
َرْضُ بنُِورِ رَبِّهَا)92  عموم�ي: در تفسي��ر آةي ش��ريفة (وَأشَْ��رَقَتِ الْأ
از دوران طلایي ظهور آن حضرت س��خن گفته ش��ده اس��ت كه 
گنج‌هاي نهفتة زمين، آشكار و ثروت‌هاي مادي، بسيار و نيازمندي 

و فقر، نابود و طول عمر و سلامت بدن، آشكارمي‌شود.93
آن حضرت، اموال را ميان مردم، تقسيم و رفاه و امنيت را تأمين 
می‌کند و تنعم را آن‌چنان گس��ترش مي‌دهد كه براي زكات جايگاه 
مصرف باقي نمي‌ماند. راه‌هاي اصلي را گسترش می‌دهد و مردم را 
راضي می‌کند و جلوي متجاوزان به حقوق عمومي را مي‌گيرد.94 با 
اين همه مژده‌هایي كه دربارة پيشرفت مادي و بهبود وضع اقتصادي 
و ارتقای س��طح زندگي مردم در آن عصر داده شده است، در سيرة 
فردي ش��خص آن حضرت به عنوان حاكم اسلامي، ساده‌زيستي و 
س��خت‌گيري بر خود ديده مي‌شود. برای نمونه، آمده است لباسش 
جز جامة خش��ن و غذايش جز طعامي بي‌خورشت نيست.95 برپایي 
آن دول��ت براي دولت‌مردان جز زحمت و رنج نيس��ت و از اين رو 
طمع��ي در برپایی آن براي نفع خويش ن��دارد. چنانك‌ه در حديث 
آمده اس��ت، اين تنها ظلم تاريخي در كنار زندن صالحان از منصب 

حاكميت است كه براي خود آنها جز نعمت حاصلي ندارد.96
6 . نش�ر عل�وم و مع�ارف و رش�د آگاهي‌ه�ا: آن حضرت در 
راستاي اهداف نبوت و احياي سنت نبوي آن‌چنان عقل‌ها را بارور 
می‌کند و رشته‌هاي مختلف علوم را به مردم می‌آموزد كه هيچ‌گاه 
س��ابقه نداشته اس��ت. آن‌چنان مردم را از خرافات و ناداني ‌معاصي 
دور میك‌ند كه بازار شي��طان كس��اد و زنجيرهاي بندگي غيرخدا 
پاره می‌ش��ود. به عنوان آخرين وصي از سلس��لة او‌صيا و به عنوان 
جانشين بر حق پيامبر و حافظ ميراث نبوت، همان مأموريت پيامبر 
خدا را دنبال ميك‌ند و غل و زنجيرهاي گران آمده بر انس��ان‌ها را 

برمي‌دارد؛ چنان كه قرآن مي‌گويد:

كَانَ�تْ  تِ�ي  الَّ غْاَللَ  َ وَالْأ هُ�مْ  َ إصِْر عَنْهُ�مْ  (وَيَضَ�عُ 
عَلَيْهِمْ).97

در برخي روايات آمده اس��ت كه تمام آن‌چه انبیا تا زمان ظهور، 
از علوم حقيقي به حس��ب قابليت مردم گسترش داده‌اند، دو حرف 
است. آن حضرت 25 حرف ديگر از حروف علم را آشكار مي‌سازد98 
و دست ولايت خويش را چنان بر سر مردم مي‌گذارد كه عقول آنها 

جمع می‌شود و ا‌نديشه‌هايشان به كمال می‌رسد.99
از تعبير وارد ش��ده درباره جمع عقول چه بس��ا بتوان اس��تفاده 
كرد ��كه آن حضرت ‌چنان بر افكار و انديش��ه‌ها مديريت میك‌ند 
��كه عقل‌ها در براب��ر ‌كيديگ��ر و خنثيك‌نندة هم نباش��ند، بلكه 
جهت‌گ��يري آنها را چنان ق��رار می‌دهد كه پش��تيبان و مؤيد هم 
باش��ند. از اين رو، نمي‌توان گفت همة آن‌چه حضرت براي رش��د 

عقول و انديشه‌ها انجام مي‌دهد، به اعجاز است.
شكي نيست كه اساس اين علوم و معارف، علم دين و شريعت 
و معرفت به خدا و حجت‌هاي او در زمين است که نزد آن حضرت 
به ودیعت سپرده شده بود. همين علوم مايه و ضامن پيشرفت ديگر 
ش��اخه هاي علوم است تا برس��د به علوم مربوط به آثار و خواص 
ماد��يات كه بدان‌ها علوم طبيعي گوين��د. از اين رو، در روايات، بر 
تعليم معارف حقيقي قرآن در آن عصر100 و آگاهي مردم حتي زنان 
خانه‌دار از حكمت‌هاي ناب كتاب و س��نت101 و توانایي حكم دادن 

بر طبق آنها سخن گفته شده است.
7. جهاني‌س�ازي تمدن اسلامي و تحقق امت واحده: از تعابير 
ينِ كُلِّهِ)102 و (وَيَكُونَ  وارد شده در قرآن هم‌چون (ليُِظْهِرَهُ عَليَ الدِّ
ي��نُ كُلُّهُ للِـّهِ)103 به ضميمه رواياتي كه وعدة تحقق كامل اين  الدِّ
آرمان بزرگ را در عصر ظهور مي‌دهد، شكس��ته‌ ش��دن مرزهاي 
مليت��ي و نژادي و مرزهاي جغرافيایی و سياس��ي در جهت تعقیب 
اهداف دین و تشيك��ل حكومت‌ جهاني و تمدن اصيل اسال�مي و 
قرار گرفتن اسال�م به عنوان اس��اس‌نامه زندگي و آیین دنياداري 

براي رسيدن به سعادت اخروي را مي‌توان دريافت.104
لشك��ريان حضرتش به س��وي اقطار و اكناف بسیج مي‌شوند و 
براي نجات مس��تضعفين، سرزمين‌ها را زير پاي مي‌گذارند و چون 
به ترك، ديلم، شام، خزر، بيت‌المقدس، روم و چين می‌رسند، طعم 
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آن حضرت در راستاي 
اهداف نبوت و احياي 
سنت نبوي آن‌چنان 
عقل‌ها را بارور می‌کند 
و رشته‌هاي مختلف 
علوم را به مردم 
می‌آموزد كه هيچ‌گاه 
سابقه نداشته است. 
آن‌چنان مردم را از 
خرافات و ناداني 
‌معاصي دور میك‌ند 
كه بازار شيطان كساد 
و زنجيرهاي بندگي 
غيرخدا پاره می‌شود

شكست را بدان‌ها می‌چشانند.105
اتخ��اذ چنين اس��تراتژي تهاجمي با فراه��م بودن زمينه‌هاي لازم در ميان لشك��ريان 
حضرت و از آن سوي در ميان مردم تشنة آزادگي و عدالت در واقع، به معناي جامة عمل 

پوشاندن به دستورهای قرآن است كه مي‌فرمايد:

جَالِ وَالنِّسَاءِ وَالْوِلْدَانِ  ُسْتَضْعَفِيَن مِنَ الرِّ (وَمَا لَكُمْ لَا تُقَاتلُِونَ ِيف سَبيِلِ اللّـهِ وَاْمل
ِ أَهْلُهَا وَاجْعَل لَنَا مِن لَدُنْكَ وَليِّاً  اِمل نَا أَخْرِجْنَا مِنْ هذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ ذِينَ يَقُولُونَ رَبَّ الَّ

وَاجْعَلْ لَنَا مِن لَدُنكَ نَصِيراً).106

ضرورت برپایی دولت منتظر
اصل ض��رورت برپایی دولتي بدين صفت كه زمينه‌س��از ظهور حضرت باش��د، بحثي 
مفصل و مس��تقل اس��ت، ولي در این‌جا به عنوان پيش‌نيازي براي ش��ناخت ويژگي‌هاي 
دولت منتظر، به راه‌هاي اثبات چنين ضرورتي اش��اره‌اي كوتاه خواهيم داشت. راه اول آن 
است كه بگوييم حكومت، فلسفة عملي تمامي احكام اسلامي است؛ يعني اگر هدف نهايي 
خداوند از ارسال رسولان و بيان احكام را جست‌وجو كنيم سرانجام آن را در برپایی نظامي 
شايس��ته براي تحقق عملي اين احك��ام خواهيم يافت. برپايي دولت مهدوي براي تحقق 
عملي اهداف دين و به ثمر نشاندن زحمات انبیا و اولیا در طول تاريخ ضرورت دارد، ولی 
در عصر غيبت ما نمي‌توانيم بگوییم تحقق عملي اهداف دين به هيچ وجه مقدور نيست، 
چنان كه نمي‌توانيم بگوييم به طور كامل مقدور اس��ت. پس تا جایی كه زمينة مردمي و 

مديريت اجرایی و امكانات و پشتيباني و ديگر عوامل فراهم باشد، بايد كوشيد. 
راه دوم آن اس��ت كه بگوییم حكومت صالح براي به فعليت رسيدن كمالات بشر لازم 
است و بدون وجود نظام اجتماعي سالم، برخي كمالات بشر نمي‌تواند تجلي كند، هرچند 
اين كمالات در باطن برخي افراد خاص موجود و نهفته باشد. متكلمين از اين راه، ضرورت 
رجع��ت ائمه معصومين: و برخ��ي افراد تكاملي‌افته در ايم��ان مثل اصحاب كهف و 

اصحاب خاص ائمه را پس از برپایی دولت مهدوي ثابت ميك‌نند.107
بر اين اس��اس، برپایی دولتي صالح در عصر غيبت، براي رش��د و ارتقا ابنای بشر لازم 
است تا نخبگان اهل ايمان مجال شكوفایی بيشتر يابند و مردم بهتر از آنان استفاده كنند. 
در نظام‌هاي غيرمشروع، هرچند مصلحان اجتماعي يافت شوند، ولي تا زماني كه در رأس 
قدرت نباشند، انديش��ه‌هاي اصلاح‌گرانه آنها همواره محدود و مقّيد به خواست و رضايت 
صاحبان قدرت خواهد بود. راه سوم آن است كه بگوییم دولت كريمة مهدي موعود، دولت 
مس��تضعفان و مصداق خلافت صالحان اس��ت؛ يعني هدف از برپای��ی آن، احقاق حقوق 
مس��تضعفان و تثبيت جايگاه صالحان و اقتدار بخشيدن به آنان است و ما در عصر غيبت 
نمي‌توانيم از تعقيب اين هدف به قدر امكانات و توانایی خود معاف باشي��م. پس فلس��فه 
تشيك��ل حكومت در عصر غيبت، تعقيب چنين هدفي اس��ت تا زمينه تحقق كامل آن در 

عصر ظهور فراهم شود. 
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ا��ين هر س��ه راه، با نگاهي به ف��رارو و ش��ناخت اهداف دولت 
مهدوي ترسي��م شده است و برپایی نظام اسلامي در عصر غيبت را 
به عنوان ضرورت هدفمند اثبات ميك‌ند. در عين حال، هر س��ه راه، 
مش��روط به فراهم بودن امكانات و آمادگي‌هاي لازم در امت و امام 
و قدرت و مديريت است و گرنه ادلة ديگري، ما را از حركات ناشيانه 
و نسنجيده قبل از حصول آمادگي كافي برحذر مي‌دارد. تعبير برخي 
روايات آن اس��ت كه هم‌چون جوجة گنجشك�� نباشي��د كه زود به 
جنب��ش مي‌آيد و قبل از رویید‌ن كامل بال و پرش، آرزوي پرواز در 
س��ر مي‌پرورد و چون از لانه‌اش بيرون مي‌پرد، بازيچه دست اطفال 
مي‌ش��ود.108 اين سخن يعني این‌که شيعه براي سامان دادن هر نوع 
حركت اجتماعي و در شكل نهایی‌اش، براي تشيكل حكومت ديني، 
تا حصول يقين به فراهم بودن زمينه‌هاي لازم نبايد خود و آرمانش 
را در مخاط��ره ق��رار دهد و چنين جايگاه��ي را نبايد براي آزمون و 
خطا انتخاب كند. شیعه باید بداند كه هر تجربه ناموفق از حكمراني 
با داعيه ديني و با رنگ و بوي شي��عي و به ادعاي نيابت عام از امام 
زمان، ضربة س��همگيني بر اركان مذهب است. همين باور در ميان 
فقهاي بزرگ و رهبران شي��عي سبب شد بسي��ار محدودتر و بسيار 
ديرتر از اهل س��نت تجربة حكومت و مملكت‌داري پيدا كردند. البته 
در هم��ين تجربه‌ها تا آنجا كه تحت رهبري فقهاي بزرگ و فرمان 

آنها بوده، توفيقات بسيار بيشتر بوده است.
نتيجه کلی بحث این اس��ت که ضرورت برپایی دولت منتظِر را 
��كه نگاهي به دولت امام منتظَر دارد، به عنوان ضرورت هدف‌مند 
از س��ه راه مي‌توان اثبات كرد. درعين حال چنين ضرورتي را بايد 

ضرورت مشروط ناميد.

ویژگی‌های دولت منتظر
اكنون به تفصيل مي‌توان ويژگي‌هاي دولت منتظر را برشمرد. 
ا��ين ويژگي‌ها برآمده از وص��ف »منتظِ��ر« و در پرتوي فرهنگ 
اصيل انتظار اس��ت. ناگفته نماند که دولت مهدوی، شکل نهایی و 
تکامل‌یافتة حکومت اسلامی است و شاخصه‌هایی که از آن دولت 
برای رس��یدن بدین نقطه و برش��مردن ویژگی‌های دولت منتظر 
برش��مردیم، در سیرة نبوی و علوی نیز مایه‌های اصلی آن موجود 
است. روشن است که در زمان هیچ‌یک از ائمه معصومان، هم‌چون 
دولت مهدوی، بس��ط ید برای حاکم موجود نیست و پیش از امام 

عص��ر، برای هیچ‌یک از انبی��ا و امامان معصوم:، مجال کامل 
بروز و ظهور احکام دین در جامعه و تحقق اهداف حقیقی حکومت 
اسلامی فراهم نشده اس��ت. پس در این‌جا بدان افق نهایی چشم 
می‌دوزیم و از آن شکل مطلوب برای امروز خود و نحوة عمل خود 
الگو می‌گیریم و عناوین زیر را معرّف دولت منتظرِ قرار می‌دهیم.

1. ولايت‌م�دار: دولت منتظرِ، دولتي ولايت‌مدار اس��ت؛ يعني 
دع��وت به خود نميك‌ن��د و قدرت ب��راي او اصال��ت و مطلوبيت 
ذاتي ندارد، بلكه فلس��فة وجودي‌اش، اعال�م آمادگي براي ظهور 
دول��ت كريمة مهدي موعود و فراه��م آوردن قدرت‌ها و قابليت‌ها 
و نصرت‌ها براي منجي نهایی و در نهايت، س��پردن همة نيروها و 
امكانات بدو و درآمدن تحت فرمان اوس��ت. بدين تفسير مسيرش 
همواره از مسي��ر داعيه‌داران حكومت و پرچم‌افرازان دوران غيبت 
و دكان‌داران و دنياطلب��ان و عوام‌فريباني كه از وجاهت ديني خود 

براي رسيدن به دنيا خرج ميك‌نند، جداست.
2. رس�الت‌پذير: دولت منتظر، دولتي ديني اس��ت كه رسالت 
خويش را در راه دفاع از دين و نشر احكام ديني و عينيت بخشيدن 
به تعاليم ديني به‌خوبي پذيرفته اس��ت و در راه آن گام برمي‌دارد، 
همان‌گون��ه كه در ش��اخصة اول از ش��اخصه‌هاي دولت مهدوي، 
وص��ف ديني بودن را توضيح داديم. بنابرا��ين، راه دولت منتظر از 
راه ديگ��ر دولت‌ها كه تنها به تأم��ين منافع زندگي مادي و انتظام 
امور دنيا مي‌انديشند و رسالت خويش را محدود به توسعة امكانات 
رفاهي و مادي در همة ابعادش مي‌دانند و دين و معنويت را هم در 
حد كي ن��ياز از نيازهاي مادي براي تأمين آرامش روحي و رواني 
بشر در دنيا حساب ميك‌نند، كاملًا جداست، چنان كه راهش از راه 
دولت‌هاي ديني در زندگی ش��خصی خودش��ان تفسیر می‌شود كه 
ديني بودن آنها به متدين بودن كارگزاران دولت، كاملًا جداس��ت. 
دولت‌هاي ديني بدين تفسي��ر، دس��تورهای دين��ي را تنها مرتبط 
ب��ه امور ف��ردي و عب��ادي مي‌دانند و عرصة سياس��ت و حكومت 
و مديريت‌ه��اي كلان را ب��ه عقل و خرد جمعي يا تجربة بش��ري 
مي‌س��پارند. بنابرا��ين، درعمل، قائل به جدایی دين از سياس��ت و 
راه آخرت از راه دنيا هس��تند و تقسيمي كه ميان امور دنيا و آخرت 
كرده‌اند، چنان اس��ت كه هر چه را مهم و سرنوشت‌س��از است، به 
دست خود گرفته‌اند و هرچه را بي‌اهميت يا كم‌اهميت مي‌شمارند و 
آن را از حد سليقه‌هاي شخصي فراتر نمي‌دانند، به خدا و پيامبرش 
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دولت منتظرِ، دولتي 
ولايت‌مدار است؛ 
يعني دعوت به خود 
نميك‌ند و قدرت براي 
او اصالت و مطلوبيت 
ذاتي ندارد، بلكه 
فلسفة وجودي‌اش، 
اعلام آمادگي براي 
ظهور دولت كريمة 
مهدي موعود و فراهم 
آوردن قدرت‌ها و 
قابليت‌ها و نصرت‌ها 
براي منجي نهایی و 
در نهايت، سپردن همة 
نيروها و امكانات بدو 
و درآمدن تحت فرمان 
اوست

نثَي * تلِكَْ إذِاً قِسْمَةٌ ضِيزَي).109  ُ كَرُ وَلهَُ الْأ سپرده‌اند. تقسيمي كه به تعبير قرآن (ألَكَُمُ الذَّ
دولت ديني، دولتي منتظر اس��ت كه از دين دس��تور مي‌گيرد و عامل به دستورهای ديني 
اس��ت و دولتمردانش مرزي ميان دين و دنيا قائل نيس��تند. آنان نه راه دنيا را از راه آخرت 
جدا مي‌دانند و نه تأمين سعادت اخروي را امري شخصي مي‌دانند كه دولت مسئوليتي در 
قبال آن نداشته باشد و نه آخرت را تابعي از توابع زندگي و نيازهاي بشري در دنيا مي‌دانند 

و نه دين را وابسته به فهم و سلیقه مردمان مي‌پندارند.
البته تأمين رضايت‌مندي مردم متدين كه در راه برپایی حكومت قدم برداشته‌اند و نياز 
دول��ت ب��ه مقبوليت يافتن در ميان مردم، حرف ديگري اس��ت و به جاي خود قابل قبول 
اس��ت، ولي معنايش آن نيست كه دولت اسلامي، مش��روعيت خود را از مردم مي‌گيرد و 
ديني بودنش وابسته به پذيرش عمومي است، بلكه دولت منتظر بايد در گسترش تدّين و 
التزام مردم به مقررات ش��ريعت و اجراي عملي احكام اسلام گام بردارد. همراهي نكردن 
مردم در برخي اوقات و برخي مواضع، سبب دست برداشتن دولت از اهداف ديني نخواهد 
بود و تنها سبب تجديدنظر در روش‌ها و سياست‌هاي اجرایی و مدارا و مماشات تا فراهم 
ش��دن زمينه‌ها و تقويت‌ باورها و اعلام همياري و همكاري است. از اين رو، دولت منتظر 
بايد به حفظ جايگاه مردمي خود و تأمين و رش��د مقبوليت عمومي و گس��ترش نفوذ خود 
بيانديشد تا بتواند اهداف ديني خود را به فعليت برساند، همان‌گونه كه به حفظ آرمان‌ها و 

ارزش‌هاي مقدس خود و خارج نشدن از جهت‌گيري ديني خود مي‌انديشد.
3. بسترساز: زمينه‌هاي تشيكل دولت كريمة مهدي موعود به ‌كيباره حاصل نمي‌شود، 
بلكه به تدريج فراهم مي‌ش��ود. از س��وي ديگر، روشن است كه همة تحولات اجتماعي از 
علل و اسباب خاص خودش ناشي مي‌شود و قانون عليت بر اين تحولات نيز حاكم است. 
پس براي برپایی چنان تحول عظيمي بايد زمينه‌هاي اجتماعي و علل سياس��ي آن را به 
تدريج فراهم كرد. اگر قائل ش��ويم كه انتظار، مس��ئوليت‌آفرين است، پس همان‌گونه كه 
هر فرد منتظر بايد صلاحيت‌هاي فردي و شخصي را در خود ايجاد كند، دولت منتظر نيز 
بايد زمينه‌هاي اجتماعي و سياس��ي را در حد مس��ئوليت و مديريت خود فراهم آورد. بستر 
فرهنگي براي معرفي چهرة اسال�م و اهل‌بيت به مردم جهان و بس��تر سياسي در معرفی 
الگويي براي حكم‌راني و سياس��ت‌گذاري و مملكت‌داري و بستر اجتماعي در تأمين نسبي 

رفاه مادي و معنوي و عدالت‌خواهي و بسترهاي مطلوب ديگر همه بايد فراهم شود.
4. توانا: دولت منتظر باید قدرت اعمال منويات خود را داشته باشد. تشيكلات سازماني، 
نيروها، برنامه، بودجه و ارتباطات او به قدري بايد توسعه يابد كه از عهده پاسخ‌گويي برآيد 
تا متهم به ناكارآمدي و ناتواني در ادارة جامعه نشود و در عرصة عمل الگویی ناموفق جلوه 
نكند. گفتيم قدرت براي چنين دولتي اصالت ندارد، ولي براي پيشبرد اهدافش، تأمين همة 

ابزارهاي مشروع براي او، مطلوب است.
از اين رو، دولت منتظر بيش از آنك‌ه به توسعة سياسي و بسط حاكميت بيانديشد، بايد 
به توانایی خود و نيروهايش در مديريت‌ها بيانديش��د و ت��ا يقين به فراهم بودن يا فراهم 
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ش��دن نيروها و امكانات مادي و پش��تيباني ف��كري و فرهنگي به 
توسعة سياسي روي نياورد. نتيجة چنين راه‌بردي در داخل و خارج 
محدودة حكومت اسلامي، معرفی الگوهاي موفق در همة عرصه‌ها 
و عرضة محصولات سالم و بايكفيت، هرچند محدود و اندك است. 
تلاش براي بارور شدن و اعتقاد به حصول توانایی‌ها و كنار نهادن 
افس��ردگي‌ها و سرخوردگي‌ها و پرهيز از يأس‌ها و ترس‌ها به جاي 
خود قابل قبول است، ولی پرادعایی و گزافه‌گویی نيز در جايي كه 
مايه‌ها فراهم نيس��ت و رشد و بلوغ حاصل نشده است، خطرناك و 
زيان‌آور اس��ت. انتظاري كه منجي موعود براي فراهم شدن ياران 
اوليه‌اش به طور خاص و رشد و بلوغ شيعيانش به طور عام و همة 
بش��ريت به طور عام‌تر دارد، گوياي اين پيام اس��ت كه قبل از هر 

اقدام بايد به توانایی انجام آن به طور صحيح انديشيد.
5. شريعت‌گستر: براي تثبيت قانون الهي، سه مرحله مي‌توان 
در نظر گرفت: اول، مرحلة تنزيل كه احكام و دستورهای عملي از 
س��وي خداوند توسط پيامبرش به مردم ابلاغ مي‌شد. دوم، مرحلة 
تبيين و تفسير و مبارزه با تأويلات و تفسير‌هاي ناروا. سوم، مرحلة 

اجرا و تحيكم عملي قانون الهي.
اين سه مرحله از نظر زماني مترتب بر هم نیست؛ يعني از آغاز 
هم پيامبر اسلام آن‌چه را بر او نازل مي‌شد، از حرام و حلال الهي 
به لس��ان خداوند در كتابش يا به لس��ان خ��ودش در حديث نبوي 
براي مردم بيان ميك‌رد و هم‌زمان سعي داشت دست نااهلان را از 
تفاسير و تأويلات ناروا كوتاه كند. در عين حال، زمينه‌هاي اجرایی 
ش��دن احكام را در جامعه فراهم آورد و حكم خدا را به قدر امكان 
عملي سازد. چون مردم براي عامل شدن به دستورهای اسلامي و 
تأديب به آداب اسلامي و دور شدن از فضاي جاهليت، زماني لازم 
داش��تند و از سوي ديگر، دشمنان اسال�م در تلاش بي‌وقفه براي 
مبارزه با اسال�م بودند، طبعاً حاكميت دستورهای اسلامي و تثبيت 
قانون ش��رع بايد به تدريج صورت مي‌پذيرف��ت. از اين رو، پيامبر 
بيش‌ترين همت خود را صرف اصل تنزيل كتاب و تكميل نصوص 
شرع و بيان چیزهایی کرد که مردم تا روز قيامت بدان نياز دارند و 

مرحلة دوم را بيشتر به زمان خلفاي خويش موكول كرد.110
ائم��ه ه��دي در دورة حيات خود بدين مه��م اهتمام ورزيدند و 
اسال�م راس��تين را كه در قالب تشي��ع اصيل جلوه ميك‌رد، از راه 
ديگر مذاهب س��اختگي جدا ساختند. تا زمان امامت امام رضا7، 

همواره در كنار مذهب تشي��ع كه با عن��وان پيروي از امام معصوم 
ش��ناخته مي‌ش��د، راه‌هاي ديگري باز مي‌ش��د و انحرافي از مسير 
اهل‌بيت وجود داش��ت. در تمام دوره ائمه معصومين هر كوش��ش 
علمي كه براي مبارزه با مذاهب س��اختگي و اسال�م‌هاي انحرافي 
لازم ب��ود و هر اقدامي كه براي ش��ناخت معارف اصيل اسال�م و 

تفاصيل احكام الهي ضروري بود، صورت پذيرفت.
با این حال، اجراي كامل احكام اسلامي بعد از تكميل دفتر شرع 
و ارائه ش��رح و تفسير معتبري براي آن، همواره دست نايافته باقي 
ماند. به اعتقاد م��ا، در زمان برپایی حكومت جهاني مهدي موعود، 
مرحلة سوم از مراحل حاكميت شرع به طور كامل تحقق ميي‌ابد و 
بدين طريق، كتاب خدا و سنت رسولش احيا و همه بدعت‌ها برچيده 
مي‌شود. با تحقق اين مرحله نهایی، زحمات همة انبیا و به خصوص 
پيامبر اسلام به ثمر مي‌رسد و مردم بار حايكمت اسلامي و عدالت 

اجتماعي را به دوش ميك‌شند. آن‌گونه كه قرآن می‌گويد:

نَ�اتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُ�مُ الْكِتَابَ  (لَقَ�دْ أَرْسَ�لْنَا رُسُ�لَنَا باِلْبَِّي
وَالْـمِيزَانَ ليَِقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْطِ).111

به همین دلی��ل، امام راحل مي‌فرمود حكومت، فلس��فه عملي 
تمام فقه است.

اكنون درزمان غيبت دولتي كه خود را منتظر مي‌شمارد، علاوه 
بر رسالت فرهنگي در نش��ر تعاليم اسلام و مبارزه با انحرافات كه 
برگرفته از شاخصة ششم از شاخصه‌هاي سيرة مهدوي است، بايد 
زمين‌ةه��اي اجراي عملي احكام الهي را نيز فراهم آورد. هم قدرت 
و سلطة خود را براي اعمال فشار بر مخالفين زياد كند و هم زمينة 
پذيرش عمومي و مقبوليت و محبوبيت اجراي احكام در ميان مردم 

را ايجاد و روزافزون كند.
پس اگر مي‌گوييم دولت منتظر، شريعت‌گستر است، از كي سو، 
بدان نظر داريم كه احكام ش��رع، اساس استوار همه قوانين دولت 
منتظر است و مي‌دانيم كه هيچ حكومتي خالي از مباني و نظريات 
اساس��ي در تنظيم قوانين نيست. از س��وي ديگر، نظر بدان داريم 
كه سياس��ت‌هاي اجرایی براي تحقق حداكثري احكام ش��رع بايد 
در پيش گرفته ش��ود. هرچه دولت در بس��ط قدرت و نفوذ مردمي 
خود براي اجراي بهتر و بيش��تر احكام شرع بكوشد، مأموريت خود 

را بهتر به انجام رسانده است.
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فرهنگ مهدويت بايد 
گسترش و رسوخ 
يابد و بزرگ‌ترين ظلم 
تاريخي بر همگان 
بايد آشكار شود تا 
زمينة ظهور حضرت 
فراهم شود. سپس در 
اولويت دوم نخبگان 
جامعه و در اولويت 
سوم عموم مردم بايد 
از سيطرة عوامل 
استكبار و حاكميت 
فكري، فرهنگي، 
اقتصادي و سياسي 
نظام كفر جهاني 
در‌آيند و دولت بايد 
خود را در اين راستا 
مسئول و موظف بداند

البته اجراي احكام در جهان معاصر همواره ما را با مشك��لات مواجه ميك‌ند، ولي اين 
مشك��لات نبايد ما را به عقب‌نشيني از موضع ديني خود و اعتقاد به اجرایی نبودن احكام 
اسال�م يا به س��ر آمدن دورة حاكميت دين يا عدم تطابق آن ب��ا مقتضيات زمان و مانند 
اين‌گونه س��خنان بكشاند، بلكه نهادينه ش��دن برخي مفاسد و نفوذ انحرافات در اعماق و 
آفاق جهان معاصر112 و نيز برخي كج‌‌فهمي‌ها و كج‌سليقگي‌ها در ميان‌ ما اين مشكلات را 
آفريده است. پس بايد به سرچشمه زلال اسلام بازگشت و باور داشت كه همة مشكلات، 

از اجرا نشدن احكام اسلام است، نه از اجرا شدن احكام اسلام.
6. استضعاف‌س�تيز: دولت منتظر در جهت رفع اس��تضعاف در همة اشكال آن كوشاست. 
اين صفت را از بيش��تر شاخصه‌هاي سي��رة مهدوي مي‌توان استفاده كرد. دولت منتظر هم با 
ريش��ه‌هاي ظلم و بهرهك‌ش��ي و اس��تضعاف مادي مبارزه جدّي می‌کند و هم با عوامل جهل 
و خرافات و انحرافات كه ريش��ه‌هاي فرهنگي اس��تضعاف است. هم‌چنین در راه كوتاه كردن 

دست ناا‌هلان و سپردن كارها به صالحين و تثبيت جايگاه و اقتدار آنها تلاش می‌کند.
بي‌شك، هرجا پديده استضعاف، وسيع‌تر و عميق‌تر باشد، رسالت این دولت، سنگين‌تر 
و اولويت كاري او بيشتر خواهد بود. چون امامان معصوم:، مصداق تام كساني هستند 
كه عوامل كفر و نفاق همواره سعي در ضعيف كردن آنان داشتند، دولت منتظر بايد در راه 

معرفي حقانيت آنها و نشر معارف آنها و عمل به دستورهای آنان قدم بردارد.
فرهنگ مهدويت بايد گس��ترش و رس��وخ يابد و بزرگ‌ترين ظلم تاريخي بر همگان بايد 
آشك��ار ش��ود تا زمينة ظهور حضرت فراهم شود. س��پس در اولويت دوم نخبگان جامعه و در 
اولويت سوم عموم مردم بايد از سيطرة عوامل استكبار و حاكميت فكري، فرهنگي، اقتصادي 

و سياسي نظام كفر جهاني در‌آيند و دولت بايد خود را در اين راستا مسئول و موظف بداند.
تحيكم مناس��بات با ملت‌هاي مس��لمان به خصوص شيعيان ديگر كشورها و برقراري 
روابط سياسي سالم با دولت‌هاي اسلامي و سپس با كشورهاي غير متخاصم براي دفاع از 

مستضعفان و شكست صولت و سيطرة مستكبران از راهبردهاي دولت منتظر است.
7. صالح‌پ�رور: از آن‌ج��ا ��كه دولت منتظر، زمينه‌‌س��از خلافت صالحان اس��ت، آن را 
مي‌ت��وان دولتي صالح پرور ناميد؛ بدين معنا كه نظام و ارزش‌ها و جهت‌گيري كلي آن به 
گونه‌اي تعريف ش��ده است كه مديران شايس��ته در آن تربيت می‌شوند و ارتقا ميي‌ابند و 
عناصر نالايق و فاسد يا اساساً جايگاهي در مديريت‌ها نميي‌ابند يا در چرخة كاري آن به 
تدريج كنار می‌روند و حذف مي‌شوند. بايد گفت این دولت اولًا خود در جهت رشد و تعالي 
انسان‌ها و پرورش علمي و ايماني آنها قرار دارد. ثانياً در بخش نيروي انساني به گونه‌اي 
اس��ت كه افراد پرتوان، مسئوليت‌ش��ناس، دانا و كم خطا را بهك‌ار می‌گیرد و س��پس از آن 

پشتيباني لازم را به عمل مي‌آورد.
صفات كارگزاران چنين دولتي را می‌توان چنین برشمرد:

الف( تعهد و تقوا كه به معناي وجود انگيزه ديني براي خدمت در آنهاست؛ همان‌گونه 
كه در اصحاب مهدي4 نقل شده است؛
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ب( كاردان��ي، درا��يت، فطان��ت، خ��ود ب��اوري و قاطعيت و 
همان‌گونه دربارة اصحاب مهدي4 نقل شده است كه »حملوا 

بصائرهم علي سيوفهم«؛
ج( نظارت سخت و حساب‌رسي دقيق بر زيردستان همان‌گونه 
كه درباره مهدي4 نقل شده است كه »شديد علي العمال«؛

د( فرمان‌پذيري و تسليم و تواضع در برابر رهبران الهي؛
ه( هم��ياري و همك��اري و تعاطف و تراحم درون س��ازماني 
و صلابت و ش��دت عمل و تعاضد و پش��تيباني متقابل در برابر 

دشمنان؛
و( روحةي جواني و ش��ادابي كه نشاني است از خلوص و صفا، 
شور و نشاط، بي‌تعلقي به دنيا و خالي بودن از رسوب فرهنگ‌ها 
و آداب جاهل��يت. همان‌گون��ه كه نقل ش��ده اس��ت: »اصحاب 

المهدي شباب«
ز( شهادت‌طلبي و آمادگي خدمت تا مرز جان‌فشاني؛

ح( عزم و ارادة آهنين براي پيش‌برد اهداف.113
8. آبادگ�ر و ترقي‌خ�واه: اين صفت مربوط به كوش��ش‌هاي 
دولت در جه��ت تأمين رفاه مادي و بالا بردن س��طح زندگي و 
برپایی تمدن بزرگ اسلامي و تعقيب اهداف بين‌الملل و معرفی 
الگویی مناس��ب براي س��عادت دنيوي و اخروي در سطح جهان 
است. این ویژگی را كه از شاخصة پنجم و هفتم از شاخصه‌هاي 
سي��ره مهدوي مي‌توان اس��تفاده كرد. دول��ت منتظر بر اين باور 
است كه رشد اقتصادي، تابعي از رشد دين‌باوري است و تا ايمان 
و تقوا در جامعه رواج نيابد و مبارزه با فس��اد جدّي نباشد، راحتي 
و آسايش عمومي فراهم نمي‌شود و ابواب روزي و بركات ارضي 

و سماوي بر مردم گشوده نمي‌شود.
از ا��ين رو، در تدوين الگوي اقتص��ادي و رفاه مادي، نگاهي 
جامع و همه‌سونگر دارد و همراه با گسترش فعاليت‌هاي توليدي 
و تجاري و رش��د صنعت و كش��اورزي و فن‌آوري، به سال�مت 
روح��ي و رواني عوامل اقتص��ادي و تربيت و تهذيب مردم براي 
برق��راري روابط س��الم اجتماعي و اقتصادي و قطع ريش��ه‌هاي 
مفاس��د اخلاقي و اقتصادي مي‌انديشد. در اين جهت نيز خود را 
موظف به سياس��ت‌گذاري مي‌داند. باشد تا آن افق، راهي دور در 

پيش نداشته باشيم.
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 پي‌نوشت‌ها
* عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی دفتر تبلیغات اسلامی.

1. نك��: محمدتق��ی حکیم، الاصول العام�ة للفقه المقارن، ص122، قم: انتش��ارات 
مؤسسه آل‌البیت:، چاپ دوم، 1979م.

2. نك: سید محمدباقر صدر، دروس في علم الاصول )الحلقة الثانية و الثالثة(، مباحث 
مطرح تحت عنوان »الدليل الش��رعي غير اللفظي«، انتشارات مرکز الابحاث و 
الدراسات التخصصیة للش��هید الصدر، چاپ اول، 1421ق؛ رضا اسلامی، مدخل 
عل�م فق�ه، درس‌هاي 16، 17، 18 و 20، انتش��ارات مرکز مدیریت حوزه علمیه 

قم، چاپ اول، 1384ش.
3. تف��اوت اين دو نوع سي��ره، در حلقه دوم از كتاب دروس ف�ي علم الاصول تحت 
عنوان »الدليل الشرعي غير الفظي« و عنوان »اثبات صغري الدليل الشرعي« با 
تبيين سيره متشرعه كه از جمله وسایل اثبات وجداني است، واضح شده است.

4. نك: دروس في علم الاصول، الحلقة الثانية، ص131، دلالة الفعل.
5. نك: حس��ن بن یوس��ف حلی، كش�ف المراد في ش�رح تجريد الاعتقاد، ص345، 
المقص��د الرابع في النبوة، المس��ألة الاولي في حس��ن النبوة و المس��ألة الثانية 
في وج��وب البعثة و المس��ألة الثالثة في وجوب العصم��ة، ص362، في وجوب 
نصب الامام، ص365، في ان الامام يجب ان كيون معصوماً، قم: نش��ر جامعه 

مدرسین، 1407ق.
6. سورة احزاب، آیة 21. 
7. سورة یونس، آیة 35. 

8. مهم‌تر��ين آيات و روايات دال بر وجوب متابعت از امامان معصوم: را علامة 
مجلسي در حيوة القلوب، ج5، به عنوان مباحث امام‌شناسي جمع كرده است.

9. »و في ابنة رسول الله لي اسوة حسنة«. )محمد بن حسن طوسی، الغيبة، تحقیق: 
عبدالله تهرانی و ش��یخ احمد ناصح، ص287، مؤسس��ه معارف اسال�می، چاپ 
اول، 1411ق( ناگفته نماند که اطلاق این حدیث، الگو بودن حضرت زهرا3 
ب��رای فرزندش مه��دی موعود4 در همة جهات، غی��ر از جهات اختصاصی 
حضرت زه��را3 را می‌فهماند، ولی ممکن اس��ت به کم��ک قراین خارجی، 
این اطال�ق را به جهتی خاص مقید کنیم؛ مانند آن‌که بگوییم س��یرة حضرت 
زهرا3 در مواجهه با منافقان امت و مبارزه با متخلفان از سنت و سیرة نبوی 
و بدعت‌گزاران در دین که ش��اخصة اساسی حیات سیاسی و اجتماعی حضرت 
زهرا3 بود، س��یره‌ای مورد تأس��ی برای فرزندش مهدی موعود4 است و 
ممکن اس��ت این تقیید، سبب انصراف کلام باش��د. بدین‌گونه که بگوییم الگو 
ب��ودن حضرت زهرا3 برای فرزندش مه��دی موعود4 منصرف به جهت 
اقدامات شجاعانه حضرت زهرا3 در احقاق حق اهل‌بیت: و مبارزة بدون 
تقیه با غاصبان حق آنهاست؛ ولی به نظر می‌رسد که این تقیید به کمک قراین 

خارجی یا انصراف ذهنی به آسانی قابل اثبات نیست.
10. در اين‌ج��ا مي‌ت��وان از نامة آن حضرت به شي��خ مفيد ياد ��كرد كه مي‌فرمايد: 
»ولو أنّ أشي��اعنا وفّقهم الله لطاعته علي اجتماع م��ن القلوب في الوفاء بالعهد 
عليهم، لما تأخّر عنهم اليمن بلقائنا و لتعجّلت لهم السّعادة بمشاهدتنا علي حقّ 
المعرفة و صدقها منهم بنا. فما يحبس��نا عنهم إلّا ما يتّصل بنا ممّا نكرهه و لا 
نؤثره منهم«. )محمدباقر مجلسی، بحارالانوار، ج53، ص177، بیروت: دار احیاء 

التراث العربی، چاپ سوم، 1403ق(
11. نك: محمدتقی موس��وی اصفهانی، مكيال المكارم، ج2، ص219ـ236 و 306، 

قم: انتشارات مدرسه امام مهدی4.
12. در اين زمينه نك: مرتضی مطهری، انس�ان و سرنوش�ت، قم: انتشارات صدرا؛ 
محم��ود رجبی، انسان‌شناس�ي، ص142، بحث از جبر و اختيار، قم: انتش��ارات 

مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی;، چاپ دوم، 1379ش.
13. نك��: محمد بن يعق��وب كليني، اصول كافي، كتاب الحج��ة، كه روايات متعدد 

درباره شئون و صفات‌ ائمه: آورده است.
برای مطالعه احاديث دال بر خلفاي اثنا عشر و نیز زیارت جامعه که فضایل و صفات 
واحد برای همه ائمه: ذکر می‌کند، نک: لطف‌الله صافی گلپایگانی، منتخب 
الاث�ر، ج1، ص17 ب��ه بعد، مکتبة المرجع الدینی، چاپ دوم، 1428ق؛ جمعی از 
محققان، موسوعة زيارات المعصومين، ج5، ص39 به بعد، قم: انتشارات مؤسسه 

امام هادی7، چاپ اول، 1425ق.
14. برای دیدن احاديث شي��عه كه تعبير »فكون��وا احلاس بيوتكم« در آنها به طور 
مش��ترك ديده مي‌شود، نك: سیدمحمد صدر، تاريخ الغيبة الكبري، ص336 به 
بعد، اصفهان: منش��ورات مکتبة امیرالمؤمنین6، بی‌تا؛ محمد بن حسن حر 
عاملی، وس�ائل الش�يعة، كتاب الجهاد، ابواب جهاد نفس، باب اس��تحباب لزوم 

المنزل، قم: انتشارات مؤسسه آل‌البیت:، بی‌تا.
15. نك: س��یدمحمد ص��در، تاريخ ما بع�د الظه�ور، ص443، دمش��ق: دارالتعارف 

للمطبوعات، بی‌تا.
16. محمد بن یعقوب کلینی، اصول كافي، كتاب الحجة، باب في الغيبة، ح3، تهران: 

انتشارات مسجد چهارده معصوم:، بی‌تا.
17. محم��د بن ابراهیم نعمانی، الغيبة، تصحی��ح: علی‌اکبر غفاری، باب13، ح19 با 
تعبیر »یقوم بامر جدید و کتاب جدید و قضاء جدید« و ح13 با تعبیر »یس��تأنف 

الاسلام جدیداً«، تهران: انتشارات صدوق، بی‌تا.
18. ش��هيد سي��دمحمد صدر پس از طرح روايات صادر درباره آمدن امام زمان4 
ب��ه »امر جديد و دع��وت جديد و قضای جديد« ��كه گاه در تعبير عرفي از آن 
به »دين جديد« ياد مي‌ش��ود، تحليل و تفسيري دارد كه مضمونش به اختصار 
چنين اس��ت: »امر جديد، يعني عقايد درستی كه حضرتش ابراز ميك‌ند كه اين 
پس از تراكم ش��بهات و دچار شدن مردم به ظلمات گمراهي‌هاست يا مراد آن 
است كه حضرتش، امر امامت را زنده ميك‌ند، يا مراد جديد بودن دولت جهاني 
اسال�م است كه پيش‌تر موجود نبوده است...؛ ولی مراد از كتاب جديد آن است 
كه حضرتش تفسير صحيح و عميقي از قرآن ارائه مي‌دهد و نمي‌توان پذيرفت 
��كه آن حضرت، قرآن جديدي مي‌آورد؛ چون تحريف به زيادة و نقصان و حتي 
تحريف قرآن به جابه‌جايي آيات برخلاف ادله صيانت قرآن از تحريف اس��ت«. 

)تاريخ ما بعد الظهور، ص450 و 452(
ام��ا مراد از قضاي جديد، ��كيي از چند احتمال اس��ت: 1. روش جديدي براي 
داوري و فصل خصومات مي‌آورد؛ 2. دش��منان اسال�م را به طور بي‌سابقه‌اي از 
دم تيغ مي‌گذراند؛ 3. اسال�م را پس از غربت از نو زنده ميك‌ند؛ 4. براي پياده 
كردن اسال�م مطابق مقتضيات زمان نقشه و برنامه‌اي ترسيم ميك‌ند. )همان، 

ص 445؛ هم‌چنین نک: تاريخ الغيبة الكبري، ص312(
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19. »كن��ا عند أبي عبدالله جلوس��اً فقال لنا إنّ لصاحب هذا الأمر غيبة المتمسّك�� 
فيه��ا بدينه كالخارط للقت��اد... فليتّق الله عبد و ليتمسّك�� بدينه. )الکافي، ج1، 

ص335(
20. »قال الصادق6: شي��عتنا أهل الورع و الإجتهاد...«. )ش��یخ صدوق، صفات 

الشيعة، ص2، ح1(
21. برخ��ي روا��يات مربوط به احكام جديد در آن دوره را در كتاب چش�م‌اندازي به 

حكومت مهدي، ص120 ببينيد. 
22. ا��ين تحليل از ش��هيد محمد صدر در تاريخ الغيبة الكبري، ص301 ارائه ش��ده 
و نظير آن تحليل سي��د محمدكاظ��م قزويني در الامام المه�دي من المهد الي 
الظهور، ص484 است كه مي‌فرمايد: »امتلای زمين از ظلم، علت براي امتلای 
زمين از عدل اس��ت«؛ يعني س��تم‌هاي جهاني زمينة انقال�ب جهاني را فراهم 
ميك‌ند و با اين حال، ايمان و عدل در عصر غيبت به طور كلي نابود نمي‌شود، 

بلكه منزوي مي‌ماند.
23. بحارالانوار، ج26، ص262. 

24. سورة آل‌عمران، آیة 104.
25. سورة مائده، آیة 79.
26. سورة توبه، آیة 71.

27. ا��ين حديث و احاديث فراوان ديگر را در وس�ائل الش�يعة، كتاب الامر و النهي 
ببينيد.

28. سورة حج، آیة 39.
29. سورة نساء، آیة 74.
30. سورة توبه، آیة 39.
31. سورة حج، آیة 40.

32. ادله جهاد و تحليل مفاد آنها را در كتاب جهاد از آية‌الله حسين نوري ببينيد.
33. سورة مائده، آیة 2.

34. الکافي، ج2، ص163.
35. همان، ص164.

36. جم��ع نص��وص در اين ب��اره را در كت��اب تأمين اجتماعي در اسال�م از مالك 
محمودي و ابراهيم بهادري ببينيد.

37. نك: تاريخ الغيبة الكبري، ص316. 
38. همان، ص324.

39. دولت‌هايي كه تاکنون در محيط اهل س��نت برپا شده است و بيشتر دولت‌هايي 
كه در محيط شي��عي با وجهة ديني تشيك��ل شده است و عنوان سلطنت داشته 

است، نمونه‌هاي قابل مطالعه و شاهد بر این ادعا به شمار می‌رود.
40. روشن‌ترين آنها حديث امتلای زمين از عدل و قسط است كه در منتخب الاثر، 
ج3 از حدیث 1155 به بعد ثبت ش��ده اس��ت. مجموع احاديث شيعه و سني در 

اين زمينه به 154 حديث مي‌رسد.
41. مجموع اين نصوص و تحليل مفاد آنها را در كتاب مكيال المكارم، ج2، ص334 

ـ 343 ببينيد.
42. سورة احزاب، آیة 21.

43. ناگفت��ه نماند که نقل س��یره از طریق دلیل لفظی اس��ت؛ یعنی چنان‌که بینندة 
هر حادثه خارجی، ناچار اس��ت برای آیندگان آن‌چه را دیده است گزارش لفظی 
کند، گزارش‌گر سیره نیز از دلیل لفظی در نقل سیره بهره می‌گیرد؛ ولی در این 
گزارش، همة الفاظ به کار گرفته شده از گزارش‌گر است، نه از معصوم و ویژگی 
این الفاظ دخالتی در دلالت س��یره ندارد و تنها کاش��ف از واقعیت س��یره است. 
از این‌رو، اصولیان گفته‌اند اگر در واقعیت س��یره اجمال یا ابهامی باش��د، به قدر 
متیقّن از دلالت آن اکتفا می‌شود و نه به اطلاق یا عموم دلیل ناقل آن. البته در 

زمان ما، می‌توان سیره را از طریق تصویر نیز گزارش داد و در زمان ظهور این 
صنعت مس��لماً پیشرفت بهتری خواهد داشت، ولی روشن است که در وضعیت 
موجود، همة ادله برای اثبات س��یره مهدوی از قبیل ادلة لفظی اس��ت که تنها 

توصیف‌کننده واقعیت سیرة مهدوی خواهد بود که خود دلیل لبّی است.
44. خلاصه بحث‌هاي اصولي در اين باره را در كتاب دروس في علم الاصول، الحلقة 

الثانية، ص131، الدليل الشرعي غير اللفظي، دلالة الفعل ببينيد.
45. در كتاب‌ه��اي فقهي، در خصائص النبي، معمولًا در ضمن كتاب النكاح و جواز 
تعدد زوجات بحث مي‌ش��ود. از جمله در شرائع الاسلام از محقق حلي و جواهر 
الكلام از شيخ محمدحسن نجفي، ج29، ص120 ـ 130 اين وجوه اختصاصي را 
مي‌توانيد پي‌گيري كنيد، ولي جاي بحثي اصولي در تحليل و بررس��ي خصائص 
النبي يا خصائص الائمه كه مرتبط با حجيت سيره عملي معصومان باشد،‌ هنوز 
خالي اس��ت. همان‌گونه كه ش��هيد صدر به طور گذرا در بح��ث از دلالة الفعل 
اش��اره كرده‌اند، قاعده اصولي آن اس��ت كه مكلف با معصوم جهت مشتركي به 
لحاظ اصل تكليف داشته باشد تا بتواند سيره عملي معصوم را براي خود حجت 
بش��مارد. بنابراین، حضرت زهرا3 با آن‌که معصوم است، آن مقدار از افعالش 
که مربوط به طبيعت زن بودنش بوده، برای مردها حجت نيس��ت و همان‌طور 
در سي��ره پيامبر و امام��ان معصوم: آن مقدار كه مربوط به مرد بودنش��ان 
اس��ت، براي زن‌ها حجت نيس��ت. به همين ترتيب، ویژگی‌هایی كه مربوط به 
نقش نبوت و امامت اس��ت، ب��راي ما كه اتصاف بدين صف��ات پيدا نميك‌نيم، 
حجت نيست و از اختصاصات آن ذوات مقدس به شمار می‌رود؛ اما اين ویژگی 
��كه زنان پيامبر پس از او نمي‌توانند با مرد ديگري ازدواج كنند، در ابتدا ش��ايد 
نقضي براي تحليل ما به ش��مار آید كه خصائص النبي مربوط به سي��رة فردي 
است و هرجا كه رفتار پيامبر تعلق به غير مي‌پذيرد راه ندارد، ولي در توجيهش 
مي‌توان گفت در اين‌جا نيز پيامبر نسبت به زندگي شخصي و همسران خود این 
ویژگی را دارد و كس��اني كه به همسري او درمي‌آيند، از ابتدا بايد اين خصيصه 
را پذيرفته باش��ند. پس الزام آنها به اختيار خودش��ان بوده است، نه آنك‌ه پيامبر 

بدواً الزامي براي آنها آورده باشد.
46. تكون عنده الدنيا بمنزلة راحته. )منتخب الاثر، ج3، ح1179(

47. ق��ال6: إنكّم لتختصمو إليّ و لعلّ بعضكم ألحن بحجّته من بعض فأقضي 
له علي نحو ما أسمع منه فمن قضيت له بشیء من أخيه فلا یأخذه فإنمّا أقطع 
له قطعة من النّار. )ابن ابی‌جمهور احس��ائی، عوالي اللئالي، تحقیق: شیخ مجتبی 
عراقی، ج1، ص241، قم: انتش��ارات سیدالش��هداء، چاپ اول، 1403ق؛ وسائل 

الشيعة، ج27، ص333.
عن علي7: كان رس��ول الله6 يحكم ب��ين الناس بالبيّنات و الأيمان في 
الدّع��اوي فكث��رت المطالبات و المظالم فق��ال أيّها النّاس إنمّا أنا بش��ر و أنتم 

تختصمون... )وسائل الشيعة، ج27، ص233(
48. ن��ک: محمد بن حس��ن حر عاملی، اثب�ات الهداة بالنص�وص و المعجزات، ج3، 
ب��اب32، ح65 به بعد، قم: مطبعة العلمیة؛ نجم‌الدین طبس��ی، چش�م‌اندازي به 
حكومت مهدي4، ص159، قم: بوس��تان کتاب، چاپ سوم، 1380ش؛ تفسير 
و تحليل اين نصوص را در تاريخ ما بعد الظهور، ص572 بخوانید كه مي‌فرمايد: 

حكم داوودي حضرتش به چند وجه قابل تفسير است:
ـ او حاكم اسلامي است و حكم حكومتي را هرگونه كه مي‌خواهد صادر ميك‌ند؛

ـ غرضش از اين‌گونه داوري، شناخت مردم در تعبد و تسليم مقابل اوست؛
ـ در زمان ظهور شناخت واقعيت امور مورد تكليف است و اگر مردم از راه‌هاي معمول 

و طبيعي نتوانند به واقعيت راه ببرند، امام بر اساس علم خودش عمل ميك‌ند.
و نيز نک: س��ید محمدکاظ��م قزوینی، الامام المه�دي من المهد ال�ي الظهور، 

ص477، بیروت: مؤسسة النور، چاپ اول، 1415ق.
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و نيز نک: بحارالانوار، ج52، ص383 كه به نقل از علامه طبرس��ي مي‌فرمايد: 
معن��اي احكام اختصاصي در آن دوره و از جمله حكم به باطن، ابطال ش��ريعت 
اسال�م نيست، بلكه ویژگی در نحوه عمل است كه مربوط به نیازهای آن دوره 
است. نظيرش هم روايات مربوط به تخريب برخي مساجد از سوي آن حضرت 
است. اگر نتوانيم توجيه صحيحي ارائه دهيم و اين روايات مستلزم نسخ شريعت 

باشد، بايد صحت صدوري آنها را انكار كنيم.
49. نک: علی‌اکبر مهدی‌پور، »بررس��ی چند حدیث شبهه‌ناک دربارة عدالت آفتاب 

عالم‌تاب«، فصل‌نامة انتظار موعود، ش14. 
50. ن��ک: بحارالانوار، ج52، ح21 ـ 25، 74، 86، 155، 212؛ الکافي، ج7، ص414 

و 421؛ روضة المتقين، ج6، ص59. 
51. نک: الغيبة )نعمانی(، باب13. 

52. الکافي، ج7، ص414. 
53. کامل الزيارات، ص332. 
54. سورة آل‌عمران، آیة 83.

55. بحارالانوار، ج99، ص101. 
56. ديگر روايات مربوط به س��خت‌گيري حضرت بر دشمنان و مخالفين را در منابع 

زير ببينيد:
در اثب�ات اله�داة بالنصوص و المعجزات، ج3، حديث47 ب��ا اين تعبير: كلنّا قائم 
بأمرالله واحد بعد واحد حتّي يجیء صاحب السّي��ف فإذا جاء صاحب السيف جاء 
بأم��ر غير الذّي كان: علياً س��ار فيهم بالمنّ لما علم من دولتهم و القائم يسي��ر 
فيهم بخلاف تلك السّ��يرة لأنهّ لادولة لهم«، ح58، 63، 77، 83، 123 و 134 
با اين تعبير: »يضع سي��فه علي عاتقه ثمانية أشهر«، ح163 در تفسير آيه (يَوْمَ 
يَأْتيِ بعَْضُ آيَاتِ رَبِّكَ َال يَنْفَعُ نفَْساً إيِمَانهَُا لمَْ تَكُنْ آمَنَتْ مِن قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِي 
بنَْا الَّذِينَ  إيِمَانهَِا خَيْراً) و ح180، 223، 224 و 239 در تفسير آةي (لوَْ تَزَيَّلُوا لعََذَّ
كَفَرُوْا مِنْهُمْ عَذَاباً ألَيِماً) كه تفاوت سي��ره علي7 با سيره مهدي4 را بيان 

ميك‌ند. و نيز چشم‌اندازي به حكومت مهدي، ص138.
57. نک: »بررسی چند حدیث شبهه‌ناک درباره عدالت آفتاب عالم‌تاب«. 

58. باب 13، ح11، 13، 16، 19، 20، 21، 22، 23 و 24.
59. نک: 240، 241، 243، 251، 260 و 263.

60. الغيبة )نعمانی(، باب13، ح16. 
61. الکافي، ج5، ص33، کتاب الجهاد. 

62. وسائل‌الشيعه، ج11، ص57. 
63. محمدحسن نجفي، جواهر الكلام، ج21، ص336، کتاب الجهاد، بيروت: مؤسسة 

المرتضي العالمية.
64. قال الصادق7: ما كيون هذا الأمر حتّي لايبقي صنف من النّاس الّا و قد ولوّا 
علی النّاس حتّي لايقول قائل إناّ لو وليّنا لعدلنا ثمّ يقوم القائم بالحقّ و العدل«. 

)بحارالانوار، ج52، ص244(
65. ن��ک: ماجرای همراهی اصحاب کهف و خض��ر و الیاس8: علی کورانی، معجم 
احاديث الامام المهدي، ج2، ح312 ـ 320 و 354 ـ 381؛ منتخب‌الاثر، ح1193؛ 
ةً أوَْ آوِي  اثبات الهداة، ج3، ح246، 248 و 249 در تفسير آيه (لوَْ أنََّ ليِ بكُِمْ قُوَّ
إلِ‏ى رُكْنٍ شَ��دِيدٍ) و ح259؛ چش�م‌اندازي به حكومت مهدي4، ص96 ـ 105 
كه در احاديث مذكور، حمران بن اعين و ميسر بن عبدالعزيز از اصحاب رجعت 
ش��مرده ش��ده‌اند و ص168 كه از رجعت اصحاب كهف، س��لمان، مالك اشتر، 

ابودجانه انصاري و مومن آل فرمون سخن گفته شده است.
66. اثبات الهداة، ج3، حديث 245؛ چشم‌اندازي به حكومت مهدي4، ص130.

67. معج�م احادي�ث الام�ام المه�دي، ج2، ح134 و 158؛ چش�م‌اندازي به حكومت 
مهدي4، ص130؛ اثبات الهداة، ج2، ح132.

68. معجم احاديث الامام المهدي4، ج2، ح298 ـ 302 و 329 ـ 342 كه از ندای 
سماوي تا عذاب خسف بر دشمنانش سخن دارد.

69. برخ��ي روايات موجود در ا��ين باره كه از همراهي ابر و باد و برق و عبور از آب 
و در اختيار گذاردن س��رمایه زمين به او سخن دارد، در چشم‌اندازي به حكومت 

مهدي، ص88 ـ 92 جمع شده است.
70. درب��اره تنعم امت، نزول بركات ارضي و س��ماوي، اعط��اي زياد حضرت، پيدا 
نش��دن فقير، رضايت‌مندي م��ردم، نک: معج�م احاديث الام�ام المهدي، ج2، 
ح139 ـ 153؛ درباره اس��تخراج كنوز و تقسيم مال ميان مردم و ظهور امنيت و 
فراخ��ي روزي و ثمرات نک: منتخب‌ الاثر، ج3، ح1127 ـ 1138؛ چش�م‌اندازي 

به حكومت مهدي، ص197.
71. پیش‌تر به رواياتی در اين زمينه اشاره شد.

72. نك��: منتخب الاثر، ج3، ح1122 در تفسي��ر آةي (قُلْ يَ��وْمَ الفَْتْحِ لَا يَنفَعُ الَّذِينَ 
كَفَ��رُوا إيِمانهُُ��مْ وَلَا هُمْ يُنظَ��رُونَ) و ح1123 ـ 1126 در تفسي��ر آيات ديگر؛ 
محمد خادمي شيرازي، جهان بعد از ظهور، ص93، انتشارات الغدیر، چاپ دوم، 

1370ش.
73. والله لأمرنا أبين من هذه الش��مس. )اصول كافي، كتاب الحجة، باب في الغيبة، 

ح3 و 12(
74. سورة حج، آیة 41. 
75. سورة صف، آیة 9.

76. سورة فتح، آیة 28. 
77. سورة انفال، آیة 39.

78. سورة آل‌عمران، آیة 83.
79. روايات وارد در ذيل اين آيات جداي از كتب تفسير مثل الميزان و نورالثقلين در 

معجم احاديث المهدي، ج5، به‌طور كامل و جامع جمع شده است.
80. معج�م احادي�ث الامام المهدي، ج2، ح136 و 175 با تعبير يقاتل علي س��نتي، 
ح137 با تعبير يقفوا اثري لا يخطئ و ح138 با تعبير س��نته س��نتي يقيم الناس 
علي ملتي و ش��ريعتي و يدعوهم الي كتاب ربي عزوجل من اطاعه فقد اطاعني 
و م��ن عصاه فقد عصاني؛ منتخب الاثر، ج3، ح‌ 1115؛ اثبات الهداة، ج3، ح76، 

.159 ،132 ،124 ،101 ،96
81. منتخب الاثر، ج2، فصل47؛ سيد محمدكاظم قزويني، الامام المهدي من المهد 
ال�ي الظه�ور، ص412 ـ 425 )كه ا��ين نصوص را جمع كرده اس��ت(، بیروت: 

مؤسسة النور، چاپ اول.
82. معج�م احاديث الامام المه�دي، ج5، ص472، ح1429، از دعاهاي آن حضرت 
اس��ت: اللهم جدّد به ما امتحي من دينك�� واحي به ما بدل من كتابك و اظهر 
ب��ه ما غير م��ن حكمك حتي يعود دينك�� به و علي يديه غض��اً جديداً خالصاً 
محضاً لاشك�� فيه و لاش��بهة معه لاباطل عنده و لابدعة لديه«؛ نک‌: سي��د 
رضي الدين بن طاووس، اقبال الاعمال، در ادعيه هر ش��ب ماه رمضان، »اللهم 
اظهر به دينك و س��نة نبكي حتي لايس��تخفي بشي من الحق مخافة احد من 
الخلق«؛ بحارلانوار، ج52، ص279ـ392 درباره سيرة حضرتش و يكفيت خروج 

و صفات يارانش.
83. »يبايعون علي ان لا يس��رقوا و لايزنوا و لايس��بوا مسلماً... و يجاهدون في الله 
حق جهاده«. )چشم‌اندازي به حكومت مهدي4، ص111؛ منتخب الاثر، ج3، 

حديث1117(
84. روايات وارد در ذيل آيات فوق را در معجم احاديث الامام المهدي4، ج5 ببينيد.

85. سورة انبیاء، آیة 105. 
86. سورة مائده، آیة 54. 

87. سورة نور، آیة 55. 
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88. نک: اقبال الاعمال؛ مفاتيح الجنان؛ سیدعباس حسینی کاشانی، مصابيح 
الجن�ان، ق��م: انتش��ارات دارالفقه، چاپ پنجاه و نه��م؛ در ضمن دعاي 

معروف افتتاح از ادعيه ماه رمضان.
89. ن��ک: معجم احاديث الامام المهدي4، ج2، ص521 كه فهرس��تي از 
احاديث مذكور به دس��ت داده اس��ت؛ منتخب الاثر، ج3، احاديث شماره 
1155 به بعد كه مجموعاً 154 حديث اس��ت؛ اثبات الهداة، ج3، ح96، 

103، 105، 107، 108، 149 و 172 به بعد.
90. جمعی از محققان، موس�وعة زي�ارات المعصومين، ج4، ص366 )دعاي 
معروف ندبه به نقل از المزار الكبير(، قم: مؤسسه امام هادی7، چاپ 

اول، 1425ق.
91. اثبات الهداة، ج3، ح83.

92. سورة زمر، آیة 69. 
93. معج�م احادي�ث الامام المهدي4، ج5، ذيل آيه ش��ريفه؛ بحارالانوار، 

ج52، ص337.
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حكومت جهاني واحد
رويارويي جهان‌بيني سكولار با جهان‌بيني الهي
دكتر سيداحمد رهنمايي*
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چکيده
مقالة پيش رو، با نگاهي به مفهوم حکومت جهاني واحد، به نقد و بررسي چنين حکومتي از 
دو منظر کاملًا متمايز سکولار و الهي مي‌پردازد. اردوگاه غرب در انديشة سياسي خود بر ساختار 
و محتواي ليبرال ـ دموكراسي پاي مي‌فشارد، در حالي که مکتب اسلام در به تصوير کشاندن 
مي‌انديشد.  مهدوي  جهان‌گستر  حکومت  پرتو  در  جهاني  عدالت  نظرةي  به  جهاني،  حاکميت 
روی‌کرد اين نوشتار، تحليلي ـ انتقادي است تا با حفظ جنبة پويايي بحث، عرصه را براي مباحث 
جامع‌تر و دقيق‌تر بگستراند و زمينة بهتري را براي طرح موضوع نظام جهاني واحد در مراکز 

علمي و فرهنگي و در سطح داخلي و بين‌المللي، فراهم سازد.

واژگان کلیدی
مهدويت، حكومت جهاني واحد، جهان‌بيني سكولار، جهان‌بيني الهي، حاكميت جهاني، 

حكومت جهاني مهدوي، ليبراليسم، تربيت مهدوي.
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جهان اسلام در انديشة 
حاکميت عدالت‌گستر 
اسلام بر گسترة 
جهان، بايد با تکيه 
بر غناي تئوريک و 
ميراث گران‌بهاي خود 
در برابر اردوگاه نظم 
نوين جهاني غرب، 
موضعي فعال و 
مناسب اتخاذ نمايد؛ 
مبادا مسلمانان دچار 
انفعال و سستي گردند
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مقدمه
آينده‌نگري در ترسي��م چشم‌انداز و روند رش��د و تكامل جامعة بشري، تأثير بسزایی بر 
جاي مي‌گذارد. ارزيابي و ارزش‌شناس��ي اين تأثيرگذاري، ما را با بسي��اري از حقايق عالم 
انس��اني آشنا مي‌سازد. هميش��ه آرزو ميك‌نيم جزو برترين‌ها باشيم و علاقه داريم در هر 
زمينه‌اي، به عالي‌ترين‌ها دست يابيم. اينك‌ه اين حالت را از كي و كجا به دست آورده‌ايم، 
پرسش اساسي انسان‌شناختي ماست. آيا اين امر از جنبه‌هاي اكتسابي و طرح‌هاي رفتاري 
ـ تربيتي ش��خصيت ما س��ر مي‌زند يا اينك‌ه اصولًا از ويژگي‌ها و خواس��ته‌هاي فطري و 

زيستي ما به شمار مي‌رود؟
علاقه به دريافت پاس��خ صحيح، ذهن را به فضايي از گرايش‌هاي فطري ميك‌ش��اند 
��كه جزو عناصر انس��انيت ما تلقي مي‌گ��ردد. اين‌جا بايد از زبان فطرت، س��خن به ميان 
آورد و به گنجينه‌هاي فطري انس��ان انديشي��د؛ گنجينه‌هايي كه به هدايت وحي و نبوت 
و با راهنمايي‌ها و راه‌بري‌هاي انبياي الهي، مكش��وف و مش��هود انس��ان‌هاي تربيتي‌افته 
مي‌گ��ردد. وجود اين گنجينه‌ها، به فرهنگ ديني ما اصالت و عمق مي‌بخش��د و اس��باب 
تعالي و تكامل ما را فراهم مي‌س��ازد. انسان‌ها هنگامي به كمال شايستة خود مي‌انديشند 
كه تحت اشراف و هدايت مقام ولايت الهي قرار گرفته، از محضر خداوند و و جود اوليای 
او مدد جويند. خداوند همين كه آفريدگار جهان و انس��ان است، برآنها به صورت تكويني 
ولا��يت دارد، به گونه‌اي كه ه��يچ مخلوقي از ولايت و هدايت تكوين��ي خداوند خارج و 
بي‌به��ره نيس��ت؛ آن خدايي كه هر چ��يز آفريدني را به خلعت آفرينش، وجود بخشي��د و 
به زيور هدايت آراس��ت.1 ولايت تش��ريعي خداوند نيز از ل��وازم ولايت تكويني حق‌تعالي 
محس��وب می‌گردد كه لازم��ه‌اش، پذيرش حكومت و ولايت الهي در همة س��احت‌هاي 
زندگي مادي و معنوي و التزام فكري، انگيزش��ي، گفتاري، اعتقادي و عملي به آن است. 
ولايت تش��ريعي خداون��د از طريق پيامبر اعظم6 و اوصياي بر حق ايش��ان: به 
عموم انس��ان‌ها و جوامع بشري ابلاغ گرديده، اسباب و زمينه‌هاي سعادت آحاد انساني را 

در هر دو جهان تدارك مي‌نمايد.
نوش��تار حاضر بر آن اس��ت كه انديشة�� حكومت جهاني واحد را از دو منظر سكولار و 
الهي، مطالعه و بررس��ي کند. شواهد نش��ان مي‌دهد، نظريه‌پردازان غربي در زمان كنوني، 
فرصت را براي پردازش و ترويج انديشة حكومت جهاني به رهبري و سالاري امریکا و در 
چارچوب نظام ليبرال ـ دموکراس��ي مغتنم شمرده‌اند. بديهي است جهان اسلام در انديشة 
حاکميت عدالت‌گس��تر اسال�م بر گس��ترة جهان، بايد با تکيه بر غناي تئوريک و ميراث 
گران‌به��اي خود در برابر اردوگاه نظم نوين جهاني غرب، موضعي فعال و مناس��ب اتخاذ 

نمايد؛ مبادا مسلمانان دچار انفعال و سستي گردند. 

حكومت جهاني واحد از منظر الهي
در نگرش قرآني، ارادة قطعي خداوند به اين تعلق گرفته اس��ت كه سرنوش��ت و فرجام 
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جهان و انسان، با گرايش توحيدي توأم گردد و حكومت بر جهان و 
انس��ان، به تشيكل و تأسيس حاكميت واحد بينجامد؛ حاكميتي كه 
در پرتو حضور وليّ خدا برقرار و پابرجا مي‌شود. در جريان حكومت 

جهاني واحد در نگرش قرآني، به این نكات باید توجه گردد: 
تحقق خلافت انسان بر روي زمين به ارادة الهي است؛ خلافتي 
��كه تحققش به برکت حضور انس��ان کامل، يعن��ي خليفة برحق 
خداوند، كاملًا به مصلحت عمومي بش��ر اس��ت. اين امر خطير به 
رغم اينك‌ه س��رّش بر بسياري نهفته، به سعادت انسان مي‌انجامد. 

به مضامين برگرفته از آيات قرآن توجه فرماييد:
1. جانشيني خداوند بر روي زمين؛2

2. امامت انسان بر زمين؛3
3. وراثت انسان نسبت به زمين؛4
4. تمكن انسان بر روي زمين؛5 

5. وراثت صالحان نسبت به زمين.6
نکات برگرفته از این عبارات بدین شرح است:

ـ مضامين یاد ش��ده، همه از خلافت، حاکميت، امامت و وراثت 
انس��ان بر روي زم��ين حکايت دارند. آن‌چ��ه خداوند براي هدايت 
انس��ان‌ها منظور فرموده، همه در جهت تحقق ارادة الهي مبني بر 
تأسي��س حكومت جهاني و تش��کيل امت يگانه و منسجم، تحت 
اشراف و رهبري ولي شايستة خداوند است و اين يعني فرج اسلام 

و انسان. 
ـ مشي��ت الهي بر اين است كه حكومت واحد، از قابليت كامل 
جهاني برخوردار گردد تا هر ملت و آیيني، خود به خود پذيراي آن 
باشد. به عبارتي اين حكومت، بايد عالي‌ترين نوع حكومت در همة 

ادوار تاريخ باشد و مورد رضايت بشر قرار گيرد.
ـ هنوز خواس��ت و آرمان الهي در مورد تأسيس حكومت يگانة 
‌توحيدي، به منصه ظهور نرسيده است، با وجود اين، به حسب اراده 

و مشيت الهي، اين امر قطعي‌الوقوع خواهد بود.
ـ نظر ب��ه اينك‌ه حكومت مورد نظر خداوند، برترين شك��ل و 
ساختار حكومتي اس��ت كه در جهان به وقوع خواهد پيوست، بايد 
تمام��ي ش��رايط لازم را براي تحقق احراز كن��د و همة ‌زمينه‌هاي 

مساعد را براي ظهور به دست آورد.
ـ براي هیچ کس جز خداوند، تحقق چنين شرايط و ايجاد چنين 

زمينه‌هايي ميسر نیست.

ـ خداوند برای به نمايش گذاشتن قدرت خويش در برپايي نظام 
سياس��ي مقتدر،‌ برای نمونه، از پادش��اهي و فرمان‌روايي حضراتي 

چون يوسف، داوود، سليمان و ذوالقرنين: ياد فرموده است.7
ـ خداوند برای نش��ان دادن قدرت و عظمت خويش در طولاني 
كردن عمر برخي از بندگان برجستة خود، نمونه‌هايي چون حضرت 

خضر و حضرت عيسي مسيح7 را یادآوری می‌فرماید.
ـ خداوند خود بنيان‌گ��ذار اصلي حكومت جهاني و هم صاحب 

اين ولايت است.
ـ غ��رض اساس��ي خداوند از تأسي��س حكوم��ت جهاني واحد، 

رساندن انسان‌ها به كمال نهايي آنان يعني عبوديت الهي است.
ـ ارادة الهي بر اين است كه انسان‌ها خود براي تحقق آرمان‌هاي 

الهي ـ انساني و نجات خويش به پا خيزند.
ـ از منظ��ر الهي، حكومت جهاني از س��نخ حكومت خداوند بر 

انسان است، نه حاكميت انسان بر انسان. 
ـ بر اس��اس حكمت الهي، ولي و نمايندة خداوند در تصدي امر 
حكومت جهاني، با ويژگي‌ها و برجس��تگي‌هاي منحصر به فردش، 
كس��ي خواهد بود كه ب��ه او نزد‌كيتر اس��ت و بنابراين، در زمان 
خودش اكمل آحاد انساني از جنبه‌هاي گوناگون اعتقادي، ايماني، 
اخلاق��ي، تربيتي، علم��ي، تجربي، سياس��ي، اجتماعي، فرهنگ و 

وراثتي است.

حكومت جهاني واحد به مقتضاي فطرت ‌بشري
خواس��ت و آرزوهاي انس��ان در جريان حكومت جهاني واحد، 
انتظ��اري به ح��ق و مطابق فطرت انس��اني اس��ت. چنان‌چه اين 
خواس��ت و آرزو، با اراده و مشي��ت الهي هم‌سو و هم‌گرا باشد، هم 
منويات الهي تحقق خواهد يافت و هم بش��ر به خواس��تة خويش 
خواهد رسي��د. در اين زمینه، توجه به نكات ذیل مي‌تواند راه‌گش��ا 

باشد:
ـ انس��ان فطرت الهي دارد و از ظرفيت‌ه��اي فطري برخوردار 

است.
ـ انس��ان به پشتوانة ظرفيت‌هاي فطري، مي‌تواند همان چيزي 

را ‌طلب کند كه ارادة خداوند به تحقق آن تعلق گرفته است.
ـ انسان بر اساس فطرت خويش، بايد دنبال برترين‌هاي كمالي 

و كمال‌آفرين باشد.
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خواست و آرزوهاي 
انسان در جريان 
حكومت جهاني 
واحد، انتظاري 
به حق و مطابق 
فطرت انساني است. 
چنان‌چه اين خواست 
و آرزو، با اراده و 
مشيت الهي هم‌سو 
و هم‌گرا باشد، هم 
منويات الهي تحقق 
خواهد يافت و هم 
بشر به خواستة 
خويش خواهد رسيد

ـ كرامت انس��اني ايجاب ميك‌ند که انس��ان، عزت و انس��انيت خويش را هرگز فداي 
مطامع و اميال حاکمان هوس‌ران نگرداند و بکوشد تا به پشتوانة چنين کرامتي، در مسير 

تشکيل دولت و حكومتي مقتدر و باكرامت و عزت‌مند گام بردارد.
ـ برترين‌هاي مورد نظر انس��ان در همة س��احت‌هاي زندگي، اعم از مادي و معنوي، 

فردي و اجتماعي،‌ تربيتي و حقوقي و ‌فرهنگي و سياسي سريان دارد.
ـ برترين‌هاي مورد نظر انسان به روابط درون‌فردي، ميان‌فردي، ملي،‌ قومي،ك‌شوري،‌ 

بين‌المللي و جهاني نظر دارد.
ـ پي‌گيري تحقق برترين‌ها، مكاتب فكري )الهي و غيرالهي(، جوامع و ملل گوناگون و 

گروه‌هاي انساني مختلفي را بر آن داشته است تا فراتر از عصر و دنياي خود بينديشند.
ـ بسي��اري از مذاهب و مکاتب در طول تاريخ، نه‌تنها انديشة�� ‌حكومت جهاني واحد را 
تئوريزه كرده‌اند، بلکه به ظهور كس��ي انديشي��ده‌اند كه به گمان آنها، كامل‌ترين انسان‌ با 

برترين كمالات است و كسي هم‌آورد و نظير او يافت نمي‌شود.8 
ـ انس��ان‌ها از جنب‌ة گرايشي نيز عشق و علاقة ذاتي و فطري به برترين‌ها، از جمله به 

تحقق عدالت جهاني دارند.
ـ سرنوشت جامعة بشري بايد به نقطة انسجام، ‌كيپارچگي و تشيكل امت و حكومت 
جهاني واحد ختم گردد. در غير اين صورت، انسانيت زيان خواهد ديد و به نابودي خواهد 

گراييد.9 
ـ به موازات رش��د شعور و آگاهي بش��ر، انتظار تأسيس حكومت جهاني واحد موجه‌تر، 

پسنديده‌تر و كارآمد‌تر جلوه ميك‌ند. 
ـ انس��ان‌ها روز به روز با توجه به ضرورت انس��جام جهاني، به برپايي حكومت جهاني 
واحد احساس نياز بيشتري مي‌کنند. از اين رو، بايد در صدد توجيه، تبيين و تعيين مصداق 

روشن اين نوع حاكميت برآمد.
ـ بايد به مقايس��ه ميان ديدگاه‌هاي گوناگون پرداخت تا ديدگاه برتر، هرچه بيش��تر و 

بهتر شناسايي شود.
ـ فطرت انساني در جهت تحقق حكومت جهاني، همواره به فرجامي نكيو مي‌انديشد.

ـ فلاسفه و حكماي مسلماني چون فارابي، در به تصوير كشاندن زندگي در آرمان‌شهر 
و يا مدين‌ة فاضله، اغلب از تعاليم انبيا و دغدغه‌هاي جدي مصلحان الهي، هم‌چنين از آمال 

و آرزوهاي فطري خويش الهام گرفته‌اند. 

حكومت جهاني واحد از نگاه غرب 
علاوه بر جهت‌گيري‌هاي خاصي كه درباره مفهوم‌شناس��ي حكومت جهاني واحد ارائه 
گرد��يد، به مطالعة اين موضوع از ديگر جهات مي‌توان پرداخت. بررس��ي‌هاي اخير، بيش 
از هم��ه، از ترفند غرب در مص��ادرة اين مقوله حكايت دارد. نكات ذیل تا حدودي بيان‌گر 

اين ماجراست: 
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ـ اردوگاه غرب بر اس��اس فرصت‌س��ازي به نفع خود و تهديد 
عل��يه ديگران، از هر فرصت��ي در جهت تأمين منافع خود و تضييع 
منافع ديگران بهره‌برداري ميك‌ند. هر فرصتي كه در جهت انديشة 
آخرالزمان براي غرب دس��ت ‌دهد، ممكن اس��ت كي تهديد عليه 
جهان تشي��ع به شمار رود. تدارك فرصت‌ها، در رويارويي با جهان 
اسال�م، به منظور تحم��يل دكترين غربي و جلوگ��يري از ترويج 
انديشة اسال�م ناب صورت مي‌پذيرد. اين جريان به اندك بهانه و 
با زمينه‌سازي قبلي، هدايت انديشه‌هاي غربي را به سمت و سوي 
و��يژه و از قبل تعريف ش��ده بر عهده مي‌گيرد. تجميع انديش��ه‌ها 
و وحدت‌بخش��ي به آنها، در قالب جهاني‌س��ازي به منظور تحقق 
خواس��ته‌ها و آمال غرب، از مهم‌ترين مسئوليت‌هاي جريان مزبور 

به شمار می‌آید. 
ـ حتي آرمان‌ش��هر افلاط��ون، به منزله يک��ي از تاريخي‌ترين 
انديش��ه‌هاي حکومتي در غرب، نتوانسته است زمينه مساعدي را 
براي نظريه‌پ��ردازي و راه‌اندازي و تشيك��ل حكومت جهاني برتر 

فراهم سازد.10
ـ انس��ان غربي در زمینه آينده زندگي بش��ري، در خلأ فكري 
و آرمان��ي به س��ر مي‌برد، بنابرا��ين جا دارد كه ج��داً نگران آيندة 
تيره و تار خود باش��د. هرگز نمي‌توان و نبايد اين نگراني را س��اده 

پنداشت.
ـ در انديش��ه‌هاي فرجام‌شناسانة گروه‌ها و فرقه‌هاي مذهبي و 
غيرمذهب��ي غربي، دغدغه‌هايي درباره آينده‌نگري جوامع بش��ري 
به چش��م مي‌خورد. ام��ا از آن‌جا كه اين انديش��ه‌ها، با تعاليم ناب 
انبيای الهي تناس��بي نمي‌یابد، آيندة انس��ان و جهان از اين قبيل 

دل‌مشغولي‌هاي فراگير طرفي نمي‌بندد.
ـ در ط��ول تار��يخ، چنان‌چه اردوگاه سياس��ي غ��رب گاهی به 
ترسيم آيندة جهان و انسان پرداخته، همانند بسياري از امپراطوران 
و حكم‌رانان سياس��ي، منظوري جز گسترش قلمرو نفوذ و سياست 

خود نداشته است.
ـ بی‌ش��ک ميان آرمان‌خواهي و آينده‌‌نگري فاصله وجود دارد. 
غرب از تعيين و تبيين چنين فاصله‌اي عاجز اس��ت؛ زيرا در تنظيم 
مصالح عمومي بش��ر، بيش از هر عامل انس��اني و مكانيس��مي و 
طبيعت��ي، نيازمن��د تدبير ربوبي هس��تيم ��كه متأس��فانه اردوگاه 

سياست‌پردازي غرب به آن اعتقادي ندارد.

ـ ا��ين اش��تباه بزرگي اس��ت ��كه تئ��وري مربوط ب��ه فرآیند 
جهاني‌س��ازي و نظم نوين جهاني سياست‌بازان غربي را در جهت 
تحق��ق آرمان‌هاي انبيا و مصلح��ان الهي، براي ايج��اد و برپايي 
حكوم��ت جهان��ي توح��يدي و از س��نخ آن بدانيم؛ ز��يرا غرب به 
چيزي جز اس��تثمار و اس��تعمار ملت‌ها و خرده‌حکومت‌هاي جهان 

نمي‌انديشد.
ـ هرگ��ز نبايد و نمي‌توان س��لطة سياس��ي، اقتصادي و نظامي 
غرب بر بخش عظيمي از جهان معاصر را نشان و نمادي از قابليت 

جهاني غرب در جهت برپايي حكومت جهاني برشمرد.
ـ جهاني‌س��ازي معاصر، روي ديگري از سةك غربي‌سازي و يا 

امریکايي‌سازي جهان است.
ـ خوش‌بيني غرب در س��لطه بر جهان، رؤيايي و خيال‌پردازانه 
اس��ت، نه واقع‌گرايانه و آينده‌نگرانه. امروزه بيداري ملت‌ها، رؤياي 

جهاني غرب را نقش برآب کرده است.
ـ غرب بخش��ي از تلاش خود را به كار بسته تا به مفهوم‌سازي 
و اصطلاح‌آفرين��ي و مص��ادرة مفاه��يم و ارزش‌ه��اي غيرغربي، 
ب��ه و��يژه ارزش‌ه��اي برگرفت��ه از دكتر��ين انتظ��ار، در جه��ت 
حفظ و اس��تمرار س��لطة خود بر جهان بپردازد. ب��رای نمونه جان 
رال��ز، تال�ش کرده تا انديشة�� عدال��ت و عدالت‌گس��تري جهاني 
 را ب��ه نف��ع اردوگاه سياس��ي غ��رب مص��ادره کن��د. او در کتاب

 ،»Political Liberalism« و   »A Theory of Justice«
در صدد برآمده تا نظام ليبراليس��تي را متصدي شايس��تة عدالت و 

عدل‌گستري در سطح جهان معرفي کند.11 
ـ جز اين نيس��ت كه غرب در نظ��ر دارد تا ادبيات جهاني را در 
مسي��ر تحقق آرمان‌هاي ماترياليس��تي و برداشتن هر گونه مانع از 
س��ر راه سلط‌ة جهاني خويش، بازآفريني و بازسازي كند تا فرصتي 

براي خود و تهديدي براي ديگران فراهم سازد.
ـ جز اين نيس��ت كه زب��ان مفاهمه و به تعب��يري ابزار و كليد 
تفكر، چنان‌چه در تصرف غرب باش��د، مي‌توان��د به تدريج كانون 
تفكر جوامع بشري را به سمت و سوي غرب و به نفع سلطة غرب 

منعطف گرداند.
ـ ص��رف نظ��ر از تصرف در قلم��رو ادبيات، غ��رب در عرصة 
انديشه‌س��ازي نيز ميك‌وشد انديشة ادعايي خود را جانشین انديشة 

مهدويت كند.
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غرب با شعار 
نظم نوين جهاني، 
كوشيده تا الفباي 
حكومت جهاني واحد 
را تنظيم و تدوين 
كند. در اين زمینه، 
چهار نظريه‌پرداز 
سياسي، بيش از 
همه فضاي بحث را 
معطوف انديشه‌هاي 
خود ساخته‌اند

ـ غرب اصرار دارد انديشة�� س��لطة ليبرال ـ دموكراس��ي خويش را جانش��ین انديشة 
مهدويت سازد. اين تلاش غرب براي جوامع بشري هرگز راه‌گشا نخواهد بود. 

ـ ليب��رال ـ دموكراس��ي، این روح مش��ترك و حاكم بر انديش��ه‌هاي غربي مربوط به 
حكوم��ت جهاني، تاكنون پي‌آمدهايي جز ش��بيخون و تجاوزگ��ري عليه ارزش‌ها و منافع 
ملت‌ها و جوامع انس��اني در بر نداش��ته است. تهاجم آشکار و وحشيانة غرب به سرکردگي 
امر��يکا عليه مس��لمانان، به ويژه ب��ه مردم عراق و افغانس��تان، آن هم به ن��ام ليبرال ـ 

دموكراسي و به بهانة ترويج دموكراسي، دليل بارزي بر اين مدعاست. 

غرب و حكومت جهاني به چهار روايت
غ��رب با ش��عار نظم نوين جهاني، كوشي��ده تا الفباي حكومت جهان��ي واحد را تنظيم 
و تدو��ين كند. در ا��ين زمینه، چهار نظريه‌پرداز سياس��ي، بيش از هم��ه فضاي بحث را 
معطوف انديش��ه‌هاي خود س��اخته‌اند. در دهه‌هاي اخير در امریکا، ميش��ل فوكوياما12 با 
ديدگاه »آخرالزمان«، مارش��ال مك لوهان13 با نظرة��ي »دهكدة جهاني«، آلوين تافلر14 با 
تئوري »برترين‌ها« و س��اموئل هانتينگتون با طرح »انديشة برخورد تمدن‌ها«، بيشترين 

سر و صدا را برای حكومت جهاني از نوع غربي ـ امریکايي برپا ساخته‌اند.

الف( فوکویاما و نظریه آخرالزمان
بر اس��اس اين ديدگاه، كمال مادي و معن��وي تاريخ، در گرو حركت تاريخ و از جريان 
بازايس��تادن تاريخ اس��ت. هنگامي ��كه تاريخ پايان پذ��يرد و زمان از حركت بازايس��تد، 
آخرالزمان مي‌شود. اين امر به صورت جبري، بر تاريخ تحميل مي‌گردد و در نتيجه تاريخ 
به كمال مي‌رس��د. كمال مادي تاريخ با ظهور انديشة�� ماترياليستي ـ ديالكتكيي هگل به 
وقوع پيوس��ت، در صورتي كه كم��ال معنوي تاريخ به دنبال كمال م��ادي در آخرالزمان 
تحق��ق ميي‌ابد. در اين هنگام، زمينه ب��راي حكومت جهاني واحد فراهم مي‌آيد. حكومت 
جهاني بر اين اس��اس، كيي از ضروريات آخرالزمان اس��ت.15 فوكوياما دو اش��تباه بزرگ 
مرتكب ش��د: اولًا، تحت تأثير انديشة�� هگل و ماركسيسم ـ لنينيسم، تئوري پايان يا نفي 
تاريخ را پذيرفت. ثانياً، تحت تأثير انديشة�� نارساي سياسي خود، امریکا و حاكميت ليبرال 
ـ دموكراس��ي آن را كمال و پايان‌بخش تاريخ دانس��ت و تصميم‌س��ازي نهايي و جدي و 

كارآمد در پايان تاريخ را به آن نظام سپرد.16 

ب( مک لوهان و دیدگاه دهکدة جهانی
پد��يدة انقلاب و انفجار اطلاعات، پاةي اساس��ي اين ديدگاه به ش��مار مي‌رود. در نگاه 
مك لوهان، جهان به س��وي ‌كيس��اني و ‌كينواختي فرهنگي پيش مي‌رود و فرهنگ‌ها 
به تدريج، س��اختار و محت��واي واحدي مي‌یابند. آن‌چنان ارتباطات گس��ترش ميي‌ابد که 
گويي جهان به اين پهناوري، حکم يک دهکده را دارد. بی‌شک در چنين وضعیتی، وجود 
حديک حاکميت مقتدر برای جهان کافي اس��ت. غرب د��يدگاه دهکدة جهاني17 مک لوهان 
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را دس��ت‌آويز خويش ق��رار داده و براي گس��ترش دامنة قدرت و 
حاکميت خود، از آن بهره‌برداري کرده اس��ت. اولين اش��تباه بزرگ 
غرب اين اس��ت كه انقلاب و انفجار اطلاعات و دست‌رس��ي افراد 
و جوامع به یک‌دیگر را تنها عامل اساس��ي شك��ل‌پذيري س��امان 
جدی��د اجتماع��ي و تحقق حكومت جهاني می‌دان��د ‌و در نتيجه از 
دیگر عوامل مهم فرهنگي و اجتماعي غافل می‌ماند. دومين اشتباه 
غرب اين اس��ت كه غلبه و پ��يروزي نهايي را در عصر ارتباطات و 
اطلاعات، از آن غرب و فرهنگ ليبرال ـ دموكراس��ي آن برشمرده 
و از عناصر قدرت‌مند آشكار و نهان دیگر فرهنگ‌ها، غفلت ورزيده 

است.18

ج( تافلر و تئوری برترین‌ها
به عقيدة تافلر، برخورداري از بالاترين س��طح قدرت در مقياس 
جهاني، معيار اساس��ي حق حاكميت ب��ر جهان را تضمين ميك‌ند. 
قدرت علمی را باید سرچش��مة قدرت در عصر حاضر دانس��ت كه 
عص��ر ارتباطات و اطلاعات اس��ت. معيار ق��درت در قرن نوزده و 
بیست، نخس��ت بر محورهاي نظامي و سياسي و سپس اقتصادي 
و پس از آن بر هر س��ه محور اس��توار بوده اس��ت. امروزه قدرت 
علمي، اطلاعاتي و اطلاع‌رساني بيش از همه، قدرت برتر به شمار 
می‌آید و حرف نخست را در عالم مي‌زند. تافلر، صاحب اين برترين 
قدرت را شايس��تة س��روري و س��رآمدي در جهان مي‌شناسد و بر 
ا��ين نكته تأ��يكد مي‌ورزد كه غرب به ويژه امریکا در س��دة اخير، 
از ا��ين برترين قدرت برخوردار ب��وده و طبعاً حق غرب خواهد بود 
��كه مقام حاكميت جهاني را تصاحب كند.19 نظر به اينك‌ه در حال 
حاضر الگوي حكومتي غرب، ليبرال ـ دموكراسي است، تافلر چنين 
فرهنگ و سياستي را بهترين راه و رسم زندگي سياسي ـ اجتماعي 
در چارچ��وب حكومت جهاني واحد برمي‌ش��مرد. به نظر مي‌رس��د 
تافلر، متأثر از انديشة�� اف��رادي چون مايكاولي و نيچه كه قدرت و 
قدرت‌مداري را معيار اصلي حقيقت و ارزش‌ها مي‌دانند، بدون اراةي 
برهاني روشن و تنها با ذكر مثال و نمونه‌هاي موردي، نظرةي فوق 
را به تصوير كشي��ده اس��ت. اظهارات تافلر به كي خطابة سياسي 

بيشتر مي‌ماند نه كي تئوري علمي، محققانه و كاربردي.20

د( ساموئل هانتینگتون و نظرةی برخورد تمدن‌ها
ب��ه نظر هانتينگتون، در برتري ب��ر جهان، فرهنگ‌ها و جوامع، 

ه��يچ عاملي به ان��دازة فرهنگ و تم��دن، كارآم��د و تعيينك‌ننده 
نیس��ت. از آن‌جا كه در انديشة وی، فرهنگ غربي از نوع ليبرال ـ 
دموكراسي، در مقايس��ه با دیگر فرهنگ‌ها، در اوج قدرت و تعالي 
خود قرار گرفته است)!(، ارزش‌هاي برگرفته از اين فرهنگ بايد به 
منزله ارزش‌هاي سرآمد و فراتر، به كل جهان سرايت يابد تا نظام 
غربي، برتري خ��ود را در رويارويي با دیگر نظام‌ها، حفظ و تثبيت 
كند.21 در اين ميان، تمام تلاش هانتينگتون بر آن است كه اسلام 
و فرهنگ اسال�مي را تهديدي جدي در برابر قدرت جهاني غرب 
معرف��ي كند و در نتيجه، غرب را ب��راي حفظ و ثبات حيثيتش، به 
رويارويي با جهان اسلام فراخواند. وي به غلط مي‌پندارد كه عامل 
تن��ش موجود ميان اسال�م و غرب، به فرهن��گ و ديانت و تمدن 
اسال�مي برمي‌گردد، در حالي كه چنين تنش‌هايي را بايد در درون 
اردوگاه غرب و سياس��ت‌گذاري‌هاي غلط و ظالمانة دولت امریکا و 

دیگر دولت‌هاي غربي هم‌سو با امریکا جست‌وجو كرد.22

جمع‌بندي ديدگاه‌هاي چهارگانه
نقاط مش��تركي كه چهار نظرةي مربوط به اردوگاه غرب، يعني 
نظريه‌هاي »پايان جبري تاريخ«، »دهكدة جهاني«، »برترين‌ها«و 
»برخ��ورد تمدن‌ها« را با وجود همة وج��وه متمايزي كه دارند، به 

یک‌دیگر ربط مي‌دهد، به قرار ذیل است: 
1. ه��ر چهار نظريه به نام آزادي بش��ر و به بهانة ايجاد برابري 
و رفع هرگونه تمايز، حتي تمايزات جنسي��تي، در انديشة�� تبيين و 

توجيه نفوذ و سيطرة ليبرال ـ دموكراسي در جهان است.
2. صاحب‌نظران همة�� اين نظريه‌ها به نوعي حركت غرب، به 
ويژه امریکا را به منظور زمينه‌س��ازي براي سلطة ليبراليسم جهاني 
مي‌ستايند و امریکا را شايستة منزلت حاكميت جهاني مي‌شناسند. 
3. هر چهار ديدگاه، نارسايي‌هاي حاكميت ليبرال ـ دموكراسي 
در غرب و تجربه‌هاي تلخ و ناكارآمد ناشي از ليبراليسم و دموكراسي 

را ناديده مي‌انگارند. 
4. ا��ين نظريه‌ه��ا، سرنوش��ت جهان را به سرنوش��ت غرب به 

فرماندهي امریکا، به عنوان ژاندارم جهاني، متصل ميك‌نند. 
5. ه��ر چهار نظر��يه، رهبري جه��ان را از آنِ غرب مي‌دانند و 
مكال� اين رهبري را نيز شايس��تگي و توانا��يي امریکا در ترويج 

دموكراسي و ليبراليسم مي‌شناسند. 
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اولين اشتباه بزرگ 
غرب اين است كه 
انقلاب و انفجار 
اطلاعات و دست‌رسي 
افراد و جوامع به 
یک‌دیگر را تنها عامل 
اساسي شكل‌پذيري 
سامان جدید اجتماعي 
و تحقق حكومت 
جهاني می‌داند ‌و 
در نتيجه از دیگر 
عوامل مهم فرهنگي و 
اجتماعي غافل می‌ماند. 
دومين اشتباه غرب 
اين است كه غلبه و 
پيروزي نهايي را در 
عصر ارتباطات و 
اطلاعات، از آن غرب 
و فرهنگ ليبرال 
ـ دموكراسي آن 
برشمرده و از عناصر 
قدرت‌مند آشكار و 
نهان دیگر فرهنگ‌ها، 
غفلت ورزيده است

6. هر چهار نظريه، ميك‌وش��ند ت��ا با مصادرة ايدة منجي جهاني، آن را تحت‌الش��عاع 
انديشه‌هاي خود قرار دهند و خود را نجات‌بخش بشر در آخرالزمان بنمايانند. 

7. هيچك��ي‌ از ا��ين ديدگاه‌ها، يادآور قدرت و تأثير ش��گرف دين و آموزه‌هاي ديني و 
معنوي در آخرالزمان نيس��تند؛ بر عكس، به نوعي به تخريب ذهنيت و تفكر نجات بشر با 

محوريت دين مي‌پردازند. 
8. هم‌ة اين ديدگاه‌ها، تصاحب و تملك آيندة جهان و تاريخ را از آنِ امریکا مي‌دانند و 
با ظرافت روان‌شناسانه، سعي دارند به جهان بقبولانند كه هر جامعه يا كشوري که همراه 

امریکا نباشد، متضرر خواهد شد. 
علاوه بر جمع‌بندي این ديدگاه‌ها بايد بررسي شود که غرب، چه عوامل و عناصري را 
در مسير سلطه بر جهان دست‌آويز خود قرار مي‌دهد. هم‌چنين لازم است بدانيم غرب در 

اين جهت، با چه بيم و اميدهايي روبه‌رو مي‌گردد.

عوامل دست‌آويز غرب در سلطه بر جهان
عوامل و عناصر ذیل، از جمله دست‌آويزهاي غرب سلطه‌جو براي حفظ و ثبات سلطه 

بر جهان به شمار مي‌روند:
1. انقياد و سلطه‌پذيري دولت‌ها و حكومت‌هاي كوچ‌كتر و ضعيف‌تر؛

2. غفلت و بي‌خبري جوامع بشري؛
3. بازبودن فضاي سلطه به دنبال فروپاشي شوروي سابق؛

4. حضور فعال مهره‌ها و ستون پنجم در جوامع دیگر؛
5. سرسپردگي بسياري از سران كشورها در برابر غرب؛

6. برخورداري غرب از قدرت و سلط‌ة ظاهري؛
7. بهره‌مندي غرب از وضعيت سياسي، نظامي و اقتصادي به ظاهر قوي‌تر.

غرب س��لطه‌گر در جهت انديشة�� س��لطه بر جهان، با اميدها و بيم‌ه��اي ذیل مواجه 
است:

نخست، تئوري نظم نوين جهاني؛ خوابي خوش با تعابير وارونه
دوم، چهار نظرةي مورد توجه اردوگاه غرب در زمینه حكومت جهاني واحد:

ـ نرم‌افزارها و تداركات آفت‌زده؛
ـ هنر هفتم در خدمت نظم نوين جهاني براي مصادرة واژگان ديني و فرهنگ مهدويت؛ 

تلاش بي‌حاصل؛
ـ امریکا قبلة آمال بشر؛ خوشي و سرمستي ناپايدار؛

ـ ليبرال ـ دموكراس��ي؛ آزادي‌هاي دموكراتيزه و تكثرهاي ليبراليزه: پراكندگي و از هم 
بريدگي.

س��وم، بيداري جهاني؛ پادزهر القائات غرب: انس��جام بهتر از پراكندگي، توحيد بهتر از 
چندگرايي:
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ـ سقوط ليبراليسم؛ برافتادن تشتت اوهام اردوگاه الحاد از شيب 
تند بيداري جهاني؛

ـ آش��فتگي غرب؛ نتيجة اصرار بر نظم نوين جهاني و احساس 
برتري‌جويي؛

ـ شكست اردوگاه سياسي ـ فرهنگي غرب؛ بي‌اعتباري جهاني 
غرب؛

ـ فرجام نيکوي جوامع غربي در گرو ايمان به خداوند و پذيرش 
ولايت الهي.

با اش��اره به عوامل دس��ت‌آويز غرب براي س��لطه بر جهان و 
چالش‌ه��اي پ��يش روي اغ��راض جهاني غ��رب، نوبت ب��ه بيان 
نارس��ايي‌ها و کمبودهايي مي‌رس��د که ممکن اس��ت مسلمانان را 
در مواجهه با نگرش غرب به آخرالزمان و انديشة�� نجات انس��ان، 
به انفعال بکش��اند. بديهي است ما مس��لمانان، تا اين نارسايي‌ها و 
کمبودها را مرتفع نسازيم، نخواهيم توانست در برابر اردوگاه غرب 
صف‌آرا��يي کنيم و ب��ه تبيين و ترويج انديش��ه‌هاي ناب مهدويت 
بپرداز��يم. از اين رو، لازم اس��ت کمبودها و نارس��ايي‌هاي خود را 
در رويارويي با نس��خة غربي آخرالزمان يعني ليبرال ـ دموكراسي، 
بازشناس��ي و بازياب��ي کنیم و ب��راي رفع و جبران ا��ين کمبودها، 

تلاش‌هاي کافي و لازم را به عمل آوريم.

كمبودهاي ما در رويارويي با روايت‌هاي غربي 
از آخرالزمان و نظرية نجات انسان

1. مجهز نبودن به زبان مفاهمة جهاني
به رغم كلة��ي مطالعات و پژوهش‌هايي ��كه در جهت تبيين و 
احيان��اً ترويج نگرش مهدويت در جهان اسال�م به ويژه در نزد ما 
شي��عيان صورت پذيرفته است، هنوز نتوانسته‌ايم با اين همه طول 
و تفصيل، زبان مفاهمة جهاني را در تصاحب و اقتدار خويش و در 

خدمت ترويج و تبيين انديشه‌هاي ناب مهدويت به کار گیریم.
به رغم ناداري غرب و برخورداري ما، غرب بهتر از ما توانس��ته 
است حروف،‌ علایم، واژگان و جملات را در جهت ترويج و تزريق 
انديشه‌هاي انحرافي خود به کار گیرد. ما با اين همه ميراث گران‌بها، 
كي و كجا توانسته‌ايم به قالب مناسبي براي مفاهمة جهاني دست 
ياب��يم تا در آن قال��بِ ويژه، ذهنيت جهان��ي را متوجه دارايي‌هاي 

گران‌بهاي الهي دين اسلام از جمله مهدويت گردانيم؟

تعالي و پيش��رفتي كه تاكنون نصيب اسلام و تشيع گرديده، از 
صفا و پاكي خود اسلام ناب سرچشمه می‌گیرد، وگرنه تلاش‌هاي 
ما به حدي نبوده كه تكاپوي نياز جوامع به آگاهي يافتن از اسال�م 

ناب را در مقياس جهاني بنمايد.
اساس و خميرماةي ارتباطات انساني، برخورداري از زبان مشترك 
قابل فهم همگاني اس��ت. اين زبان قطعاً فرات��ر از زبان گويش و 
گفتار اس��ت. اين زبان ابزاري از س��نخ هم‌گرايي و هم انديشي به 
شمار می‌آید؛ زبان دل، گرايش و انديشه است. هر گروه و سازمان 
و نظامي كه اين زبان را تصاحب كند، به اندازة وسعت قلمرو خود، 

بر جوامع انساني اشراف و نظارت خواهد داشت.
مگر نفرموده‌اند ه��ر پيامبري را به زبان قومش فرس��تاده‌ايم؟ 
پيامبر اسال�م ��كه تعلق خاطري به قوم و مليت خاصي نداش��تند، 
بل��كه جهاني بوده‌اند. پس لابد ب��ه زبان قابل فهم و درک جهاني 
مبعوث گرديده‌اند. ما پيروان آن مقام عظيم‌الش��أن، تا چه اندازه در 
ابلاغ آيين آن حضرت و هدايت انسان‌ها از طريق بهك‌ارگيري زبان 
مزب��ور موف��ق بوده‌ايم؟ بايد در رجعت خود به س��احت مقدس آن 
جناب، بيشتر بکوشيم و زمينة هدايت انسان‌ها به سوي آن رحمت 
واس��عة الهي را بيشتر فراهم سازيم و ابزار لازم را براي تحقق اين 

مهم بيشتر به دست آوريم. 

2. غلبة عواطف پاك مذهبي بر وظيفه‌شناسي واقع‌نگر
گروهي از نويس��ندگان حوزة مهدويت، در ترسي��م و به تصوير 
كش��اندن انديشة مهدويت، بيش��تر تحت تأثير انگيزش‌هاي پاك 
مذهب��ي و اعتق��ادي، به نگارش درب��اره مهدو��يت پرداخته‌اند. از 
طرفي، بسي��اري از مراكز و مؤسس��ات ديني در عرض یک‌دیگر، 
به پش��توانة منابع مالي برجسته‌اي چون س��هم امام و موقوفات و 
صدقات جاريه، برپا مي‌گردند كه در نوع خود مهم و حياتي اس��ت، 
اما هدايت‌هاي روش��ن‌گرانه‌ درباره حقيقت و فلس��فة مهدويت به 

ندرت صورت مي‌پذيرد. 
 در ايام ويژه، بسي��اري از مجالس ذكر و دعا و مدح و توس��ل، 
مي‌توانند از هم‌س��ويي و هم‌گرايي ويژه‌اي برخوردار باشند تا بتوان 
ب��ا توجه ب��ه اين هم‌س��ويي و هم‌گرايي، زمينة هم‌انديش��ي افراد 
و گروه‌ه��اي ويژه را فراهم س��اخت و براي بهره‌برداري بيش��تر و 

کامل‌تر از اين مجالس، تدابير لازم را به عمل آورد.
در تهيه و نش��ركتاب‌نامه و آثار مربوط ب��ه اهل‌بيت: نيز، 
همين روش حاكم است. در نگارش مربوط به حضرت مهدی4 
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به نظر مي‌رسد، 
ارادت عاطفي و 
پاك و خالصانه 
را بايد پشتوانة 
روحية وظيفه‌گرايي 
هوش‌مندانه ساخت 
و به نگارش، ترسيم 
و تحليل حقيقتي 
پرداخت كه گم‌شدة 
جامعة جهاني در 
همة اعصار، به ويژه 
درعصر جديد است

نيز علي‌رغم وجود عناصر و زمينه‌هاي کافي براي هم‌گرايي‌هاي لازم، دیده مي‌ش��ود که 
نگارندگان، هم‌س��و و هم‌آهنگ با یک‌دیگر نمي‌نگارند. به نظر مي‌رس��د، ارادت عاطفي و 
پ��اك و خالصانه را بايد پش��توانة روحةي وظيفه‌گرايي هوش‌مندانه س��اخت و به نگارش، 
ترسيم و تحليل حقيقتي پرداخت كه گم‌شدة جامعة جهاني در همة اعصار، به ويژه درعصر 

جديد است.

3. تأكيد بر روی‌کرد گزارش و توصيف
به جز روی‌کردي كه در س��ال‌هاي گذشته به صورت موردي از جانب برخي مؤسسات 
مهدوي و مهدی‌شناسي اتخاذ گرديده، گام‌هاي مؤثر ديگري در اين زمینه برداشته نشده 
اس��ت. روی‌کرد گزارش و توصيف، بيش��تر براي باورمندان، مهم و مفيد اس��ت، اما براي 

کساني که ايمان و اعتقادي به مهدويت ندارند، نمي‌تواند موجب بينش‌افزايي باشد.
به رغم گوناگوني شيوه‌ها و فنون ترسيم انديشة مهدويت و دخالت دادن ابزار گوناگون 
نوشتاري، ديداري، شنيداري و ترسيمي در اين زمینه، هنوز نمي‌توان به بهره‌برداري کامل 

و کافي از اين شيوه‌ها و فنون اطمينان يافت. 
متأس��فانه دیگر انديشه‌هاي ناب شيعي نيز دست‌خوش نارسايي روی‌کرد و روش هستند. 
انديش��ه‌هايي چون ولايت فقيه و حكومت ديني، از اين جريان مس��تثنا نیس��ت. چرا تاكنون 
مباحث فراوان ارائه شده در مورد نظرةي ناب ولايت فقيه، نتوانسته است هم‌چون نظريه‌هاي 
مربوط به دموكراس��ي و ليبراليسم در ميان مباحث و تئوري‌هاي سياسي مطرح در آكادمي‌ها 
و دانشك��ده‌هاي علوم سياسي، جاي‌گاه ويژه‌اي را به خود اختصاص دهد؟ اين همه كه حتي 
در دانش��گاه‌هاي اسلامي و در ميان مسلمانان از دموكراسي و ليبراليسم به منزله مؤلفه‌هاي 
نظام‌هاي سياس��ي غرب و وابس��تگان به اردوگاه الحادي آن س��خن گفته می‌شود، از نظام 
مبتني بر ولايت فقيه كمتر سخن به ميان مي‌آيد. بسياري به اشتباه، نظام ولايت فقيه را فقط 
در حاكميت روحانيت بر مصالح سياسي و اجتماعي و مدني ترسيم ميك‌نند و از ويژگي‌هاي 
آن اطلاع چنداني ندارند، تا چه رسد به اينك‌ه بخواهند امتياز اين نظام را بر دیگر نظام‌هاي 

سياسي به اثبات برسانند. در مورد مهدويت، وضعيت از اين هم رقت‌بارتر است.
تكرار كليش��ه‌هايي خاص از مباحث ديني و اعتقادي در س��طوح مختلف تحصيلي، از 
دبستان تا دانشگاه و اراةي اين مباحث به زبان‌ها و شيوه‌هاي گوناگون، براي تئوريزهك‌ردن 
انديشة مهدويت و فرهنگ‌سازي آن کافي نیست؛ در حالي كه اگر غرب بر انديشة ليبرال 
ـ دموكراسي تأيكد مي‌ورزد، از همان ابتدا كوشيده تا ليبراليسم و دموكراسي را در مقياس 
جهاني، از هرس��ويي و در هر زمينه‌اي جاي‌س��ازي ك‌ند و به نوعي به جهان بقبولاند و بر 

جوامع گوناگون بشري تحميل کند.

4. فقر تحليل و فراتحليل انديشة ظهور منجي
منطق تحليل و فراتحليل )meta – analysis(، )تحليل تحليل‌ها(، در كنار نقل و 
توصيف پديده‌ها، تأثير شگرفي در ذهنيت و شناخت مخاطب بر جاي مي‌گذارد كه به اين 

سادگي‌ها زايل‌شدني يا تغييريافتني نيست.
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مهدويت‌نگاران شي��عه، در نقل و توص��يف روی‌دادهاي جهان 
تشي��ع، كمت��ر دچار فقر ادب��يات نقل و توصيف هس��تند. چنان‌چه 
كس��اني بخواهند نكته‌اي در مورد روی‌داد‌هاي مزبور بدانند و براي 
ديگران نقل و بيان كنند، اين امر به س��ادگي و با مراجعه به متون 
سرش��ار از فرهن��گ و آموزه‌هاي ديني و مذهبي و مملو از ش��عاير 
شيعي ـ مهدوي ميسر است. با اين حال، متأسفانه در تدارک عرصة 
جهاني، براي تبيين و ترويج مهدويت هنوز گام‌هاي جدي و اساسي 
برنداشته‌ایم. در بسياري از موارد، تاريخ مكرر در مكرر بيان مي‌شود 
و ارادت‌مندان به ساحت مقدس پيامبر اعظم6 و اهل‌بیت: 
به اظهار ارادت ديرينه مي‌پردازند و هر سال مراتب ارادت و اخلاص 
خود را بهتر از سال‌هاي قبل ابراز مي‌دارند. اما حتي اگر از قشرهای 
تحصيلك‌رده و فرهيختة شيعه، خواهان تحليلي گويا و رسا از وقايع 
تاريخي جهان تشي��ع باشند، به كمتر تحليلي برمي‌خوريم كه بتوان 
بر اساس آن، به بازنگري و بازس��ازي پديده‌هاي تاريخي پرداخت 
و عرص��ه را براي بهره‌ب��رداري بهتر از روی‌داده��ا و عبرت‌آموزي‌ 
بيش��تر از آنها فراهم ساخت. با رجوع به كتاب‌هايي كه مدعي اراةي 
مطالعات تحليل‌گرايانة سيرة پيامبر6 و اهل‌بیت: هستند، 

صدق اين اظهارات روشن می‌گردد. 

5. معيارهاي ناهم‌آهنگ
تعيين معيار يگانه و يا معيارهاي هم‌س��و و هم‌گرا، از مهم‌ترين 

رموز راه‌بردي در موفقيت طرح هر انديشة ناب به شمار می‌آید.
ب��ه رغم جه��ت يگانه‌اي ��كه مع��ارف قرآني و تعال��يم الهي 
معصوم��ان: در نظر گرفته‌ان��د، ‌برخي از باورمن��دان در مقام 
ف��كر و عمل، بر پاةي معيارهاي چندگان��ه و ناهم‌آهنگ و ناهم‌گرا 
مي‌انديش��ند و رفتار مي‌کنن��د. ذكر يک نمون��ه از اين ناهم‌گوني 
و ناهم‌گرا��يي، مي‌تواند در تبيين مطالب راه‌گش��ا باش��د. به جوان 
مس��لماني بنگريد كه به نماز و احكام دين پاي‌بند اس��ت، در عين 
حال در جاهایی چون مجالس عقد و عروسي، بساط آواز و رقص و 
غیره راه مي‌اندازد. به جلسة عقدي دعوت شدم؛ تا نشستم، برنامة 
ترانه و رقص و آواز با پخش بلند آغاز شد. از روی اعتراض، جلسه 
را همراه تعدادي از دوستان ترك كرديم. بعداً با ما برخورد شد كه 
اگر آواز و ترانه‌خواني و رقص فلاني را ديديد، مي‌خواس��تيد بمانيد 

و وضو و نماز اول وقت او را هم ببينيد!؟

دوگانگي و يا چندگانگي معيارهاي انديشه و رفتار، افراد به ويژه 
جوانان را به جانب تزلزل فکري و تذبذب رفتاري سوق مي‌دهد، به 
گونه‌اي که احياناً مرتکب رفتارهايي مي‌شوند که کمترين تناسب و 
سنخيتي با انديشه‌هاي ايماني آنان ندارد؛ در حالي که براي چنين 
رفتارهاي ناهم‌سو، ارزش و اهميت قایلند و انجام دادن آن را لازم 
مي‌ش��مارند. در س��طوح ديگر، معيارهاي ناهم‌گون و ناهم‌آهنگ، 
موجب مي‌ش��ود تا بعضاً به ترويج و تبيين انديشه‌هايي بپردازند که 

خود هيچ بهره‌اي از آن نبرده‌اند.
مس��ئولان بعضاً در خطبه‌ها، س��خن‌راني‌ها و نوشته‌هاي خود، 
ب��ه ترويج و تبيين عدالت اجتماع��ي مي‌پردازند،‌ اما خود هيچ بو و 
به��ره‌اي از عدالت نبرده‌اند! ما خود از امام زمان4 دم مي‌زنيم و 

براي تعجيل در ظهور ايشان دعا ميك‌نيم، اما... !!!
بی‌ش��ک اسال�م نقص و كمبودي ندارد. هر چه هست، در اثر 
حاكم��يت معيارهاي چندگانة ناهم‌گرا بر س��احت انديش��ه و عمل 
ما مس��لمانان است. بعضاً اسال�مي مي‌خواهيم كه از در مداهنه و 
تس��امح با ما درآيد و كاري به كار ما نداش��ته باشد تا كاري به كار 
او نداشته باشي��م. اين آفت چندگانگي و چندگونگي معيارها، مانع 
از تثبيت انديش��ه‌هاي ناب و س��رايت آن به جوامع دیگر مي‌گردد؛ 
چون اگر هركس در ترسي��م پد��يدة ظهور امام زمان4 بخواهد 
معياره��اي دل‌بخواه و احياناً نفس��اني خ��ود را دخالت دهد، حق و 
باطل با یک‌دیگر هم‌پوش��ي خواهند يافت و آش��فتگي خاطر پديد 
خواهد آمد. در اين صورت، به جاي پيش‌رفت حاصل از هم‌انديشي 
و هم‌گرايي، بايد كندي و ايس��تايي ناش��ي از پراكندگي را ش��اهد 

بود.

6. افراط درآينده‌نگري
احال��ه به آينده‌اي نامعلوم، به جاي زمينه‌س��ازي براي آينده‌اي 
روشن، مشكل جدي بسياري از نوشته‌هاست. اكثر قريب به اتفاق 
نوشته‌ها و سخنان، با تمركز بر آينده به عنوان قبلة آمال و آرزوهاي 
بشري، ذهنيت انسان را متوجه آينده‌اي سرشار از بركات، آسايش‌ 
و عدالت‌‌ورزي‌ها مي‌س��ازند كه در عين ‌حال، نامشخص و نامعلوم 
اس��ت و به گذش��ته و حال، چندان ارتباطي نميي‌ابد، جز به همين 
اندازه كه بايد در انتظار زماني به سر برد كه وضعيت جوامع بشري، 

درست نقطه مقابل چيزي باشد كه اكنون مشاهده می‌شود.
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دوگانگي و يا 
چندگانگي معيارهاي 
انديشه و رفتار، 
افراد به ويژه 
جوانان را به جانب 
تزلزل فکري و 
تذبذب رفتاري سوق 
مي‌دهد، به گونه‌اي 
که احياناً مرتکب 
رفتارهايي مي‌شوند 
که کمترين تناسب 
و سنخيتي با 
انديشه‌هاي ايماني 
آنان ندارد

درس��ت است كه آینده، ظرف تحقق آمال مهدويت است، اما چنان‌چه اين آينده‌نگري 
از گذش��ته و حال پش��توانه‌اي برنگيرد، انس��ان‌ها فقط مي‌بايد به اميد زنده باشند و بس؛ 
اميد به آينده‌اي روش��ن و بهتر از امروز و ديروز؛ آينده‌اي كه نش��اني از آن در زمان حال و 

گذشته مشهود نیست.
آينده‌نگري محض، ذهن انسان را تا حدودي از واقعيات جدا مي‌سازد و اسير آرزو‌هاي 
احيان��اً طولان��ي و دراز مي‌گرداند، بدون اينك‌ه تحولي در ذهن و رفتار انس��ان پديد آورد. 
آينده‌نگري محض در نوع مثبت خود، حتي ممكن اس��ت ناخوش‌آیندي افراط‌گونة انسان 
را نس��بت به گذش��ته و حال خود به دنبال داشته باشد. وقتي ش��خص از زندگاني حال و 
گذش��ته‌اش اظه��ار نارضايتي كند، به س��ختي مي‌تواند به آن‌چه هنوز نيامده اس��ت، دل 

ببندد... . پس چه بايد كرد؟ 

راه‌بردها و راه‌كارها

دربارة تحقق نظام جهاني به كيي از این سه فرضيه مي‌توان اشاره كرد:
الف( حاكميت جهاني با تصاحب قدرت و زورگويي و زورمداري ابرقدرت حاكم؛ 

ب( حاكم��يت جهان��ي پيرو ميل و ارادة طبيعي افراد و بر اس��اس خواس��ت و علاقه و 
استعداد انساني آنان؛ 

ج( حاكميت جهاني بر اس��اس بينش توحيدي اسلام، متكي بر اراده و منويات الهي و 
مبتني بر اميال و آرزوهاي فطري و طبيعي انسان‌ها.

مدل غربي از حكومت جهاني و چالش‌هاي پيش ‌رو
غرب از ميان این فرضيه‌ها، فرضةي نخست را در ميدان عمل و سياست آزمایش كرده 
است. اردوگاه غربي از ديرباز در نقطة رويارويي با اسلام و مسلمانان، همواره در صدد حفظ 
و ثبات سلطة خود بر جهان بوده است. فتنه‌گران غربي هميشه کوشيده‌اند جوامع اسلامي 
را به بهانه‌هاي واهي و بي‌اساس، درگير یک‌دیگر کنند تا بتوانند مرزهاي جهان و جوامع 
اسلامي را خونين معرفي نمایند. چنان‌چه غرب احياناً در طول سده‌هاي اخير بر مسلمانان 
سلطه يافته، اين سلطه از راه اعمال فشار و زور و تهديد بوده است، وگرنه مسلمانان هرگز 
به دل‌خواه، تس��ليم خواسته‌هاي زياده‌طلبانة غرب نشده‌اند. اساساً روح اسلام، تنها تسليم 
در برابر فرمان و خواس��ت خداوند اس��ت و قوياً با پذيرش س��لطة بيگانگان مغايرت دارد. 
با وجود اين، هرچه باش��د غرب در رويارويي با ديگران و در جهت حاكميت بر انس��ان و 
جهان، تاکنون زبان زور، تهاجم، شبيخون و لشكركشي داشته است. اين تهاجم در موارد 
فراوان، به صورت نظامي و در مواردي به شك��ل تهاجم، شبيخون و يا به اصطلاح ناتوي 
فرهنگي بوده اس��ت. تهاجم از نوع اخير، به تسخير فراگير سنگرها و عرصه‌هاي فرهنگي 
جهان توسط اردوگاه فرهنگي غرب انجاميده و آثار ناگواري را براي جوامع بشري به ويژه 
جوامع اسال�مي در پي داش��ته است. نتيجة همة اين تهاجم‌ها را بايد تثبيت و حفظ سلطة 

غرب بر جهان دانست.
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آ��يا مي‌توان حضور همه‌جانبة فرهنگي، صنعتي و احياناً نظامي 
ـ سياس��ي غرب در جهان را زمينه‌س��از تشيك��ل حكومت جهاني 
واحد توس��ط غرب دانس��ت؟ آيا اردوگاه غرب، در مسي��ر ايجاد و 
استقرار حاكميت سياسي و تحقق آرزوها و آرمان‌هاي جهاني خود، 
مي‌تواند به موج هم‌گرايي فرهنگي خوش‌بین و امیدوار باش��د كه 
بخ��ش عظيمي از جهان با غرب پيدا كرده اس��ت؟ غرب در خيال 
واهي خود، چنين مي‌انديش��د و تلاش دارد جهان را متقاعد س��ازد 
كه س��لطة اقتصادي و صنعتي غرب، س��رانجام به سلطة فرهنگي 
و سپس، به س��لطة سياس��ي غرب مي‌انجامد. تلاش‌هايي از اين 
دست را بايد زمينه‌سازي غرب براي سلطه و حكومت جهاني واحد 
برشمرد. چنين انديشه‌اي ممکن است عامل حيات و ثبات سياسي 
و فرهنگي غرب محسوب شود. ناآگاهي و زودباوري جوامع جهان 
س��وم، زمينه‌ساز و پشتوانة بهره‌برداري غرب از چنين عامل حياتي 
است. باور جوامع مزبور به اين كه غرب واقعاً آن چنان كه مي‌نمايد، 
هس��ت و آن چنان كه تظاهر ميك‌ند، س��زاوار حاكميت بر جهان 
است، ثبات سياسي و فرهنگي غرب را تا حدودي تضمين ميك‌ند. 
در واقع، تظاهر غربي‌ها به اين معنا و القای دكترين خود به جوامع 
ضعيف‌تر، بيش از ميزان واقعي اعتماد به نفس خود غربي‌هاس��ت. 
غربي‌ها و هواداران آنان، در جهت تحقق خواسته‌هاي سلطه‌جويانة 
خود، تلاش‌هاي مرموزانه و فراگيري را به کار بس��ته‌اند تا س��لطة 

خويش را بر جهان استحکام بخشند. 
برخي از جوامع زیر س��لطه، بر ا��ين باورند كه حاكميت جهاني 
غرب بر جهان؛ امري حتمي خواهد بود. در ايجاد اين باور، بيش��تر 
وس��ايل ارتباط جمعي و نظريه‌پردازان رش��ته‌هاي جامعه‌شناسي، 
روان‌شناسي، علوم‌ سياسي و علوم تربيتي، برآنند تا ابتدا خودباوري 
غرب��ي را در تم��ام س��طوح جوامع غرب��ي ترويج و تثب��يت كنند، 
س��پس دامنة آن را به ديگر جوامع بكش��انند. ترويج انديش��ه‌هاي 
سكولاريس��تي و ليبراليستي در همة س��احت‌ها، زمينه‌سازي براي 
تحقق آرمان‌هاي غرب را نش��ان می‌ده��د. تحركيات و تحركات 
غرب، به ويژه در دهه‌هاي اخير، براي تأمين خواس��ت سلطه‌طلبي 
غرب بوده است. خوي سلطه‌طلبانة غرب، ايجاب ميك‌رده كه همة 
تجهيزات و امكانات انس��اني، طبييعي، مادي و ماشيني را در دامنة 
وسي��ع علوم انس��اني و تجربي به كار گمارد تا دايرة سلطة خود را 

گسترده‌تر سازد و سرانجام بر كل جهان حاكم شود. 

آيا غرب با اين ترفندهاي سياسي ـ فرهنگي، مي‌تواند حكومت 
جهان��ي را براي خود تضمين كند؟ حقيقت اين اس��ت كه غرب در 
مسي��ر استقرار و استحكام حاكميت جهاني و سلطه‌جويانة خويش، 
با موانع بي‌ش��ماري روبه رو خواهد ش��د. بيداري ملت‌ها، به ويژه 
ملت‌هايي كه در رويارويي با غرب به احساس حقارت ناخواسته‌اي 
مبتلا شده‌اند و خود و فرهنگ و ارزش‌هاي خود را در حال متلاشي 
شدن و نابودي مي‌بينند، ممکن است دكترين سلطة غرب بر جهان 
را ب��ه مخاطره اندازد و اميد غرب را در ا��ين زمینه بر باد دهد. در 
واق��ع خودآگاهي غرب، به ويژه امری��کا از ناتواني خويش در اداره 
و تدبير حوزة حاكميت سياس��ي داخلي خود، باور غرب را در زمینه 
توانايي بر حاكميت جهاني دچار تزلزل كرده اس��ت. شواهد زنده از 
درون و ب��يرون نظام غرب، از ناتواني غرب در ادارة جهان حكايت 
دارد. بالاتر از همه، آنچنان كه رابرت جي رينگر، نوام چامسكي و 
ديگر نويسندگان امریکايي اظهار داشته‌اند، دنيا به زودي فروپاشي 
تم��دن و حاكميت غرب را ش��اهد خواهد بود.23 فروپاش��ي غرب، 
وهم و خيال‌پردازي نيس��ت، بلکه براساس ش��واهد، دير يا زود به 
حقيقت خواهد انجاميد. بنابراين، صرف برخورداري غرب از سلطة 
اقتصادي، سياسي و يا فرهنگي را هرگز نبايد به معناي دستي‌ابي 
غرب به معيارهاي كافي و لازم براي تحقق بخشيدن به حاكميت 

جهاني تلقي كرد. 
آنچ��ه ام��روزه اردوگاه غرب براي كنترل نظ��م‌ جهاني در نظر 
مي‌گيرد، بر اس��اس معيار و فرضةي نخست است. اين اردوگاه تنها 
با قدرت‌ب��اوري و تجاوزگري، در صدد اس��ت دنيا را تصاحب كند 
و ب��ه دليل جهان‌بيني ماترياليس��تي و ايدئولوژي مادي و موقعيتی 
��كه دارد، هيچكي‌ از شي��وه‌هاي دوم و س��وم را برنمي‌تابد. ايجاد 
سلطة زورمدارانه بر جهان و انسان، طبع ابرقدرت بودن و اقتضاي 
جهان‌گرايي غربي ـ امریکايي اس��ت. با الغاي خصوصيت از غرب 
جغرافيا��يي، امپراتوري ش��رق نيز در فرهن��گ و الفباي ابرقدرتي، 
چنان‌چ��ه موقع��يت قدرت‌مندانه و زورمدارانه خود را مي‌توانس��ت 
حفظ كند، براي ادامة س��لطة خويش و گس��ترش آن، چاره‌اي جز 
فراهم آوردن زمينه‌هاي س��لطة جهاني نميي‌افت. البته تلاش‌هاي 

مستمر ابرقدرت شرق در اين مورد حاصلي نداشت.
طبيعي اس��ت هنگامي كه اصل قدرت‌باوري بر سياست حاكم 
باش��د، قدرت، ابزاري براي گس��ترش و تداوم س��لطه خواهد بود. 
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دكترين نظام ت‌كقطبي 
در جهان، ابتدا در 
انديشة جامعه‌شناسي 
غرب وجهة تئوريك و 
علمي به خود مي‌يابد، 
سپس كارگاه‌هاي 
اطلاع‌رساني و 
تبليغاتي غرب و 
سازمان جاسوسي 
سيا، به سرعت و در 
يك چرخش گيجك‌ننده 
در جهت اهداف، 
مطامع و سياست‌هاي 
غرب، از آن سوء 
استفاده می‌کنند

قدرت‌باوري که اس��اس حاكميت در نظام غرب )امریکا( و قبل از آن اس��ت، طي دوران 
جنگ س��رد در دو نظام ش��رق و غرب، مورد توجه سياست‌گذاران دو ابرقدرت قرار گرفته 
ب��ود. امروزه نيز هم��ان نظريه در ت‌كتازي‌هاي غرب، با لحن تندتر و آشك��ارتري دنبال 
مي‌ش��ود. دكترين نظام ت‌كقطبي در جهان، ابتدا در انديشة�� جامعه‌شناس��ي غرب وجهة 
تئورك��ي و علمي ب��ه خود ميي‌ابد، س��پس كارگاه‌هاي اطلاع‌رس��اني و تبليغاتي غرب و 
سازمان جاسوسي سيا، به سرعت و در كي چرخش گيجك‌ننده در جهت اهداف، مطامع و 

سياست‌هاي غرب، از آن سوء استفاده می‌کنند.
حاص��ل این تلاش‌ها، ت��دارك مجموعه فرض‌ه��ا و پيش‌فرض‌هايي اس��ت كه تنها 
بر اس��اس معيارها و خواس��ت‌هاي سياس��ت‌پردازان غربي، تدوين و تنظيم مي‌ش��ود و بر 
اث��ر تبليغات فراگير و حيرت‌انگيز، شك��ل نظرةي علمي و فني و ص��ورت حقيقت به خود 
مي‌گ��يرد. حتي در پ��اره‌اي از موارد، نقد اين فرضيه‌ها با واس��طه‌هاي گوناگون، به نوعي 
ارایه مي‌ش��ود ��كه در تقويت و اعتب��ار اركان آن فرضيه‌ها در اذه��ان عمومي مردم دنيا 
اثرگذار باش��د. در دهه‌هاي گذش��ته، فرضيه‌هايي نظير »نظم نو��ين جهانيِ« جرج بوش 
پ��در، »پايان تاريخ« هگل و فرانسي��س فوكوياما، »برترين‌ه��ا«ي آلوين تافلر، »برخورد 
تمدن‌ها«‌ي ساموئل هانتينگتون، هم‌چنين طرح »خاورميانة بزرگ« صهيونيسم بين‌الملل 
ب��ه رهبري جرج بوش پس��ر و نقد و بررس��ي آنه��ا، با همين هدف و ب��ه همين صورت، 
برنامه‌ريزي شده اس��ت. اين افکار و انديشه‌ها، به طرز مرموزي کوشيده‌اند اذهان جهاني 
را از ش��نيدن دکترين نجات س��اخته و پرداختة خود اش��باع س��ازند و با تأکيد بر نظرةي 
ليبرال ـ دموكراس��ي، توجه جهاني را از دکترين مهدويت انصراف داده، به نظام ليبرال ـ 
دموكراس��ي منعطف س��ازند. تبليغات آن چنان مؤثر مي‌افتد كه كمتر كس��ي در آن ترديد 
ميك‌ن��د و هر چه به او القا مي‌ش��ود، حقيق��ت مي‌پندارد. نقش تبليغ��ات از نوع غربي را 
در ترويج و نش��ر افكار و خواس��ته‌هاي غ��رب نمي‌توان از نظر دور داش��ت؛ هم‌چنان كه 
نبا��يد از اهم��يت بيدارگري مردم در رويارويي با تبليغات غرب غافل ماند. وجه مش��ترك 
ديدگاه‌ه��اي س��اختگي غرب را با��يد در ترو��يج و تقويت فرهنگ ليبرال ـ دموكراس��ي 
جس��ت‌وجو كرد. غرب به رغم تجربه‌هاي تلخي كه تاكنون بر اثر نفوذ امواج ليبراليسم و 
 دموكراس��ي با آن روبه‌رو شده است، گو اينك‌ه بنا ندارد از تلاش براي تثبيت اركان نظام

ليبرال ـ دموكراسي دست بردارد.24

ليبرال ـ دموكراسي گزينة برتر غرب: نگاهي از درون
آر بلاستر می‌گوید:

ليبرال‌ها دموكراسي را در بدترين حالت افراطي آن، تهديدي براي آزادي، مالكيت 
و فرهنگ به شمار مي‌آورند. در بهترين حالت وسيله‌اي براي آزادي است، مشروط 
به اينك‌ه اصول آن به گونه‌اي تجديد نظر و تعديل شود كه از خطر استبداد مردمي 
محفوظ بماند. اين شرط هنگامي تحقق خواهد يافت كه دموكراسي به »ليبرال ـ 

حددموكراسي« تبديل شود...25 
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بدين‌ترتيب، دموكراس��ي در نظر پيروان ليبراليس��م، بيش��تر به 
منزله »وسي��له‌اي برای حف��ظ آزادي، فرديت و تكثر تلقي ش��ده 
اس��ت« نه كي هدف برجسته و ماندگار. با اين توصيف، مهم‌ترين 
وظيفة�� هر حكومت ليب��رال ـ دموكرات، اين اس��ت كه در جهت 
تأمين حداكثر آزادي شهروندان گام بردارد.26 تأمين اين آزادي‌هاي 
فردي و جمعي به طور طبيعي، محدود و منوط به اين است كه در 
اصطكاك با آزادي‌هاي ديگران قرار نگيرد. بديهي اس��ت چنان‌چه 
آزادي‌هاي فردي و جمعي تنها بر اس��اس خواست انسان‌ها تأمين، 
توس��عه و كنترل يابد و هيچ عاملي وراي عامل انساني در تأمين و 
كنترل آن نقشي ايفا نکند، حق آزادي انسان‌ها را ضايع مي‌گرداند 

و جوامع بشري را به پراكندگي و جدايي گرفتار مي‌سازد.
نابهنجاري‌ها و نابساماني‌هاي ناشي از نظام ليبرال ـ دموكرات 
در غرب، حكايت از اين دارد كه چنان‌چه اين نظام بخواهد جهاني 
شود و بر جهان حاكميت يابد، نابساماني‌ها و ناهنجاري‌هاي ناشي 
از آن در جهان گس��ترش خواهد يافت،‌ آن‌گاه بش��ر با نابس��اماني 
جهان��ي ش��ديدتر و ويران‌گرت��ري روبه‌رو خواهد ش��د كه گريز از 
آن به اين س��ادگي ميس��ر نخواهد بود. هم‌آهنگي دموكراس��ي و 
ليبراليس��م در غرب به تعبيري،‌ بیان‌گر هم‌آهنگي حاكمان سياسي 
و نظريه‌پردازان حوزة‌ سياست با شيوه‌هاي اجرايي اعمال حاكميت 
سياس��ي اس��ت. بدين‌ترتيب، چنان‌چ��ه دموكراس��ي را به مفهوم 
حاكم��يت اكثريت��ي بدانيم كه ب��ه هر طريق و ترفندي بر مس��ند 
حكومت نشس��ته‌اند، ليبراليس��م را بايد شي��وة خاصي از حاكميت 
بشناسي��م كه بر اس��اس آن، ارزش‌هاي ليبرال��ي نظير آزادي‌هاي 
فردي و گروهي دموكراتيزه مي‌ش��ود و ب��ه تعبيري، تحت نظارت 
گروه حاكم قرار مي‌گيرد يا محدود مي‌ش��ود. كوتاه س��خن اينك‌ه 
غرب با به كارگيري چنين الگويي از حكومت، هنوز نتوانسته است 
خ��ود را نجات دهد، حال چگونه مي‌تواند انديشة�� نجات جهان را 

در سر بپروراند؟!
ليبرال‌ه��ا به اميد اينك‌ه بتوانند حكومت مطلقه را محدود كنند 
و حكومت��ي بر پاةي وف��اق ايجاد نمايند، ناخواس��ته تصويري ارائه 
دادند كه از ابتدا از آن گريزان بودند. وفاق از س��وي چه كس��اني؟ 
این اولين سؤال چالش‌برانگيزي است كه ليبرال‌ها مجبورند به آن 
پاسخ دهند. انديشة وفاق خواه‌ناخواه، به سمت و سوي دموكراسي 
گرايش مي‌یابد. بدين‌ترتيب، بورژوا ليبرال‌ها بيش از پيش، اسي��ر 

دامي شدند كه خود گسترده بودند. آنها تا جايي كه خود به حساب 
آورده ش��وند، براي اصل وف��اق ارزش قایل بودند، اما هنگامي كه 
س��خن‌گويان رادكيال آن را به طبق��ات پایین جامعه تعميم دادند، 
هراسان شدند. بنابراين، چنان كه ك. ب. مك فرسون خاطرنشان 
ميك‌ن��د، دموكراس��ي تا هم��ين اواخر نيز چيزي نب��ود كه همه با 
آن موافق باش��ند. به عكس، »دموكراس��ي واژ‌‌ه‌اي ناپسند شمرده 
مي‌شد. همة آنهايي كه سرشان به تنشان مي‌ارزيد، مي‌دانستند كه 
دموكراسي در مفهوم اصلي آن، يعني حكومت مردم يا حكومت بر 
اساس ارادة انبوه مردم چيز بدي است و براي آزادي فردي و همة 

زيبايي‌هاي زندگي مرگ‌بار است«.27
نظام ليبرال ـ دموكراس��ي مورد نظ��ر و پذيرش غرب، از جنبة 
س��اختاري و محتوايي مراحل تئوريزه ش��دن را پش��ت سر گذارده 
و در م��واردي حت��ي در س��احت‌هاي گوناگون سياس��ي، تربيتي، 
اقتصادي، و غیره به طور س��طحي و صوري به اجرا درآمده است، 
ولی اين تئوري در جهت دريافت س��نديت، اعتبار و روايي28 خود، 
با چالش‌هاي ج��دي فرهنگي ـ اجتماع��ي از درون و چالش‌هاي 
بين‌الملل��ي و جهاني از بيرون، روبه‌رو گرد��يده كه از آنها گريزي 
نيس��ت. اين چالش‌ها اجازه نخواهد داد ت��ا اردوگاه غرب از درون 
خاس��تگاه و كانون ليبرال ـ دموكراس��ي، حتي رؤياي كي سيستم 
موفقيت‌آميز سياسي و اجرايي را در انظار و اذهان عمومي غرب و 

جهان تعبير نمايد.
درس��ت اس��ت كه در قلمرو انس��اني، انبوهي از افراد و گروه‌ها 
به خواس��ته‌ها و تمايلات نفس��اني خود به راحتي دست ميي‌ابند، 
ام��ا تأمين و ارضای اين قبيل خواس��ته‌ها، به صورتي كه ليبرال ـ 
دموكراسي تجويز ميك‌ند و آثار تجربي آن نشان مي‌دهد، هيچ‌گاه 
به مصلحت و س��عادت جاودانة آن افراد و گروه‌ها نبوده و نخواهد 
ب��ود. ارض��ای تمايلات در چن��ين فضايي، به به��اي ضايع كردن 
مصالح و سعادت انسان تمام مي‌شود. علاوه بر اين، در نظام ليبرال 
ـ دموكراس��ي، از آن ايمان و اعتقاد راسخي كه بر بينش انسان‌ها 
بيفزايد و آنان را به تأمين آينده‌اي روش��ن و سرشار از نويد و اميد 
و در مسير دستي‌ابي به سعادت جاويدان برانگيزاند، خبري نيست. 
ا��ين دو چالش، به مبان��ي و زيربناهاي ليبرال ـ دموكراس��ي كار 
دارد. از منظري ديگر، به چالش كشيدن مباني ليبراليسم، پايه‌هاي 

ليبرال ـ دموكراسي را به آساني متزلزل مي‌گرداند.
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به سختي می‌توان 
براي ليبراليسم، 
جهان‌بيني خاصي 
در نظر گرفت. 
ليبراليسم از آغاز 
تاكنون، از جاي‌گاه 
و موقعيت بيشتر 
سياسي ـ مبارزاتي 
برخوردار بوده 
است نه فکري و 
اعتقادي

نقد مباني ليبراليسم
از مجموعه مباحث و مطالب مربوط به تحولات ليبراليس��م و انديش��ه‌هاي ليبراليستي 
در جهان غرب، به دست مي‌آيد كه به سختي می‌توان براي ليبراليسم، جهان‌بيني خاصي 
در نظر گرفت. ليبراليسم از آغاز تاكنون،29 از جاي‌گاه و موقعيت بيشتر سياسي ـ مبارزاتي 
برخوردار بوده اس��ت نه فکري و اعتقادي. در هر صورت، آن‌چه خط سي��ر ليبراليسم را در 
طول تاريخ تكون و تحولات ليبراليس��م در غرب ترسيم كرده، بیان‌گر نوعي ناسازگاري، 
آزادانديش��ي و آزادي‌خواهي در مقابل مباني، اصول و انديش��ه‌هاي كليس��ايي بوده است. 
ماترياليس��م و سكولاريس��م در رويارويي با آموزه‌ها، الزامات و التزامات ديني، امکان دارد 
هر دو به كي جاي‌گاه و خاس��تگاه منتهي و مس��تند گردند، با اين تفاوت كه ماترياليسم، 
شعار ليبراليسم به مفهوم آزادي از دين را از درون‌مايه‌هاي ايدئولوژيک خود توليد ميك‌ند، 

در صورتي كه سكولاريسم تنها به بازپروري ليبراليسم مي‌پردازد.
با این بيان، ليبراليس��م تناس��ب و توازن خود را با ماترياليس��م و سكولاريس��م، هر دو 
حفظ خواهد كرد. به عبارتي، ليبراليسم وصلة هم‌رنگ هر دو جريان تلقي مي‌گردد، با اين 
تفاوت كه ماترياليس��م در س��احت جهان‌بيني و باورها، سازگار طبيعي خود را با ليبراليسم 
حفظ ميك‌ند، در حالي كه سكولاريسم در ساحت باورها و هست و نيست‌ها، ممكن است 
به نقطه‌اي بينجامد كه ليبراليس��م به آن نقطه منتهی نمی‌گردد، ولی در ساحت انديشه و 
عمل، به ليبراليس��م مي‌گرايد؛ يعني ممكن است انس��ان سكولار از جنبة هستي‌شناختي، 
به وجود خداوند به عنوان مبدأ آفرينش و پيدايش جهان و انس��ان، ايمان داشته باشد، اما 
از جنبة�� ايدئولوژكي براي حضور خداوند و قوانين صدور يافته از مقام والاي او، ش��أن و 
منزلت��ي قای��ل نگردد و در اين بخش، خرد و تجربة انس��اني را كافي بداند و انس��ان را از 
الت��زام و تعه��د به قوانين الهي و مافوق مدني آزاد و رها بشناس��د. اين‌جاس��ت كه نوعي 
ناس��ازگاري جدي بين نگرش‌هاي هستي‌شناختي و اعتقادي سكولاريست‌ها از ‌كيسو و 
جهت‌گيري‌هاي ايدئولوژكي از س��وي ديگر، پديد مي‌آيد. برای مثال، مسلمان و در عين 
حال ليبرال ـ دموكرات بودن و يا از اسال�م دم زدن و درعين حال راه نجات بش��ر را در 
گرايش او به دموكراس��ي و ليبراليس��م دانستن، نمادي از اين ناسازگاري است و انديشه و 
نگاه سكولاريستي مدعيان آن را بیان می‌کند.30 اين مثل كساني است كه به حسب ظاهر، 
به اصول دين اسلام ايمان دارند، ولي در واقع براي هيچكي‌ از اين باورها در ساحت‌هاي 
عمل و كاركرد سياسي، اقتصادي، اجتماعي، حقوقي و غیره، ارزش كارآمدي قایل نیستند. 
رخن��ه‌اي كه از اين قبيل نگرش‌ها و گرايش‌ها پديد مي‌آ��يد، به مراتب ويران‌گرتر از آن 

چيزي است كه از ناحةي ماترياليسم سر مي‌زند.
ليبراليسم از جهت مباني »وجود‌شناختي«، يا به نفي خداوند به عنوان مبدأ و آفريدگار 
و رب و مدبر جهان و انس��ان مي‌رس��د و يا حداكثر مبدئيت خداوند را براي انسان و جهان 

حدمي‌پذيرد، اما ربوبيت و مدبريت او را به شدت نفي و يا بسيار محدود و ناچيز ميك‌ند.
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ليبراليسم از جنبة مباني »انسان‌شناختي«، به اين نقطه مي‌رسد 
كه ش��رافت، كمال و خوش‌بختي انسان به آزادي وی از هر التزام 
و تعهدي اس��ت كه چه بس��ا او را از استيفاي حقوق و خواسته‌ها و 
ارضای تمايلاتش باز دارد. مباني انسان‌ش��ناختي ليبراليسم با اين 
مي‌سازد كه انس��ان يا رأساً ايماني به وجود خداوند و قوانين ديني 
نداش��ته باش��د و يا خداوند را بپذيرد و قوان��ين او را منتفي بداند و 
��يا اينك‌ه هم خداوند و هم قوانين ديني او را باور كرده باش��د، در 
عين حال براي قوانين ديني، هيچ ارزش و اعتبار التزام‌آوري قایل 

نباشد، بلكه خود را از گيرودار آن قوانين آزاد و رها ببيند.
ليبرالیس��م در بيان مباني »معرفت‌ش��ناختي«، بر اين نكته پاي 
مي‌فش��ارد كه واقعيت هرچه باشد و هرگونه كه تصور شود، به كي 
حقيقت بازمي‌گردد كه آن هم آزادي شخصي و فردي انسان است. 
در ا��ين صورت، تأمين آزادي انس��ان از ش��ناخت واقعيت جهان و 
انسان، مهم‌تر و حياتي‌تر است و به جز راه و راهنماي بشري، به راه 
و راهنم��اي الهي ـ وحياني نيازي ندارد؛ گو اينك‌ه معيار تش��خيص 
ضرورت و يا عدم‌ضرورت واقعيت‌هاي تأثيرگذار انساني و فراانساني، 

به تأمين و يا عدم‌تأمين آزادي‌هاي زميني انسان بستگي دارد.
ب��ه بياني كه ارائه گرديد، ليبراليس��م در هر س��ه قلمرو مباني 
»وجودش��ناختي«، »انسان‌ش��ناختي« و »معرفت‌ش��ناختي«، خود 
را فرات��ر از آن مي‌داند ��كه احياناً بخواه��د در چارچوب جنبه‌ها و 
واقعيت‌ه��اي خاص وجودي، انس��اني و معرفت��ي حركت كند و يا 
بر اس��اس الزامات كي سلسله از باورها و ارزش‌ها گام بردارد. آخر 
س��خن اين��ك‌ه آزادي به مفهوم خاص ليبراليس��تي، روح و عنصر 
اساس��ي تمامي نگرش‌ه��ا، گرايش‌ها و انگيزش‌هايي اس��ت كه 
ليبراليسم، فلس��فة وجودي‌اش را بر اساس آن رقم مي‌زند و از آن 

وام مي‌گیرد. 
آن‌چه در غرب از ديرباز تاكنون مشهود بوده، اين است كه جامعه 
و فرهنگ غرب همواره دست‌خوش كنش‌ها و واكنش‌هاي افراطي 
ـ تفريط��ي افراد و گروه‌ها و صاحب‌نظراني بوده كه تنها با اتكا بر 
تراوش‌هاي ذهني خويش، به تنظيم و تدوين مكاتب ليبراليس��تي 
پرداخته‌اند. این موضوع در مورد ليبراليسم، واقعيت دارد كه پاره‌اي 
از سخت‌گيري‌هاي افراط‌آميز اعتقادي، سياسي و ايدئولوژكي، راه 
را براي آزادي‌خواهي‌هاي فردي و زياده‌خواهي‌هاي شخصي هموار 
س��اخت. اين واقعيت در آستانة هزارة سوم، براي محافل سياسي و 

فكري مغرب‌زمين مسئله‌س��از گرديد و شرايطي را براي نزاع ميان 
گ��روه فضيلت‌گرا31 و جمع‌گرا32 از ‌كيس��و و گروه آزادي‌خواه33 و 

فردگرا34 از سوي ديگر فراهم آورد.
بناب��ر اظهارات برخ��ي از صاحب‌نظران غربي، تصور مي‌ش��ود 
مشكل اساسي ليبراليس��م به عنوان كي فلسفة زندگي اجتماعي، 
در اين باش��د كه چنين فلس��فه‌اي نه‌تنها منابع‌ش��ناختي و بينشي 
لازم برای درك موقعيت‌هاي اجتماعي را ندارد، بلكه از تش��خيص 
نارسايي‌هاي خويشتني‌ابي فردگرايانه نيز قاصر است.35 گروهي از 
منتقدان ليبراليس��م، تفسير و برداشت ليبراليسم از فرد و فرديت را 
بسي��ار ناتمام و نارسا تلقي كرده‌اند و آن را موجب بي‌هويت‌سازي 
فرد دانس��ته‌اند. تصوير فرد به مثاب��ه انتخاب‌گر خودمحوري36 كه 
آزادان��ه در ه��ر زمينه‌اي ب��راي خويش تصميم مي‌گ��يرد، چالش 
بزرگ��ي پيش روي فرد و جامعه ايجاد ميك‌ند كه ممكن اس��ت به 

بي‌هويتي37 فرد بينجامد.38

سيري در انديشة مهدويت 
بسي��اري از صاحب‌نظ��ران مهدويت و انديش��ه‌ورزان حكومت 
جهان��ي امام زمان4 به حكومت جهاني آن گونه كه بايد انتظار 
داشت، توجه داشته‌اند. نمونه برداشت‌هاي ذیل، تا حدودي راهنماي 

ما به جانب اين انديشه است:
ـ تعاليم انبيای الهي، به ويژه تعاليم برگرفته از انديش��ه و سيرة 
خات��م آنان و اوصياي ايش��ان:، از ظه��ور و تحقق حاكميت 

جهاني اسلام در آخرالزمان حكايت دارد.
ـ باورها و ارزش‌هاي حاصل از فرهنگ اسلامي در ساحت‌هاي 

گوناگون، از ويژگي‌هاي جهاني بودن برخوردار است.
ـ بی‌شک بشر در تكاپوي رسيدن به راه‌حل بحران‌هاي جاري، 
راه��ي جز گرا��يش به فرهنگ و تعاليم اسال�م پ��يش روي خود 

نميي‌ابد.
ـ فلس��فة انتظار، از ديدگاه مهدويت، فلس��فة شكوفايي تمامي 
اس��تعدادهاي بش��ري در جهت ظه��ور حكومت جهان��ي كامل و 
پيش‌رفته‌اي اس��ت كه در ساةي آن اختيار زمان و جهان، به دست 
باكفايت شخصيتي سپرده شده كه از هر كسي برتر و هدايتي‌افته‌تر 
اس��ت و شايستگي ولايت بر انس��ان و حاكميت بر زمان و جهان 

را دارد.
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شيعه در انتظار و 
آرزوي دولت كريمه‌اي 
به سر مي‌برد كه در 
پرتو آن، اسلام و 
مسلمانان، عزت‌مند و 
سربلند خواهند گشت 
و نفاق و منافقان، ذليل 
و سرشكسته خواهند 
شد. به بركت استقرار 
اين دولت كريمه و 
آسيب‌ناپذير، هركسي 
آرزو ميك‌ند از زمرة 
دعوتك‌نندگان مردم 
به اطاعت از خداوند و 
هدايتك‌نندگان آنان به 
راه او به شمار رود و 
در پناه آن دولت، به 
كرامت دنيا و آخرت 
نایل گردد

ـ وعده‌ه��اي قرآن��ي در زمینه حاكميت نكيوكاران و شايس��تگان ب��ر زمين، صريح و 
قاطعانه است.

ـ اقامة عدل در گس��ترة جهان، از برجسته‌ترين اهداف الهي ظهور مهدي موعود4 
به شمار مي‌رود.

ـ تجديد حيات اسال�م در س��طح جهان و در نتيجه ايجاد دگرگوني در زندگي مادي و 
معنوي انسان و تأمين رفاه عمومي جوامع بشري، از بركات اين ظهور الهي است.

ـ بهره‌مندي انسان‌ها از كمالات مادي و معنوي، هم‌چنين برخورداري امت ولايي آن 
مصل��ح جهان��ي از انواع نعمت‌ها و پيش‌رفت‌هاي مادي و معن��وي، از جمله مظاهر دولت 
اس��توار و آسيب‌ناپذيري است كه به همت شايس��تة آن مصلح و عدالت‌گستر جهاني برپا 

مي‌گردد.
ـ مقابله و عداوت غرب، به ويژه امریکا و انگليس، با مسلمانان در دهه‌هاي اخير پس از 
پيروزي انقلاب اسال�مي، از اين واقعیت ناشی می‌شود كه غرب دريافته است اسلام ناب 
محمدي، توان و كارآيي لازم را براي حاكميت بر جهان دارد. در اين صورت، چنان‌چه راه 
نفوذ و پيش‌رفت اسلام ناب توسط ايادي كفر و نفاق جهاني بسته نشود، دير يا زود و براي 

هميشه غرب، فروپاشي و در هم پيچيده شدن طومار سياسي خود را شاهد خواهد بود.39
ـ انتظار فرج در انديشة مهدويت اسلام ناب، گامي است به سوي تحقق كامل و جهاني 
تمدن اسلامي و انساني. در اين نگاه، منتظران فرج از پيش‌گامان و زمينه‌سازان استقرار و 

برپايي تمدني خواهند بود كه تاكنون كسي نظير آن را در جهان نديده و نشنيده است.
ـ از منظر فرهنگ و روايات اسلامي، ‌هيچ عملي نمي‌تواند در ارزش‌مندي، هم‌سنگ و 

هم‌پاةي انتظار فرج به شمار آید كه همان انتظار ظهور پيشواي عدالت‌گستر است.
ـ بازس��ازي و بازپردازي مفاهيم و مضامين عالي و متعالي زيارت‌ها و دعاهاي مربوط 
به ظهور حضرت مهدي4 از زاوةي تشيكل تمدن اسلامي و در پرتو استقرار و حاكميت 
دولت كريم‌ة آن امام همام، براي مسلمانان، ‌به ويژه شيعيان، ‌امري بايسته و مهم است و 

در اين دوره و زمانه، هيچ تكليفي بالاتر از آن نيست.
ـ شيعه در انتظار و آرزوي دولت كريمه‌اي به سر مي‌برد كه در پرتو آن، اسلام و مسلمانان، 
عزت‌مند و سربلند خواهند گشت و نفاق و منافقان، ذليل و سرشكسته خواهند شد. به بركت 
استقرار اين دولت كريمه و آسيب‌ناپذير، هركسي آرزو ميك‌ند از زمرة دعوتك‌نندگان مردم 
ب��ه اطاع��ت از خداوند و هدايتك‌نندگان آنان به راه او به ش��مار رود و در پناه آن دولت، به 

كرامت دنيا و آخرت نایل گردد.40

الگوي مهدوي حکومت و كارآمدي جهاني آن
حكومت جهاني در پرتو الگوي مهدوي خود، علاوه بر كس��ب برترين‌ها در زمينه‌هاي 
اعتقادي، ارزش��ي، فرهنگي، سياسي، اقتصادي و نظامي، لازم است از مطلوبيت ذاتي نيز 
برخوردار باش��د و به اقتضاي نظام آفرينش و متناس��ب با خواس��ته‌هاي طبيعي، غريزي و 
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فطري انس��ان، مصالح عمومي بش��ر را تأمين كند تا به پش��توانة 
قدرت لا��يزال الهي و همك‌اري و همراهي جوامع بش��ري، بتواند 
س��ا‌ةي عدالت اجتماعي را بر جهان بگستراند. در نتيجه، در برپايي 
حكومت جهاني، لازم اس��ت نقطة اتصال و اتكاي جهان و انسان، 
ب��ه محوريت يگانه‌اي معطوف ش��ود كه تمام قدرت از اوس��ت و 
حكومت بر انس��ان و جهان را به هر كس كه خود مصلحت بداند، 
واگذار كند.41 نظام‌ توحيد و ولايت مش��تمل بر توحيد و ولايت در 
الوهيت، ربوبيت، خالقيت، عبادت و حاكميت و در برگيرندة ولايت 
پيامبر خاتم6 و اوصياي ايش��ان: در امتداد ولايت الله، از 

لوازم بنيادين چنين حكومتي به شمار مي‌رود.
نظام توحيد و ولايت، هر دو روي كي سكه و داراي كي جوهر 
و حقيقت هس��تند. از آن‌جا كه توحيد و ولايت، حقيقت و حقانيت 
جهاني دارند، آثار و كاركردهاي آنها نيز در گس��ترة جهاني تفسير 
خواهد ش��د. با اس��تناد به منابع اسلامي و روايات معصومان:، 
چش��م‌انداز بسيار روشني از حكومت جهاني در پرتو نظام مهدويت 
ترسي��م مي‌گردد ��كه نمونة آن را در هيچ برهه از تاريخ بش��ريت 
نمي‌توان س��راغ داش��ت. نيل به برترين مرحله از عقل و ش��عور و 
معرف��ت، بهره‌مندي از بصيرت دين��ي لازم، برخورداري از برترين 
حال��ت آمادگي جس��ماني و رواني، دس��تي‌ابي ب��ه برترين مرحله 
از رش��د و تعالي علم��ي، به اجرا درآمدن برترين شك��ل از عدالت 
اجتماعي، كس��ب و احراز برترين و شايس��ته‌ترين منزلت و قدرت 
اقتصادي، رفاهي، امنيتي، نظامي و سياسي، از جمله آثاري به شمار 
می‌آید كه بر نظام توحيدي مهدويت استوار است. بازشناسي مفهوم 
صلح و عدالت، در تبيين انديش‌ة راستين مهدويت، هم‌چنين تربيت 
حماس��ي مهدي‌باوران و احياناً زمينه‌س��ازي براي اجراي آزمايشي 
برخي از آرمان‌هاي منس��وب به حكومت جهاني مهدوي، از جمله 
راه‌بردهاي اساسي در اراةي الگوي حكومت جهاني امام زمان4 

به شمار مي‌رود. 

چگونگی ايجاد زمينه براي تأسيس و استقرار 
حكومت جهاني مهدوي

1. آينده‌نگري
انس��ان مي‌تواند حلقة رابط ميان گذش��ته و حال و آينده باشد. 
انس��ان به فطرت خو��يش، با اتكا ب��ر تجارب گذش��ته، به دنبال 

ط��رح و تحقق چش��م‌انداز ا��ين جهاني ��يا آن جهاني ��يا هردو 
جهاني اس��ت و ميك‌وش��د تا آيندة روش��ن و نويدبخشي را براي 
خود ترسي��م كند. آتةي زندگي بش��ري، در پرتو طلوع فجر مهدوي 
و مؤلفه‌هاي جهاني و ماندگار آن، چش��م‌اندازي برجس��ته از ظهور 
تمدن اسلامي را به تصوير ميك‌شاند كه بر مباني استوار اعتقادي، 
روش‌شناختي، جامعه‌ش��ناختي،  انسان‌ش��ناختي،   معرفت‌شناختي، 

تربيتي ـ اخلاقي و علمي ـ هنري، پايه‌ريزي می‌گردد. آينده‌نگري 
و دورانديش��ي، لازمة ماندگاري تفكر و انديشه‌اي است كه داعةي 

جهاني‌شدن دارد.

2. تبيين مهدويت راستين به زبان جهاني
راهك‌ارهاي مناس��بي در ايجاد زمينه براي تأسي��س و اس��تقرار 
حكومت جهاني مهدوي در نظر گرفته ش��ده كه توجه به آنها مهم 
و ضروري است. گوناگوني ابزار و شيوه‌هاي بيان مهدويت راستين 
در س��طح جهان، ما را بر آن م��ي‌دارد تا به فراخور احوال و اوضاع 
جهاني و انس��اني، در انديشة ترويج نگرش و فرهنگ مهدويت در 
س��طح جهاني باشيم و آني از انجام دادن اين رسالت خطير، غافل 
نمان��يم. صرف‌نظر از الطاف و عنايات خداوندي در حق انس��ان و 
جه��ان، امروزه در عصر انفجار اطلاع��ات براي تأثيرگذاري هرچه 
بيش��تر در مقياس جهاني، بايد تلاش ش��ود از طريق بهك‌ارگيري 
زبان‌هاي مفاهمة گفتاري، نوشتاري، هنري، ترسيمي و يا هر زبان 
ديگر، تغييرات و تحولات جدي و نسبتاً ماندگار در قلمرو انگيزش‌ها، 
نگرش‌ها، گرايش‌ها، احساسات، عواطف، رفتار‌ها و حتي طرز تفكر 
پد��يد آيد. تا اين جنبه‌ها برانگيخته نش��وند، نمي‌توان در س��احت 
ارتباطات انس��اني، انتظار تحول داش��ت. برانگيختگي مزبور، موج 
بسيار گسترده و فراگيري ايجاد ميك‌ند كه به اين سادگي اثر آن از 
بين نمي‌رود. اين همه، از عنايات خداوند به بش��ر است تا انسان‌ها 
در چرخة ارتباطات انساني صحيح و شايسته از آن بهره‌مند گردند. 
نبايد در مورد دكترين مهدويت كه داعةي جهاني دارد، از اين قدرت 
شگرف انساني در جهت جهاني‌شدن آن دكترين غافل ماند. بديهي 
اس��ت برای تبيين و تثبيت مهدويت به عن��وان كي نظام جهاني، 
نمي‌توان به سيستم‌هاي س��اده و غيرحرفه‌اي بسنده كرد. در غير 
اين صورت، نظام‌هاي غيرالهي براي استثمار انسان‌ها، از اين همه 

نعمت‌هاي خدادادي سوء‌استفاده خواهند كرد.
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نيل به برترين مرحله 
از عقل و شعور و 
معرفت، بهره‌مندي از 
بصيرت ديني لازم، 
برخورداري از برترين 
حالت آمادگي جسماني 
و رواني، دست‌يابي به 
برترين مرحله از رشد 
و تعالي علمي، به اجرا 
درآمدن برترين شكل 
از عدالت اجتماعي، 
كسب و احراز برترين 
و شايسته‌ترين منزلت 
و قدرت اقتصادي، 
رفاهي، امنيتي، نظامي 
و سياسي، از جمله 
آثاري به شمار می‌آید 
كه بر نظام توحيدي 
مهدويت استوار 
است. بازشناسي 
مفهوم صلح و عدالت، 
در تبيين انديش‌ة 
راستين مهدويت، 
هم‌چنين تربيت 
حماسي مهدي‌باوران 
و احياناً زمينه‌سازي 
براي اجراي آزمايشي 
برخي از آرمان‌هاي 
منسوب به حكومت 
جهاني مهدوي، از جمله 
راه‌بردهاي اساسي در 
اراية الگوي حكومت 
جهاني امام زمان4 به 
شمار مي‌رود

علاوه بر این ابزار، لازم اس��ت به شي��وه‌هاي گوناگون ابلاغ مهدويت راستين به جهان 
نيز توجه كافي مبذول داش��ت. از جمله اين شيوه‌ها، مي‌توان به روش‌هاي آشكار، مرموز يا 
نهاني، مستقيم يا بي‌واسطه، غيرمستقيم يا با واسطه، و رودررو يا چهره‌به‌چهره اشاره كرد.

از آن گذش��ته، اطلاع‌رساني كافي از طريق بيان حكمت‌آميز، آگاهي‌بخش و روشن‌گر، 
متقاعدس��ازي مخاطبان با نفوذ در انديش��ه و رفتار آنان، تحرك��ي و برانگيختن افراد به 
فعاليت‌هاي لازم، تلطيف خاطر از راه خاطره‌گويي، نكته‌گويي، ضرب‌المثل، و ايجاد زمينه 
براي حكومت جهاني مهدوي، و از همه مهم‌تر، تربيت مهدوي، از جمله اهداف مورد نظر 

در تبيين مهدويت راستين به شمار مي‌روند.

3. تربيت مهدوي
برنامه‌ريزي مناسب به منظور تربيت مهدوي آحاد جامعة انساني در ابعاد ديني، اخلاقي، 
سياس��ي، اجتماعي، حقوقي و حتي جس��ماني و از آن مهم‌تر، نظارت مس��تمر و پي‌گيرانه 
بر چنين فرآیندي، مي‌توان��د پيش‌درآمدي براي تحقق آرمان‌هاي انبيای الهي و اوصياي 
ايشان در استقرار دولت كريمه باشد. شناخت موانع، آسيب‌ها و چالش‌هاي پيش روي نظام 
مهدوي، به ما كمك ميك‌ند تا ضمن تقويت اركان آن نظام الهي، در جهت آسي��ب‌زدايي 
و رفع موانع و رويارويي مناسب با چالش‌ها، با انگيزة هرچه بيشتر و عالي‌تر تلاش كنيم. 
تحقق برخي از آرمان‌هاي منس��وب به حكومت جهاني مهدوي، از طريق تجلي بخشيدن 
به تربيت مه��دوي در نظام خانوادگي، نظام آموزش و پرورش و دیگر نظام‌ها و نهادهاي 
فرهنگي، اجتماعي، سياسي، اجرايي، اقتصادي، قضايي، كشوري و لشكري، بهترين عامل 
زمينه‌س��از براي بيداري جهاني و درك جاي‌گاه و چشم‌انداز نظام مهدوي در آيندة جهان 
بشري به شمار مي‌رود. چنان‌چه سؤال شود که برترين و كارآمدترين نشانه در ميان علایم 
ظهور چيس��ت، مي‌توان به »بيداري جهاني« اش��اره کرد. تجربة�� فرهنگ و ارزش‌هاي 
مه��دوي در مقياس هرچه گس��ترده‌تر و در جه��ت تثبيت عدالت ف��ردي، اجراي عدالت 
اجتماع��ي، ترويج و پايه‌ريزي اخلاق برادري، رعايت احس��ان و انصاف در حق بيچارگان 
و مس��تضعفان، ارتقای س��طح علمي، فني و صنعتي، توس��عة بينش‌هاي لازم سياس��ي ـ 
فرهنگي، ايجاد زمينه‌هاي رش��د معنوي، ايج��اد زمينة تصعيد و پالايش نظام اقتصادي و 
اراةي مدلی برجسته در حقوق بين‌الملل، همه از فرصت و امكاناتي است كه مي‌تواند عصر 

انتظار را به عصر ظهور پيوند زند.
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مدرسه مهدوی
)درآمدی بر فلسفه و نظام آموزش و پرورش زمینه‌ساز ظهور(
سیدمهدی موسوی*
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چیکده
زمینه‌سازی ظهور یعنی آماده کردن جامعۀ متناسب با شرایط و مقتضیات فرهنگ و ارزش‌های 
دینی و توحیدی براي ظهور منجی بشر. از این رو، توجه به نقش انسان و نیروسازی، امری مهم 
و حیاتی است؛ زیرا اراده و محتوای باطنی انسان، علت‌العلل تمامی تغییر و تحولات اجتماعی 
است. به همین دلیل، مدرسه مهدویِ مبتنی بر فلسفه تعلیم و تربیت اسلامی، نقش محوری 
از  انتظار  ایفا مي‌کند. از سوی دیگر، آموزه مهدویت و  و مهمی را در زمینه‌سازی برای ظهور 
ظرفیت‌ها و دلالت‌های فراوان تربیتی برای تأسیس فلسفه و نظام آموزش و پرورش مهدوی 
برخوردار است. از این رو، دولت زمینه‌ساز باید به سیاست‌گذاری در امر تعلیم و تربیت و تدوین 

نظام آموزش و پرورش بر اساس آموزه مهدویت و انتظار اهتمام ورزد.

واژگان كليدي
زمینه‌سازی، تحولات اجتماعی، مهدویت، انتظار، نیروسازی، فلسفه تعلیم و تربیت، آموزش و 

پرورش.
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زمینه‌سازی، آماده 
کردن علل و شرایط 
تحقق یک پدیده 
است. این شرایط 
یا در جامعه وجود 
دارد یا وجود ندارد. 
اگر شرایط تحقق 
پدیده‌ای در جامعه‌اي 
وجود داشته باشد، 
زمینه‌سازان باید به 
تقویت و توسعه آنها 
بپردازند. چنان‌چه 
جامعه‌اي از آن 
شرایط خالی بود، 
زمینه‌سازان باید 
به تغییر و تحولِ 
وضعیت موجود دست 
زنند تا زمینه تحقق 
آرمان یا نهضتی را 
یفراهم سازند

دو
 مه

سه
در

م

مقدمه
زمینه‌س��ازی، آماده کردن علل و ش��رایط تحقق یک پدیده اس��ت. این ش��رایط یا در 
جامعه وجود دارد یا وجود ندارد. اگر شرایط تحقق پدیده‌ای در جامعه‌اي وجود داشته باشد، 
زمینه‌س��ازان باید به تقویت و توس��عه آنها بپردازند. چنان‌چه جامعه‌اي از آن شرایط خالی 
بود، زمینه‌س��ازان باید به تغییر و تحولِ وضعیت موجود دس��ت زنند تا زمینه تحقق آرمان 
یا نهضتی را فراهم س��ازند. از این رو، مطالعه و بررس��ی پدیده تغییر و تحول اجتماعی و 
جنبه‌های تکاملی و ارتجاعی آن، شدت و ضعف و میزان تداوم آن و علل و عوامل آن از 
نظر زمینه‌س��ازی و فراهم کردن ش��رایط برای رسیدن به آرمان‌ها و ایده‌آل‌های هر ملت 
و جامعه زنده‌اي، ضروری و حیاتی اس��ت. پس از ش��ناخت دقیق جنبه‌های گوناگون این 

مسئله مي‌توان از زمینه‌سازی و تغییر و تحول اجتماعی برای ظهور بحث کرد.
فرضیه‌ مطرح ش��ده در این مقاله آن است که زمینه‌س��ازی ظهور، آماده کردن جامعه 
متناسب با ش��رایط و مقتضیات فرهنگ و ارزش‌های دینی و توحیدی برای ظهور منجی 
بش��ر است. از این رو، توجه به نقش انسان و نیروس��ازی، امری مهم و حیاتی است؛ زیرا 
اراده و محتوای باطنی انسان، علت‌العلل تمامی تغییر و تحولات اجتماعی است. به همین 
دلی��ل، تعلیم و تربیت در  زمینه‌س��ازی برای ظهور، نقش مح��وری و مهمی ایفا مي‌کند. 
دول��ت زمینه‌س��از نیز باید به سیاس��ت‌گذاری در تعلیم و تربی��ت و تدوین نظام آموزش و 

پرورش بر اساس آموزه مهدویت و انتظار اهتمام ورزد.
در ابتدا باید گفت این مقاله، درآمدی بر بخش��ی از این موضوع مهم و حیاتی اس��ت و 

نیازمند نقد و نظر فراوان و ورود به  دیگر حوزه‌های فلسفی و راه‌بردی آن است.

نقش تربیت در تغییرات اجتماعی
بحث از محرّک تغییر و تحول در تاریخ و اجتماع در میان انديشه‌ورزان، بحثی جنجالی 
و دامنه‌دار اس��ت. فیلسوفان تاریخ و سیاس��ت و برخی انديشه‌ورزان علوم اجتماعی درباره 
چگونگی و عوامل تغییرات اجتماعی، فرضیه‌های مختلفی عرضه داشته‌ و هر نظریه‌پردازی 
با توجه به اصول و مبانی فلس��فی و جهان‌بینی خود، به تبیین ماهیت تغیيرات اجتماعی و 

علل و عوامل ایجاد تغییر و تحول در فرد و جامعه پرداخته‌اند.1
در یک تقس��یم‌بندی، نظریه‌های تحولات سیاس��ی و اجتماعی را به دو دسته مي‌توان 

تقسیم کرد:
یکم. دیدگاه‌هایی که معتقدند تغییر و تحولات سیاسی و اجتماعی به دلایل ساختاری 

اتفاق مي‌افتد. این نظر از اکثریت برخوردار است.
دوم. دیدگاه بعضی از دانشمندان علوم اجتماعی آن است که تغییر و تحولات را ارادی 

و مربوط به انسان مي‌دانند.2
در این‌ج��ا فرصت پرداختن به تمامی نظریه‌های یادش��ده نیس��ت. از این رو، فقط به 
دیدگاه دوم اش��اره مي‌ش��ود که مختار این مقاله است. دیدگاه شهید سید محمدباقر صدر 
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از انديش��ه‌ورزان و نظریه‌پردازان بزرگ اسال�می معاصر، از جمله 
دیدگاه‌های نوع دوم اس��ت که با اس��تفاده از آن، به تبیین علل و 

عوامل ایجاد تغییر و تحول مي‌پردازیم.
از دیدگاه ش��هید صدر، تغييرات اجتماعى كه سرچشمه‌اى الهى 
دارد، از نظ��ر پيام، ربطى به عوامل خارجى ن��دارد؛ زيرا پيامى كه 
زيربناى اين تغييرات است، الهى و آسمانى است و شرايط خارجى 
در آن مؤثر نيس��ت. با این حال، از جنبه اجراىي، به عوامل بيرونى 
متىك است و موفقيت و زمان انجامش بستگى به آن دارد. از این 
رو، س��نت تغييرناپذير الهى بر اين اس��ت كه اجرا و ايجاد تغييرات 
اصلاحى به عوامل خارجى، فضاى مناس��ب و جوّ عمومى بستگى 
داش��ته باشد.3 سي��د محمدباقر صدر در بحث ‏س��نت‏هاى الهى در 
قرآن کریم، با استفاده از آيه: (إنَِّ اللـَّهَ لَا يُغَيِّرُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا 
مَا بأَِنفُسِهِمْ)4 اين نظريه را مطرح كرده است كه علت‌العلل تمامى 
تغيير و تحولات، خواس��ت و اراده خود انسان است. اين خواست و 
اراده هنگامى كه در كنار انديش��ه جديد قرار بگیرد، سمت و سوى 
آن تغيير مك‏ىند. بر اس��اس نظريه »محتواى باطنى انسان« شهید 
صدر، فکر و اراده، ضمیر انس��ان را تشکیل می‌دهند که با آمیزش 
این دو، هدف‌های انس��ان تحقق مي‌یاب��د. بنابراین، پس از آنك‌ه 
انديش��ه و باور انس��ان تغيير كرد، رفتار و كردار او نيز تغيير خواهد 
كرد. پس تغيير در محتواى باطنى انسان‏ها عاملى سرنوشت‏ساز به 

شمار م‏ىآيد. وی مي‌نویسد:
س��ازنده حرکت تاریخ، محتوای باطنی انس��ان یعنی فکر 
و اراده اوس��ت و س��اختمان جامعه در سطح روبنا با همه 
پیوندها، سازمان‌ها، اندیشه‌ها و خصوصیاتش روی زیربنای 
محتوای باطنی انسان قرار دارد و هرگونه تغییر و تکاملی 
نسبت به روبنای آن، تابع تغییر و تکامل این زیربناست و 
با تغییر آن، روبنای جامعه تغییر مي‌کند.5 با به هم آمیختن 
فکر و اراده، قدرت س��ازندگی و نی��روی حرکت‌آفرینی 

فعالیت تاریخی بر صحنه اجتماعی تحقق ميی‌ابد.6

از دیدگاه ش��هید صدر، تغییر اوض��اع و احوال یک قوم و ملت، 
از تغیی��ر درونی خود آن قوم و ملت تغذیه مي‌کند. از این رو، عمل 
تغییر در ظاهر و باطن باید دوش به دوش هم پیش رود تا انس��ان 
بتواند باطن خود یعنی اندیش��ه و اراده و امیالش را بس��ازد. هرگاه 

ای��ن دو عمل یعنی تغییر باطن و تغییر ظاهر از دیگری جدا ش��د، 
حقیقت خود را از دس��ت مي‌دهد. صدر با استفاده از آیه 204 سوره 

بقره7 مي‌نویسد:
وقتی انسان کار تغییر و دگرگونی بر دلش ننشست و در 
اعماق روحش اثر نگذاشت و خود را از درون نساخت، 
هیچ‌گاه نخواهد توانس��ت سخن حق را به کار بندد و در 
نتیجه، تا وقتی کلمات حق از قلبی شاداب از ارزش‌های 
انس��ان که محتوای س��خن حق اس��ت، برنیاید، هیچ‌گاه 
تحولی در بنای جامعه صالح صورت نخواهد گرفت. در 
غیر این‌صورت، س��خن حق، الفاظی توخالی و ب‌یمعنا و 

ب‌یمحتوا خواهد بود.8

وی در ادامه، ایده‌آل بزرگ انس��ان را تش��کیل‌دهنده محتوا و 
مضمون باطنی انس��ان مي‌داند ک��ه حرکت‌آفرین چرخ‌های تاریخ 
اس��ت. ایده‌آل بزرگ در مرکز همه هدف‌های انس��ان قرار دارد و 
بازگش��ت همه هدف‌ها به سوی اوست. از این رو، به هر اندازه که 
جامعه بش��ری دارای وس��عت، صلاحیت و عظمت بیشتری باشد، 
به همان اندازه، هدف‌هایش صلاحیت و وس��عت بیش��تری خواهد 
داشت و هر اندازه محدود و پست باشد، هدف‌هایش محدود و پست 
خواهد بود. آرمان‌ها و ایده‌آل‌ها مسیر جامعه‌ها را مشخص مي‌کند 
و نیروی روحی جامعه نیز متناس��ب با ایده‌آل و آرمان بزرگ مردم 

آن جامعه به حرکت در مي‌آید. شهید صدر در این‌باره می‌نویسد:
ایده‌آل اس��ت که حرکت تاریخ را از خلال وجود ذهنی 
انسان، آمیخته با اراده و اندیشه‌اش هدایت مي‌کند و این، 
هدف‌هایی که به حرکت‌آورنده چرخ‌های تاریخ است، به 

وسیله ایده‌آل تنظیم مي‌گردد.9

ش��هید صدر در ردّ نظریه‌هایی که عامل محرّک تاریخ را در ابزار 
مادی و ساختارهای اجتماعی جست‌وجو مي‌کنند، چنین مي‌نویسد:

اي��ن ابزار و آلات مادى براى كس��انى ك��ه روحيه خود 
را باخته‌اند و از درون پوس��يده‌اند، ب��ه چه كار مى‌آيد؟ 
چه‌بس��ا در طول تاريخ كه كاخ يك تمدن بزرگ با اولين 
تلنگر فرو ريخته است، چرا؟ براى اينك‌ه چنين بنايى در 
واقع از قبل فروريخته بوده اس��ت و هيچ‌گونه پشتوانه و 

تكيه‌گاهى نداشته است.10
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با توجه به نقش 
اصلی عامل انسانی 
در تغییرات اجتماعی،
توجه به عوامل 
فرهنگی و اهتمام به 
رشد، توسعه و ارتقای 
شخصیت انسان‌ها 
و پرورش کمالات 
انسانی مهم‌ترین 
رکن زمینه‌سازی و 
تغییر جامعه به سمت 
آمادگی برای نوسازی، 
است. این کار نیز در 
پرتو گزینش ایده‌آل 
برتر از راه تعلیم 
و تربیت امکان‌پذیر 
است. برای تغییر و 
نوسازی باید انسان‌ها 
آموزش ببیند و مهیای 
پذیرش تحول و 
نوسازی باشند

با توجه به نقش اصلی عامل انس��انی در تغییرات اجتماعی،11 توجه به عوامل فرهنگی 
و اهتمام به رشد، توسعه و ارتقای شخصیت انسان‌ها و پرورش کمالات انسانی مهم‌ترین 
رکن زمینه‌س��ازی و تغییر جامعه به س��مت آمادگی برای نوس��ازی، است. این کار نیز در 
پرتو گزینش ایده‌آل برتر از راه تعلیم و تربیت امکان‌پذیر است. برای تغییر و نوسازی باید 
انس��ان‌ها آموزش ببیند و مهیای پذیرش تحول و نوس��ازی باش��ند.12 ساختارها، مؤلفه‌ها، 
نهادهای اجتماعی و فرهنگی یک جامعه بدون برخورداری از تعلیم و تربیت متناسب، رو 
به فروپاشی خواهد رفت. در جهان امروز، آینده به کسانی تعلق دارد که قاعده‌های تحول 
را درک می‌کنند و بر این اساس، مهندسی اندیشه و رفتار خود را از نو سازمان مي‌دهند.

برخی نیز معتقدند براي حل مش��کلات موجود جهاني، س��ه راه‌حل وجود دارد؛ جنگ، 
انقال�ب و ترب��يت. به اعتق��اد آنان، جنگ، کاب��وس تصويرناپذير اس��ت و انقلاب، روش 
بيم‌ناکان��ه. در ای��ن میان، تربيت، انس��ان را به آرامي رو به تکامل مي‌ب��رد و او را متوجه 
امکانات خلاقانه خود مي‌کند.13 تعلیم و تربیت، مجموعه‌اي از تدابیر با هدف پرورش دادن 
اس��تعدادهای درونی و به فعلیت درآوردن و شکوفاسازی شخصیت انسان است.14 مدرسه 
نیز به عنوان کانون علم و آموزش، مهم‌ترین نهاد تربیتی در ش��کل‌دهی به ش��خصیت و 
آرمان‌های انس��ان به ش��مار می‌رود که در رشد، توسعه و ارتقای انسان و تغییر و تحولات 
اجتماعی و سیاسی و حرکت جامعه به سوی آرمان‌ها نقش بسزایی دارند. به همین دلیل، 

افلاطون مي‌نویسد:
دول��ت خوب، فقط ب��ا آدم‌های خوب به وجود مي‌آید، اما انس��ان خوب، خود، 

محصول دولت نیک است.15

ارسطو نیز مي‌گوید:
در ميان تمام چيزهايي كه بيان كرده‌ام، آن‌چه بيش��ترين س��هم را در دوام و قوام 
قوانين دارد، س��ازگاري آموزش و پرورش با نوع دولت است و اين چيزي است 
كه جهانيان از آن غافل هس��تند. بهترين قوانين نيز، حتي اگر توس��ط تمام افراد 
جامعه هم معتبر و مشروع دانسته شود، در صورتي ارزش و اعتبار خواهند داشت 
كه به وسيلة آموزش و پرورش به نسل جوان آموخته شوند و آموزش و پرورش 

نيز با قوانين مزبور تطابق داشته باشند.16

بنابرای��ن، امروزه به تعليم و تربيت نه به عنوان كي ابزار، بلكه به عنوان كي فرهنگ 
تأثیرگذار مي‌نگرن��د. هرگونه تغییر اجتماعی و حرکت اصلاح‌طلبانه باید از طریق تعلیم و 
تربیت، آن هم معطوف به نسل جوان و نوجوان آغاز شود و آموزش و پرورش مي‌تواند به 
عنوان نهاد پیش��رو به این اهداف مدد رس��اند.17 آر. اس. پیترز محصول آموزش و پرورش 

را تغییر و تحول در سه حوزه مي‌داند که عبارتند از:
1. تحول رفتاری و درک بهتر هم‌نوعان؛

ی2. تحول به گونه‌ای که درک ما را از جهان وسعت و عمق ببخشد؛
دو
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3. وس��عت بخش��یدن به توانایی م��ا در انجام ام��ور مربوط به 
جهان.18

به‌طور خلاصه، نظام آموزش و پرورش دارای دو دسته کارکرد 
اساسی است که عبارتند از:19

1. مهارت‌آموزی، انتقال و تولید دانش: این دسته از کارکردها، 
معطوف به آموزش مهارت‌ها و تخصص‌های افراد جامعه و انتقال 
میراث دانش��ی و علمی بشر اس��ت که باید از نسلی به نسل دیگر 
منتقل ش��ود و با انباش��ت آن، زمینه‌های زایندگی و تولید بیش��تر 

دانش فراهم آید.
2. ایج�اد و انتق�ال هنجاره�ا و ارزش‌ه�ای پیش‌نی�از تحول 
و تعبی�ه نظام ش�خصیتی متناس�ب با آن: از منظر این دس��ته از 
کارکردها، نظام آموزشی، عاملی اساسی در رشد شخصیت و کسب 

توانایی افراد برای حضور آگاهانه و فعال در جامعه است.

نقش تعلیم و تربیت در زمینه‌سازی ظهور
از دیدگاه ش��یعه، ظهور منجی از جمله تغييرات اجتماعى است 
كه سرچش��مه‌اى الهى دارد و انقلاب مه��دی موعود4 از نظر 
اجرا، همانند همه انقلاب‌ها به زمينه‌هاى عينى و خارجى بس��تگى 
دارد و بايستى فضاى مناسب برای آن موجود باشد. خداوند تواناىي 
دارد همه مشكلات و سختي‌ها را هموار، و با اعجاز، فضاى مناسب 
ايج��اد كند، ولی اين روش را انتخاب نكرده اس��ت؛ زيرا امتحان و 
ابتلا و رنجى كه مايه تكامل انس��ان م‌ىش��ود، در صورتى تحقق 
مي‌ىابد كه تحولات، طبيعى و مطابق با ش��رايط خارجى باشد. امام 

باقر7 مي‌فرماید:

إذا اجتم�ع للإم�ام عدّة أه�ل بدر ثلاثمائ�ة و ثلاثة عشر 
وجب علیه القیام و التّغییر؛20

هرگاه به تعداد اصحاب شركتك‌ننده در جنگ بدر )313 
نفر( گرد امام جمع شوند، قيام و تغيير دادن امور بر ايشان 

واجب مي‌شود.

بنابراین، مهم‌ترین رکن زمینه‌س��ازی ظه��ور و تغییر جامعه به 
س��مت آمادگی برای حضور حجت خ��دا، توجه به عوامل فرهنگی 
و اهتمام به رش��د، توسعه و ارتقای ش��خصیت انسان‌ها و پرورش 
کمالات انس��انی است که در پرتو گزینش ایده‌آل برتر از راه تعلیم 

و تربیت امکان‌پذیر است. شهید صدر مي‌نویسد:

همه مى‌دانند كه حض��رت مهدى4 كارش محدود به 
يك منطقه و يك بخش از جهان نیس��ت و بايستى همه 
بشر را از تاريكى ستم به روشنايى عدل، رهنمون گردد. 
ب��راى اجراى چنين تحول بزرگى تنها وجود رهبر صالح 
كافى نيست، وگرنه در همان زمان پيامبر6 اين شرط 
وجود داش��ت. پ��س اين تحول بزرگ، فضاى مناس��ب 
جهان��ى مى‌طلبد كه همه زمينه‌ه��اى خارجى لازم براى 

انقلاب عمومى در آن وجود داشته باشد.21

رس��ول خدا6 در بیان علایم آخرالزمان، از گروه‌هایی خبر 
داده اس��ت که خود را از قبل برای قیام حضرت مهدی4 آماده 

ساخته‌اند. ایشان مي‌فرماید:
مردمي از مش��رق زمين قيام ميك‌نند و زمينه را براي قيام 

مهدي4 فراهم مي‌سازند.22

نيز مي‌فرمايد:
پرچم‌هاي سياهي از سمت مشرق خواهد آمد كه دل‌هاي 
آنان همانند پاره‌هاي آهن است. پس هر كس از حركت 
آنان آگاهي يافت، به سوي‌شان برود و با آنان بيعت كند؛ 

هرچند لازم باشد كه روي يخ حركت كند.23

حضرت اميرالمؤمنين علي7 در روايتي مي‌فرمايد:

كُ فانتَظِ�ر وِيلاةُ مه�ديّ يقومُ  بُنَ�يَّ إذا م�ا جاشَ�تِ الُّر�تُّ
فيعدِلُ؛24

فرزندم! هرگاه ديدي که ملت ترک ]براي حمايت از امام 
مهدي4[ در حال جمع‌آوري س��پاه و نيرو است، پس 

منتظر ظهور مهدي باش که عدالت را برپا خواهد کرد.

نیروس��ازی و تربیت منتظران کارآمد و مس��ئول، محوری‌ترین 
عام��ل در زمینه‌س��ازی ظهور اس��ت. آمادگي جامع��ه براي ظهور 
حكومت مهدوي، نيازمند جلب نيرو و تعليم و تربيت آنهاس��ت. از 
اين رو، منتظران باید نيروهاي بالقوّه را براي نيروس��ازي حكومت 
مهدوي آماده سازند و با تربيت آنان، اهداف و ماهيت آن را اشاعه 
دهند. اين نيروس��ازي بايد همواره اس��تمرار و دوام داشته باشد تا 
زمينه ب��راي اصلاح جامعه و آمادگي ب��راي تحقق عدالت جهاني 
فراهم شود. كساني مي‌توانند در نهضت مهدوي حضور و مشاركت 
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کیی از اهداف انتقال 
فرهنگ انتظار به 
نسل نو، آشنا کردن 
آنها با وضعیت 
ایده‌آل جامعه 
بشری، به منظور 
شناخت جایگاه 
وضعیت موجود و 
سپس شناساندن 
وضعیت ایده‌آل به 
جامعه جهانی است

صحيح داش��ته باش��ند كه از تعليم و تربيت متناسب برخوردار باش��ند و بر اثر بلوغ و رشد 
فکری و روحی، توان ش��رکت در جامعه‌س��ازی داشته باشند. روش��ن است كه مهم‌ترين 
وظيفۀ دولت امام مهدى4، ريشهك‌ن كردن ستم و ستم‌گران از سطح جامعه و ساختن 
جامعه‏اى پاك و باطراوت در سراس��ر كرۀ زمين اس��ت. پا‌كس��ازى جامعه‏ انسانى از لوث 
وجود پليد‏ىها مس��تلزم درگيرى با پايگاه‌هاى س��لطۀ اهريمنانى است كه منافع خويش 
را فق��ط در دل سي��اه جامعۀ دور از اولياى خ��دا يافته‏اند. پس آمادگى�� و پذيرش جامعۀ 
جهانى، فراهم بودن زمينه‌هاى مناس��ب اجتماعى در جهت پش��تيبانى از حكومت و تعداد 
كافى ياوران آگاه و كارآمد براى كم‌كرس��انى به رهبرى و تشيكل و ادارۀ هستۀ مركزى 
حكومت، از عوامل دخیل در ظهور است. اين امور مهم جز با تربيت نيرو و اشاعه فرهنگ 

مهدويت ممكن نخواهد بود. اميرمؤمنان علی7 مي‌فرمايد:
فّونَ بهِِ يَقونَهُ بأنفُسِهم في الحروبِ وَيَكفونَه ما يُريد؛25 ُ َحي

ياران امام مهدي4، او را در ميان مي‌گيرند و در جنگ‌ها، ]هر جنگي كه باشد[ 
با جان‌هاي خود از او حمايت و حفاظت ميك‌نند و هرچه بخواهد، از جان و دل 

انجام مي‌دهند.

انتق��ال فرهنگ مهدویت به نس��ل نو و تربیت آنها به عن��وان منتظرانِ ظهور حضرت 
مهدی4 بدون بهره‌گیری از ش��یوه‏های خاص خود ممکن نخواهد بود. یکی از اهداف 
انتقال فرهنگ انتظار به نس��ل نو، آش��نا کردن آنها با وضعیت ایده‌آل جامعه بش��ری، به 
منظور شناخت جایگاه وضعیت موجود و سپس شناساندن وضعیت ایده‌آل به جامعه جهانی 
اس��ت. نسل نو باید وضعیت ایده‌آلی را که در جامعه مهدوی تحقق خواهد یافت، بشناسد 
ت��ا بتواند جایگاه وضعیت موجود را نقد و بررس��ی کند؛ زیرا کس��ی که وضعیت ایده‌آل را 
نشناسد، کاستی‏های وضعیت موجود را نیز نخواهد شناخت. در این صورت، چه‌بسا ممکن 
است وضعیت موجود را بهترین وضعیتی بداند که برای بشر دست‌یافتنی است. از اين رو، 
جايگاه تعليم و تربيت بس رفيع‌تر از جايگاه همه مناسبات و معاملات مدنى و فرهنگى به 
حس��اب م‌ىآيد. در آيات قرآن و روايات به تعليم و تربيت و نيروسازي توجه ويژه‌اي شده 

است. امام ‌هادى7 م‏ىفرمايد:
اگر پس از غيبت قائم شما، از دانشمندان كسانى نباشند كه مردم را به سوى امام 
زمان4 بخوانند و به جانب او راهنمايى كنند و با برهان‏هاى خدايى، از دينش 
پاسدارى كنند و بندگان ضعيف خدا را از شبكه‌هاى ابليس و ياران او و از دام‏هاى 
دش��منان اهل‏بيت: كه زمام دل ضعيفان ش��يعه را گرفته‏اند، چنانك‌ه سكان كشتى 
را رهايى بخشند، كسى به جاى نمى‏ماند، مگر اينك‌ه از دين خدا برگردد. چنين 

دانشمندانى، نزد خداوند، از گروه برتران به شمار مى‏آيند.26

بنابراین، یکی از تمهیدات لازم برای تحقق روند زمینه‌س��ازی، نهادینه‌س��ازی سازه‌ها 
و مؤلفه‌های��ی اس��ت که روش‌ه��ا و نگرش‌های اف��راد جامعه را تغییر ده��د. این تغییر و 
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دگرگونی فرهنگی، تنها از مجرای تعلیم و تربیت امکان‌پذیر است. 
اگر اصول، مفاهیم و آداب انتظار از طریق آموزش و پرورش برای 
اصال�ح خل��ق و خوی افراد به س��وی رفتار دینی، درونی نش��ود، 
هرگون��ه قانون و نهاد فرهنگی، کارکرد خود را از دس��ت مي‌دهد. 
ب��ا توجه به نق��ش تعلیم و تربی��ت و نظام آم��وزش و پرورش در 
تغییرات اجتماعی و زمینه‌سازی برای ظهور، به نقش نظام آموزش 
و پ��رورش در پیش��برد اهداف مهدویت و انتظ��ار دو نوع روی‌کرد 

مي‌توان داشت:
روی‌ک�رد اول: آموزه مهدویت و انتظ��ار هم‌چون دیگر مباحث 
دین��ی در مدارس ب��ا اختصاص چند درس از مت��ون، آموزش داده 

شود.
روی‌ک�رد دوم: تدوین نظام آموزش و پرورش با نگاه به مؤلفه 
مهدویت و انتظار و تأثیرگذاری مس��تقیم در سیاس��ت‌گذاری‌ها و 

برنامه‌ریزی‌های آموزشی و تربیتی.

آسیب‌شناسی روی‌کرد اول
در طول سی سال عمر حکومت جمهوری اسلامی ایران، مراکز 
آموزش��ی ایران طبق روی‌کرد اول راه پیموده‌اند. در نظام آموزشی 
جمهوری اسال�می، بر اساس اعتقادات اسال�می ملت و قوانین و 
لوایح موجود )مصوّب ش��ورای عالی آم��وزش و پرورش(، اولویت 
و جهت‌گیری کلی تمام برنامه‌ه��ا و فعالیت‌ها، تقویت ارزش‌های 
الهی و معنوی در دانش‌آموزان اس��ت.27 با این حال، فقط در برخی 
متون درس��ی، فصل‌هایی به تبیین آموزه مهدویت اختصاص داده 
ش��ده اس��ت. معلم نیز هم‌چون دیگر دروس، به توضیح آن‌چه در 
کتاب آمده اس��ت، اش��تغال داش��ته و دانش‌آموز نی��ز موظف بوده 
اس��ت در پایان س��ال، امتحان آنها را پس دهد. آسیب‌شناسی این 
روی‌کرد از چند جهت قابل طرح اس��ت؛ کیفیت محتوای دروس، 
کمیّت مطالب، شیوه پردازش و نگارش، چگونگی تدریس معلمان 

و میزان تأثیرپذیری دانش‌آموزان.
تحلی��ل وضع موج��ود و آسیب‌شناس��ی دقی��ق، نیازمند تعیین 
ش��اخص‌های عملك‌ردی در حیطه‌ تربیت مهدوی و پژوهش‌های 
آماری اس��ت. متأس��فانه پژوهش‌های آماری چندانی درباره اعتقاد 
ب��ه مهدویت وجود ندارد. ب��ا توجه به برخ��ی کارکردهای تربیتی 
آم��وزه مهدویت و انتظار و می��زان تأثیرپذیری دانش‌آموزان از آن، 
مي‌توان گفت ىكي از شاخص‏هاىي كه م‏ىتواند نمايان‌گر سلامت 

يا بيمار بودن انديشه جامعه نسبت به مهدويت باشد، مسئله اهتمام 
ج��دّى افراد در انجام تكاليف و وظايفى اس��ت كه كي فرد منتظر 
نسبت به امام زمان4 دارد. با چشم‌پوشی از کمیّت مطالب بیان 
ش��ده در دروس مدارس و پی‌آمد ناچیز ب��ودن اطلاعات و ضعف 
معرف��ت دانش‌آموزان از آموزه مهدویت و انتظار،28 نظام آموزش��ی 
در ساحت تربیت دینی و اخلاقی چندان موفق نبوده و تأثیرپذیری 
دانش‌آم��وزان در رفتاره��ای فردی و اجتماع��ی از معارف دینی و 
مباحث عرضه ش��ده در مدارس بس��یار ناچیز و حت��ی منفی بوده 
است.29 بر اس��اس نتیجه بسیاری از تحقیقات، گروه تحصیل‌کرده 
نس��بت به گروه با تحصیلات پایین‌تر یا بی‌سواد در عملك‌رد دینی 
و اخلاقی خود هیچ برتری ن��دارد. حتی در برخی موارد، عملك‌رد 
پایین‌تری نیز دیده ش��ده اس��ت. به بیان دیگ��ر، حداقل مي‌توان 
پذیرف��ت که عملك‌رد نظام آموزش��ی در س��احت تربیت دینی و 
اخلاقی، نقطه قوت برجس��ته‌اي ندارد و ش��اید بتوان نتیجه گرفت 
که عملك‌رد آن ضعیف یا نس��بتاً ضعیف اس��ت. در نتیجه یکی از 

پژوهش‌های آماری آمده است:
نکت��ه قابل توجه آن‌که در اکثریت قریب به اتفاق موارد، 
نتیجه تحقیقات نشان مي‌دهد که تأثیر سواد و آموزش و 
پرورش بر عملك‌رد در س��احت تربیت دینی و اخلاقی 
اف��راد، خنث��ی و حت��ی منفی اس��ت. به بی��ان دیگر، در 
پژوهش‌های مرتبط، بارها مش��اهده ش��د که افراد دارای 
تحصیلات بیش��تر )و یا دارای پدر و مادر با تحصیلات 
بالاتر( از نظر عملك‌رد در تربیت دینی و اخلاقی به‌طور 
معن��اداری پایین‌ت��ر بوده‌اند )اگرچه در ان��دک مواردی، 

خلاف آن هم مشاهده شده است(. 30

ضع��ف آموزش و پرورش در حیطه‌ نظام برنامه‌ریزی درس��ی و 
آموزش تربیت دینی علل مختلفی دارد. یکی از علل آن را مي‌توان 
ابهام در برنامه‌ها و سیاس��ت‌های نظام آموزش و پرورش نسبت به 
اهداف اساس��ی و انتظارات تربیت دینی دانست. در همان تحقیق 

آمده است:
از آسیب‌های جدّی در حوزه تربیت دینی، مشخص نبودن 
و ابهام در اهداف اساس��ی و انتظارات تربیت دینی است. 
به اعتقاد برخی صاحب‌نظ��ران، اهداف و انتظارات، نقطه‌ 
آغازین و عزیمت تربیت دینی به شمار م‌یآید که در بحث 
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بنابراین، آن‌چه موجب 
ضعف تعلیم و تربیت 
در مدارس ما شده، این 
است که میان اهداف 
حکمت اسلامی و آن‌چه 
در عمل در صحنه 
آموزش و پرورش 
اتفاق مي‌افتد، تضادی 
عمیق وجود دارد که 
خود را در اندیشه 
و عمل دانش‌آموزان 
نشان مي‌دهد

تربیت دینی کش��ورمان مغفول مانده است. از این‌ رو، بایستی انتظارات ما از حوزه 
تربیت دینی در آموزش و پرورش کشورمان مشخص گردد.31

برخی دیگر از صاحب‌نظران، آس��یب را در مبانی و اصول آموزش و پرورش جست‌وجو 
مي‌کنند و معتقدند در وضعیت فعلی، از انتقال ارزش‌های اسلامی در مدارس هیچ خبری 
نیس��ت؛ چون »روح حاکم بر نظام فعلی آموزش و پرورش در ایران، متأثر از چند مش��رب 
فلسفی است که اختلاف معرفت‌شناسی و ارزشی با فلسفه اسلامی دارد. این بدین معناست 
که تنها میان نظام‌های مختلف ارزشی تعارض وجود دارد، بلکه بین ارزش‌های مورد ادعا 

و آن‌چه در عمل ارزش و مورد قبول همگان است، هم‌خوانی وجود ندارد«.32
بنابرای��ن، آن‌چه موجب ضعف تعلیم و تربیت در مدارس ما ش��ده، این اس��ت که میان 
اهداف حکمت اسلامی و آن‌چه در عمل در صحنه آموزش و پرورش اتفاق مي‌افتد، تضادی 
عمیق وجود دارد که خود را در اندیش��ه و عمل دانش‌آموزان نش��ان مي‌دهد. از این رو، اگر 
نظام تعليم و تربيت، در اصول اعتقادى، از چند منبع نظرى تغذيه كند، برای مثال، در برخی 
دروس، اصول دينى و در برخی دروس، اصول اعتقادی اومانیس��م غربی را پذيرا ش��ود و به 
مقتضاى حال و مقال، نظام فرهنگى دينى و غربى را در هم آميزد و به همين سي��اق، امور 
عملى را س��امان دهد، نتيجه آن، نش��ر بحران فرهنگی و اجتماعی در ميان جامعه است.33 
برخی دیگر از متفکران، ریش��ه بحران را در نوع نظام آموزش��ی جدید می‌دانند که موجب 
جدایی ابعاد تربیتی از یکدیگر ش��ده است. سید حس��ین نصر معتقد است در تعلیم و تربیت 
دنیای جدید، بیش از اندازه با اندیش��ه و ذهن کودک س��روکار دارند و از تربیت جسمانی و 

عاطفی آن جدا شده است. از این رو، برنامه یک‌پارچه تربیتی وجود ندارد. وی مي‌نویسد:
حتی در سطح فکری نیز تعلیم و تربیت امروزه پاره‌پاره است و از این رو، عوامل 
عاطف��ی وجود آدمی در آن جایی ندارد. بنابراین، همه اجزای وجود آدمی از هم 
جدا افتاده و بخش‌بندی شده است. من همیشه طرفدار نظام آموزشی کامل بوده‌ام 
و از این رو است که از احیای نظام آموزشی سنتی اسلامی که مانند همه نظام‌های 
س��نتی بر پایه ملاحظه همه این عوامل با همدیگر استوار است، پشتیبانی کرده‌ام. 
در چنین نظمی، میان ش��اگرد و معلم، رابطه انسانی بسیار نزدیکی حکم‌فرماست 
و معلم مانند پدر اوست. در این‌جا تعلیم و تربیت، پرورش نفس و ذهن، عوامل 

اخلاقی و حتی جسمانی و نیز فکری را به یک اندازه دربر مي‌گیرد.34

ضرورت مدرسه مهدوی
آم��وزش و پرورش، یکی از محوری‌تری��ن و تعیین‌کننده‌ترین نهادها در تحقق تربیت 
نیروی انس��انی مطلوب و ماهر برای هر امری اس��ت. هر نظام آموزش و پرورش مبتنی 
بر پایه‌های فلس��فی و جهان‌بینی خاص خود اس��ت35 و نگرش فلاس��فه تعلیم و تربیت و 
برنامه‌ری��زان آموزش و پرورش به انس��ان و آینده او در ش��کل‌گیری اصول و راه‌بردهای 
یآموزش��ی و پرورش��ی آنان تأثیر مستقیم و محوری دارد.36 نظام فرهنگى و ارزشى، چونان 
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معيار و خطك‌شى��، ح��د و مرز اعمال را معلوم م‌ىس��ازند و بايد و 
نبايدهاى تربیت، سیاس��ت و اقتصاد را مشخص مي‌سازد. حضرت 

آیة‌الله خامنه‌اي، رهبر معظم انقلاب اسلامی مي‌فرماید:
برای تحول در نظام آموزش و پرورش باید س��نت‌ها و 
نیازهای کشور را اصل قرار دهیم و از تجربیات دیگران 
حداکثر اس��تفاده را ببریم، ام��ا از الگوبرداری و تقلید از 

کشورهای غربی کاملًا بپرهیزیم.37

دکتر محمود صناعی نیز در این زمینه مي‌نویسد:
تعیین هدف تربیت در هر کشوری، بستگی تام به سابقه 
دینی، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی آن کش��ور دارد، اما 
بیش از آن‌چه گذشته است، آمال و آرزوهای هر قوم باید 
هدف تربیت را معین کند... این است که در تعیین هدف 
تربیت، تقلید از هدف تربیت کشور دیگر درست نیست 
و ناچار هر کش��وری باید خط س��یر خود را چنان‌که با 

اوضاع حال و سود آینده او سازگار است، تعیین کند.38

دکتر علی ش��ریعتمداری، همه فعالیت‌های تربیتی را مبتنی بر 
ایده‌آل‌های اجتماعی و ارزش‌ها مي‌داند و مي‌نویسد:

مربی��ان ما باید در کلیه فعالیت‌ه��ای تربیتی، ایده‌آل‌های 
اجتماعی و ارزش‌ها و اعتقادات عمومی را در نظر داشته 
باش��ند. ارتباط معل��م با ش��اگرد، روش تدریس، روابط 
ش��اگردان با هم، هدف‌هایی که شاگرد و معلم برای نیل 
به آنها تلاش مي‌کنند، انتخاب مطالب و مواد درسی، تراز 
ارزش‌سنجی پیشرفت شاگردان و توسعه تعلیم و تربیت 
مردم ایران، همه باید ب��ا ایده‌آل‌های اجتماعی این مردم 

هم‌آهنگ و سازگار باشد.39

معلم��ان این ارزش‌ها و آرمان‌ها را به دانش‌آموزان القا مي‌کنند؛ 
زیرا مهم‌ترین و کارس��ازترین عنصر ش��کل‌دهی رفتار نسل جدید 
بعد از والدین، ش��خصیت و منش معلمان است. به‌طور کلی، معلم، 
عنصری مؤثر در پایدارسازی بنیادهای تعلیم و تربیت دانش‌آموزان 
است. پس تربيتي‌افتگان نظام‌هاى آموزش و پرورش، خود، بازتابى 
از همه دريافت‌هاى رسمى و غيررسمى كارگزاران آن نظام هستند. 
تربيت دوران خردسالى، به تدريج، قلب و ذهن كودكان را به شكل 
دلخواه مربيان و معلمان درم‌ىآورد و از آن پس، هيچك‌س را ياراى 

رهاىي از آموخته‌هاى پيشين نیست كه چونان نقشى بر پهنه سنگ، 
حك ش��ده‌اند. از این رو، به عن��وان اصلی‌ترین راه حل برای بهبود 
کیفیت وضعیت آموزش و پرورش و تعیین اهداف آن، باید به تبیین 
دوباره مبانی فلس��فی و اسال�می تعلیم و تربیت بپردازیم. یکی از 

محورهای مهم تربیت اسلامی، مقوله مهدویت و انتظار است.
آرمان مهدوی��ت و ایده‌آل حکومت ع��دل، از مهم‌ترین آرزوها 
و ایده‌آل‌ه��ای اجتماع��ی و مذهبی مردم ایران اس��ت. آرمان‌هاي 
بزرگ، همّت‌هاي بزرگ و خستگي‌ناپذير مي‌طلبد. بنابراین، از نظام 
آموزش و پرورشی که بر پایه‌های جهان‌بینی مهدوی و آینده‌نگری 
امیدوارانه، اس��توار نباشد، تربیت منتظران کارآمد و مسئول را نباید 
انتظار داشت. فرهنگ متعالي مهدوي، آخرين تير تركش مستضعفان 
جهان است كه در خود و با خود، همة پتانسيل و توان آرمان‌خواهانه 
را دارد، به گونه‌ای كه نه‌تنها موجب »مصونيت از درون« مي‌شود، 
بل��كه همة توش و توان »نس��ل نو« را متوج��ه و متذكر آينده‌اي 

مي‌سازد كه براي دست‌یابی به آن باید »مجاهده« كند.40
تربی��ت مهدوی، بنُ‌مای��ه تکوین و تضمین جامعه زمینه‌س��از در 
توس��عه و تحکیم فرهنگ انتظار اس��ت. تا زمانی که تربیت مهدوی 
بر پایه‌های معرفتی و ارزش خاص خود، در س��اختار، نگرش و رفتار 
سازمان آموزش و پرورش کشور توس��عه نیابد، به زمینه‌سازی ظهور 
که آماده کردن جامعه‌اي متناس��ب با ش��رایط و مقتضیات فرهنگی و 
ارزش‌های دینی و توحیدی اس��ت، نمي‌توان امید بس��ت. از این رو، 
چاره‌اي نیس��ت جز این‌که دولت زمینه‌س��از، بر پایه آموزه مهدویت و 
انتظ��ار و آرمان بلند حکومت عدل مس��تضعفان به وزارت آموزش و 
پرورش و نهاد‌های هم‌س��و، توجه ویژه‌اي کند. طرح تدوین سند ملی 
آموزش و پرورش، به منظور ترس��یم جهت‌گیری‌های اساس��ی نظام 
آم��وزش و پرورش، با در نظ��ر گرفتن نقش محوری برای ارزش‌ها و 
باورهای دینی تجلیّ یافته در مهدویت و انتظار، مبتنی بر فلسفه تعلیم 
و تربیت اسلامی از ضروریات زمینه‌سازی است. مسئولیت مهم دولت 
زمینه‌س��از قبل از هرگونه زمینه‌سازی، ايجاد بس��تری مناسب براى 
پذيرش پيام اس��ت. آماده‌س��ازی و تربیت نیروی انسانیِ هم‌آهنگ و 
همراه با اهداف دولت مهدوی، وجود نظام آموزش و پرورش مهدوی 
ب��ا هدف تربیت منتظران زمینه‌س��از را می‌طلبد. بدون ش��ک، یاران 
حضرت مه��دی4 و مدیران حکومت آن حض��رت، از بین همین 
منتظران و زمینه‌س��ازان ظهور برگزیده خواهند شد. از این رو، در این 
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مسئولیت مهم دولت 
زمینه‌ساز قبل از 
هرگونه زمینه‌سازی، 
ايجاد بستری مناسب 
براى پذيرش پيام 
است. آماده‌سازی 
و تربیت نیروی 
انسانیِ هم‌آهنگ و 
همراه با اهداف دولت 
مهدوی، وجود نظام 
آموزش و پرورش 
مهدوی با هدف تربیت 
منتظران زمینه‌ساز 
را می‌طلبد. بدون 
شک، یاران حضرت 
مهدی4 و مدیران 
حکومت آن حضرت، 
از بین همین منتظران 
و زمینه‌سازان ظهور 
برگزیده خواهند 
شد. از این رو، در 
این مرحله باید به 
لزوم هم‌آهنگی نظام 
آموزشی با نظام 
ارزشی مهدویت توجه 
کرد

مرحله باید به لزوم هم‌آهنگی نظام آموزش��ی با نظام ارزش��ی مهدویت توجه کرد. خداوند در 
قرآن کریم، وعده حکومت بر زمین را به کس��انی مي‌دهد که از تربیت خاصی برخوردارند؛ از 

این رو م‏ىفرماید:

اتِ لَيَسْ�تَخْلِفَنَّهُم ِيف الَأرْضِ كََام  َ اِحل ذِينَ آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا الصَّ ـ�هُ الَّ (وَعَ�دَ اللَّ
ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ...)؛41 اسْتَخْلَفَ الَّ

خدا به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده‏اند، وعده داده است 
كه حتماً آنان را در اين سرزمين، جانشين ]خود[ قرار دهد؛ همان‌گونه كه كسانى 

را كه پيش از آنان بودند، جانشين ]خود[ قرار داد.

روایات نیز ویژگی‌های خاصی را برای زمینه‌س��ازان ظهور برشمرده‌اند که از عهده هر 
نوع نظام تعلیم و تربیتی برنمي‌آید. برای نمونه، امام‌ زين‌العابدين7 مي‌فرماید:

م�ن ثبت عل�ی موالاتنا )ويلاتن�ا( في غيبة قائمن�ا أعطاه الله عزّوج�لّ أجر ألف 
شهيد من شهداء بدر و أحد؛42

هرك��س‌ در غيبت‌ قائم‌ ما بر موالات‌ و ولايت‌ ما ثابت‌ بماند، خداوند متعال‌ اجر 
هزار شهيد از شهداي‌ بدر و احد را به‌ او عطا مي‌فرمايد.

هم‌چنین حضرت رسول اكرم6 مي‌فرمايد:
طوبی للصّابرين في غيبته، طوبی للمقيميَن علی محجّتهم؛43

خوش��ا به حال ش��كيبايان در غيبت امام مهدي4. خوشا به حال آنان كه بر راه 
اهل بيت ثابت‌قدم مي‌مانند.

امام صادق7 نیز مي‌فرمايد:

م�ن سّره أن کي�ون م�ن اصح�اب القائ�م فلينتظ�ر و ليعم�ل بالورع و محاس�ن 
الأخلاق و هو منتظر؛44

هر کس مي‌خواهد از ياوران حضرت قائم باش��د، بايد انتظار بکش��د و در همين 
حال، خود را به تقوا و سجاياي اخلاقي بيارايد.

در روایت دیگری آمده است:

ا بالورع  ... و أنتخبت لذلك الوقت عباداً لي امتحنتُ قلوبهم للِايمان وحش�وتُه
و الإخلاص و اليقين و التقوی و الخش�وع و الصّدق و الحلم و الصّبر و الوقار 

و التّقی و الزّهد...؛45
... و براي اين زمان )ظهور(، بندگاني را برگزيدم که دل‌هاشان را به ايمان آزمودم 
و آنان را از ورع، اخلاص، يقين، پارسايي، خشوع، راستي، صبر، شکيبايي و وقار، 

پرهيز و زهد سرشار کردم.

حض��رت ام��ام ص��ادق7 در روايتى��، ویژگی‌ه��ای منتظ��ران ظه��ور را این‌گونه 
برم‌ىشمارد:
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طوبى لشيعة قائمنا المنتظرين لظهوره فى غيبته و المطيعين 
ل�ه فى ظهوره أولئك أولي�اء الله الذين (لَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ 

زَنُونَ)؛46 ْ وَلَا هُمْ َحي
خوشا به حال شيعيان قائم ما كه در زمان غيبتش، منتظر 
ظه��ور او و در هنگام ظهورش، فرمان‌بردار او هس��تند. 
آنان دوستان خدا هستند؛ همان‌ها كه نه ترسی به دل راه 

مى‌دهند و نه اندوهگين مى‌شوند.

مس��ئله مهدویت و انتظار، ابعاد مختلف تربیتی دارد و با بسیاری 
از اهداف آموزش و پرورش س��ازگار اس��ت و مي‌تواند در پیش‌برد 
آن اهداف، نقش‌آفرین باش��د. آم��وزه مهدویت و انتظار پی‌آمدهای 
تربیتی معینی دارد که با هدف‌های تعلیم و تربیت هم‌س��و اس��ت. 
فرهن��گ انتظار در مت��ن جريان زندگي منتظران، منش��أ آگاهي و 
هوشي��اري و بيداري دایمي اس��ت و یک رویارویی فعال به ش��مار 
می‌رود، نه انفعالی و واکنشی که در درون خود، تغیير و تحوّل را به 
همراه دارد.47 از اين رو، انتظار نوعی حالت رواني است كه زمينه‌ساز 
آمادگي و تحوّل در معرفت، احس��اس، رفتار و عمل آدمي ‌مي‌شود. 
خاصيت انتظار سازنده و اصيل، تنظيم فکر و روحيه است که انسان 
را بر اساس طرح و برنامه به حركت و عمل درمي‌آورد و الهام‌بخش 
مس��ئوليت هر فرد در برابر خود و جامعه و آماده‌باش در سايه تغيير 
و تحوّل، صبر و اس��تقامت و تعهد و تحرّك اس��ت. بنابراین، انتظار 
تنها حالت رواني نيس��ت، بلكه احوالِ روحيِ جرياني‌افته‌اي اس��ت 
��كه همراه با تغيير و تحوّل به اقدام و عمل مي‌انجامد. 48 بیان ابعاد 
تربیتی مهدویت و انتظار مجال دیگری را مي‌طلبد. با این حال، به 
اجمال مي‌ت��وان گفت مهدویت و انتظار، با توجه به ابعاد س��ه‌گانه 
ش��خصیت آدمی ـ بینشی، گرایشی و رفتاری ـ دلالت‌های تربیتی 

مختلفی دارد. برخی از آن دلالت‌ها عبارتند از:
ال�ف( دلالت‌های تربيتی مهدویت در حوزه بينش‌ها: کمک در 
شناخت معیارهای حق و باطل؛ خردورزی؛ نجات از دام شک‌گرایی 

و تزلزل در حوزه اندیشه.
ب( دلالت‌ه�ای تربيتی مهدویت در حوزه گرايش‌ها: تخلقّ به 
فضایل انس��انی؛ امید به آینده روش��ن؛ صبر و استقامت؛ وابستگی 
نداش��تن و تسلیم نش��دن به اوضاع موجود؛ شجاعت و شهامت در 
تغییر اوضاع و شرایط؛ جوشش عواطف معنوی سازنده، هویت‌بخشی 

و رهایی از پوچى و ب‌ىهدفى.

ج( دلالت‌ه�ای تربيت�ی مهدویت در حوزه رفتاره�ا: پویایی و 
س��ازندگی؛ تعهد و مسئولیت؛ مدیریت تحول؛ مجاهدت در برپایی 

حق؛ عدالت‌گرایی؛ وحدت و هم‌گرایی.

فلسفه تعلیم و تربیت مهدوی
ب��ا توجه به آن‌چه گذش��ت، ض��رورت تدوین نظ��ام آموزش و 
پ��رورش مبتن��ی بر مؤلفه‌های مهدویت و انتظار روش��ن مي‌ش��ود. 
مهم‌تری��ن مس��ئله در هر نظام آموزش��ی نس��بتاً موف��ق، انتخاب 
ارزش‌ها، اه��داف و در نهایت، اصول کاربردی در قالب فلس��فه‌ای 
منس��جم اس��ت که انس��ان آرمانی نظام بر اس��اس هم��ان الگو یا 
 م��دل حرکت مي‌کند. به همین دلیل، هر نظام آموزش و پرورش��ی

بر اساس مبانی و اصول خاصی شکل مي‌گیرد که از این‌گونه تأملات 
در رش��ته خاصی به نام »فلس��فه تعلیم و تربیت« بحث مي‌ش��ود. 
فلس��فة تعليم و تربيت، به صورت اس��تنتاج مدلول‌ه��اي تربيتي از 
انديشه‌هاي فلس��في درمي‌آيد. پیوستگی میان مفروضات فلسفی و 
آرای تربیتی و مقولات ارزش��ی و دلالت‌های تربیتی آنها، این رشته 
علمی را بسیار بااهمیت جلوه‌گر می‌سازد. درباره مفهوم فلسفة تعليم 
و ترب��يت، ديدگاه‌ه��اي گوناگوني وجود دارد ک��ه پرداختن به همة 
آنها از حوصله اين مقام خارج اس��ت. ويليام فرانکنا با تقسي��م‌بندي 
فعاليت‌هاي فلسفي در سه بخش فلسفة نظري،49 فلسفة هنجاري50 
و فلسفة تحليلي،51 از سه نوع فلسفة تعليم و تربيت نظري، هنجاري 

و تحليلي سخن به ميان مي‌آورد. فرانکنا در این زمینه می‌نویسد:
فلسفة تعليم و تربيت نظري در جست‌وجوي فرضيه‌هايي 
دربارة انس��ان و جهان است که با فرآيند تعليم و تربيت 
ارتب��اط دارد. فلس��فة تعليم و تربيت هنج��اري، اهداف 
لازم‌التحق��ق و اص��ول لازم‌الاتب��اع را در فرآيند تربيت 
انس��ان‌ها، مش��خص و توصيه‌هايي را در باب وس��ايل 
دس��ت‌يابي به اين اهداف عرضه مي‌کند. فلسفة تعليم و 
تربيت تحليلي در پي ايضاح مفاهيم بسيار مهم است. از 
اين سه، فلس��فه‌هاي تربيتي نظري و هنجاري به فلسفة 
فرآيند تعليم و تربيت و فلس��فة تربيتي تحليلي به فلسفة 

رشته تعليم و تربيت تعلّق دارد.52

فلس��فة تعل��يم و تربيت، از نظر معرفت‌ش��ناختي، يکي از علوم 
فلس��في يا فلسفه‌هاي مضاف اس��ت که با روش عقلاني به تبيين 
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مهدویت و انتظار 
مقوله‌ای صرفاً 
اعتقادی نیست، 
بلکه باید در 
سیاست‌گذاری و 
تدوین نظام آموزش 
و پرورش دولت 
زمینه‌ساز، حضور 
پر رنگ و محوری 
داشته باشد. 
مهدویت فلسفة 
بزرگ جهانی است

و اثب��ات مبادي تصوري و تصديقي تعليم و تربيت مي‌پردازد. فيلس��وف تعليم و تربيت با 
کوش��ش فکري منظم، منطقي و قاعده‌مند براي کش��ف و استنتاج ديدگاه‌هاي تربيتي در 
س��ه حوزة اهداف، برنامه‌ها و روش‌هاي تربيتي، از انديش��ه‌هاي فلسفي آنها در سه قلمرو 
معرفت‌شناس��ي، وجودشناسي و ارزش‌شناسي به فعالیت فلسفی مي‌پردازد.53 بنابراین، اگر 
فلس��فه تعلیم و تربیت به‌طور مناس��ب درک ش��ود، بنیانی را فراهم مي‌کند که بر اساس 
آن، داوری‌های نظری درباره آموزش و پرورش، معتبر باش��د و اقدامات عملی، اس��تحکام 
و انعطاف بیش��تری در رسیدن به اهداف داشته باش��ند که در نهایت، موجب جلوگیری از 

تناقض‌ها و سردرگمی‌های تربیتی مي‌شود.54
اعتقادات و ارزش‌های موجود در هر جامعه‌اي، در سیاست‌گذاری‌ها و تصمیم‌گیری‌های 
آموزش��ی و تربیتی تأثیرگذارند و شیوه عمل برنامه‌ریز و معلم را تعیین مي‌کند. همه مراحل 
تفکر و عمل در برنامه درس��ی بر نظام جهان‌بینی و ارزشی مبتنی است. از این رو، در میان 
نگرش‌های مختلف فلس��فه تعلیم و تربیت در غرب،55 ش��کل‌گیری فلس��فة تعليم و تربيت 
اسلامي، به عنوان يکي از علوم فلسفي يا فلسفه‌هاي مضاف که با روش تعقليّ و استدلالي، 
به تحليل و تبيين و اثبات مبادي تصوري و تصديقي تعليم و تربيت اسلامي بپردازد، امری 
ضرورت و حیاتی اس��ت. هدف از فلس��فه تعلیم و تربیت اسال�می، تحل��يل و تبيين مباني 
فلس��في تعليم و تربيت اسلامي و استخراج دلالت‌های تربیتی معرفت‌شناسي، وجودشناسي 
و ارزش‌شناس��ي فلسفه اسلامی اس��ت. این ظرفیت و توانایی در آموزه‌های اسلامی وجود 
دارد؛56 چون اسال�م دارای مکتب خاص تربیتی اس��ت که بر پایه‌های فلسفی و جهان‌بینی 
توحیدی و الهی شکل گرفته و اساس و مبنای خویش را تعلیم و تربیت انسان برای رسیدن 
به کمال قرار داده اس��ت. آموزه مهدویت نیز در قال��ب جهان‌بینی توحیدی و الهی، یکی از 

آموزه‌های اسلامی است که مي‌تواند در مکتب تربیتی اسلامی تأثیرگذار باشد.
برای ش��ناخت هر نظام تربیت��ی، به موارد و عناصری باید توج��ه کنیم تا روند تربیت 
متربی و وظایف مربی روش��ن ش��ود. از این رو، ترسیم مبانی، اهداف، اصول و روش‌ها در 

فرآیند تعلیم و تربیت، امری لازم و ضروری است.

مبانی تعلیم و تربیت مهدوی
مبان��ی تعلیم و تربیت بر سلس��له‌اي از معارف نظری دلال��ت می‌کند که به جنبه‌های 
وجودشناختی، انسان‌شناختی و معرفت‌شناختی نظر دارد57 و بنیان و اساس هر نظام فکری 
را مش��خص مي‌کند. در واقع، اين بينش‌ها و نگرش‌ها مبانى تعليم و تربيت هر نظامى را 
تشيك��ل مي‌دهد، هرچند آگاهانه به آنها توجّه نشود يا به آنها تصريح نشود.58 مهدویت و 
انتظار مقوله‌ای صرفاً اعتقادی نیس��ت، بلکه باید در سیاست‌گذاری و تدوین نظام آموزش 
و پرورش دولت زمینه‌س��از، حضور پر رنگ و محوری داشته باشد. مهدویت فلسفة بزرگ 
جهانی اس��ت59 و فقط مخصوص قش��ری خاص نیست، بلکه در حیات کل بشر تأثیرگذار 
است. قرآن کریم در آیاتی به بعُد جهانی اسلام اشاره دارد و این مفهوم را القا می‌کند که 
زمين از آنِ خداست. آن را به هر كس از بندگانش كه بخواهد، م‏ىدهد. این سرانجام نیز 
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زمین به دست پرهیزکاران می‌افتد. برای نمونه چنین می‌خوانیم:
كْ�رِ أَنَّ الَأرْضَ يَرِثُهَا  بُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّ (وَلَقَ�دْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ

ونَ)؛60 ُ اِحل عِبَادِي الصَّ
و در حقيقت، در زبور پس از تورات نوشتيم كه زمين را 

بندگان شايسته ما به ارث خواهند برد.

ـ�هِ يُورِثُهَ�ا مَنْ يَشَ�اءُ مِنْ عِبَ�ادِهِ وَالْعَاقِبَةُ  (إنَِّ الَأرْضَ للَِّ
للِْمُتَّقِيَن)؛61 

زمي��ن از آنِ خداس��ت؛ آن را به هر ك��س از بندگانش 
ك��ه بخواهد مى‏دهد؛ و فرجام ]ني��ك[ براى پرهيزگاران 

است.

شهید صدر مي‌نویسد:
مهدويت، فرآيند يك عقيده اس�المى كه فقط رنگ دين 
داشته باشد، نيست. مهدويت، فصل مهمى از خواسته‌هاى 
بشرى است كه انسان‌ها با داشتن اديان و مذاهب مختلف، 
رو س��وى آن دارن��د. مهدويت، تبلور ي��ك الهام فطرى 
اس��ت كه مردم از دريچه آن، على‌رغم ديدهاى مختلف 
و نگرش‌هاى متف��اوت عقيدتى، روز موعود را مى‌بينند، 
روزى كه رس��الت‌هاى آسمانى با همه اهدافش در زمين 
تحق��ق مى‌يابد و راه ناهموارى ك��ه در طول تاريخ براى 

انسان دشوار بود، پس از رنج بسيار هموار مى‌شود.62

مهدویت یکی از محور‌های مهم اعتقادی است که در جهان‌بینی 
و نظام ارزش��ی منتظران تأثیر بسیار قوی دارد؛ زیرا روشن‌گر آینده 
بش��ر، تعیین‌کننده حرکت تاریخ، آرامش‌بخش قلوب ستم‌دیدگان 
و تنبّه‌بخش ظالمان اس��ت. از ای��ن رو، مهدویت و انتظار در قالب 
گفتمان تش��یع، مقتضیات جهان‌ش��ناختی و انسان‌شناختی و ابعاد 
ارزش��ی فراوانی در درون خ��ود دارد که در تبیی��ن مبانی تعلیم و 
تربیت و پایه‌ه��ای سیاس��ت‌گذاری و تصمیم‌گیری‌های تربیتی و 

آموزشی تأثیرگذار است. استاد شهيد مطهرى; م‌ىنويسد:
آرم��ان قي��ام و انقلاب مه��دى4 يك فلس��فه بزرگ 
اجتماعى اس�المى اس��ت. اين آرمان بزرگ، گذش��ته از 
اينك‌ه الهام‌بخش ايده و راه‌گش��اى به سوى آينده است، 
آينه بسيار مناسبى است براى شناخت آرمان‌هاى اسلامى. 
اين نويد، اركان و عناصر مختلفى دارد كه برخى، فلسفى 
و جهانى اس��ت و جزئى از جهان‌بينى اس�المى اس��ت. 

برخى، فرهنگى و تربيتى است و برخى، سياسى است و 
برخى، اقتصادى است و برخى، اجتماعى است و برخى، 

انسانى يا انسانى طبيعى است.63

با توجه به ابعاد مختلف مس��ئله مهدویت، مبانی کلی و مهمی 
هستی‌شناس��انه، انسان‌شناسی و معرفت‌شناختی استخراج مي‌شود 
که در فرآیند تعلیم و تربیت مهدوی نقش بسیار مهمی دارد. در این 
زمینه، محورهای ده‌گانه‌ای را اس��تنباط کرده‌ایم که برمی‌شماریم. 
دو محور اول، از جهت »وجود ش��خصی حضرت مهدی4«؛ دو 
محور، از بعد »ظهور«؛ پنج محور، از »فلسفه غیبت« و یکی نیز از 

مقوله »انتظار« استنباط و استخراج شده‌اند.

1. واسطه فیض و مربی جامعه
امام معصوم، واس��طه فیض الهی اس��ت و هر فیض و رحمتی 
که از سوی خداوند بر بندگان نازل مي‌شود، از مجرای حجت حق 

است. امام صادق7 مي‌فرماید:
لو بقیت الأرض بغیر إمام لساخت؛64

اگ��ر زمي��ن بدون ام��ام مي‌مان��د، به تحقيق ك��ه در هم 
مي‌ريخت.

امام باقر7 در وصف ائمه: مي‌فرماید:

جعله�م الله عزّوج�لّ أرکان الأرض أن تمی�د بأهلها، و 
عمد الإسلام، و رابطة علی سبیل هداه؛65

خداوند عزّ و جلّ ايشان را اركان زمين قرار داد تا زمين 
اه��ل خود را نلرزاند و ايش��ان را س��تون‌هاي اس�الم و 

پاسداران راه هدايت خود كرد.

یک��ی از فیوضات اله��ی، ربوبیت و پرورش بندگان اس��ت. راه 
به��ره‌وری از این فیض الهی نیز راه ائمه هدی: اس��ت. امام 

مهدی4 مي‌فرماید:
فکانوا هم السبیل إلیك و المسلك إلی رضوانك؛66

آنان، راه رس��يدن به تو و راه دس��ت يافتن به رضوان و 
خوشنوديت بودند.

از این رو، اهل‌بيت:، معلم و مربی جامعه هستند. امام صادق7 
مي‌فرماید:
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بنابراین، فلسفه ظهور 
امام عصر4، فراهم 
آوردن مقدمات تقرب 
به سوی خداوند 
و برداشتن موانع 
از مسیر خلافت 
الهی انسان‌ها است. 
آن‌چنان‌که با توسل 
و تقرب به آن وجود 
گران‌قدر و با تحقق 
حکومت عدل جهانی، 
اسباب رسیدن به 
کمال و عبودیت و 
قرب الی‌الله فراهم 
می‌شود و راه برای 
رسیدن به هدف خلقت 
که همان راهی‌ابی 
به مقام خلافت الهی 
است، هموار می‌گردد

إنّ الأرض لا تترك إلّا بعالم یحتاج النّاس إلیه و لا یحتاج إلی النّاس، یعلم الحرام 
و حلال؛67

هيچ‌گاه زمين بدون عالمِي كه مردم به او نيازمندند و او از آنان بي‌نياز، و حلال و 
حرام را مي‌شناسد، رها نمي‌شود.

2. خلافت الهی
خداوند، انسان را به عنوان خلیفه خود، از میان موجودات برگزید و در پاسخ به اعتراض 

ملائکه فرمود:
رْضِ خَلِيفَةً)؛68 َ (إنِِّي جَاعِلٌ ِيف الْأ

من در زمين جانشينى خواهم گماشت.

بالاترین رتبه و کمال صعود انسان، خلافت الهی است و غایت نهایی تربیت انسان نیز 
راه‌یابی به این مقام شامخ است. انسان برای راه‌یابی به این مقام، نیازمند الگو و راهنمایی 
اس��ت که خ��ود، در اوج خلافت الهی باش��د. مصداق ت��ام خلیفه و حجت اله��ی نیز امام 
عصر4 است و »خلیفة‌الله«، برجسته‌ترین لقب ایشان است.69 امام باقر7 مي‌فرماید:

 ٌ ـهِ خَْري ةُ اللَّ فإذا خرج أسند ظهره إلی الکعبة،... فاوّل ما ینطق به هذه الآیة:(بَقِيَّ
لَكُمْ إنِ كُنتُم مُؤْمِنيَِن) ثمّ یقول: أنا بقیة الله و حجته و خلیفته علیکم، فلا یسلّم 

إلیه مسلم إلّا قال: السلام علیك یا بقیّة الله فی أرضه؛70
هرگاه ]قائم[ قيام كند به كعبه تكيه دهد... نخس��تين سخني كه مي‌گويد، اين آيه 
اس��ت: »اگر مؤمن باش��يد، باقي‌ماندة ]حلال[ خدا براى ش��ما بهتر است«. آن‌گاه 
مي‌فرمايد: »من باقي‌ماندۀ خدا و جانشين او براي شما هستم«. هيچ مسلماني به او 

درود نگويد، مگر چنين: درود بر تو، اي باقي‌ماندۀ خدا در روي زمين!

بنابراین، فلسفه ظهور امام عصر4، فراهم آوردن مقدمات تقرب به سوی خداوند و 
برداش��تن موانع از مسیر خلافت الهی انس��ان‌ها است. آن‌چنان‌که با توسل و تقرب به آن 
وجود گران‌قدر و با تحقق حکومت عدل جهانی، اس��باب رس��یدن به کمال و عبودیت و 
قرب الی‌الله فراهم می‌ش��ود و راه برای رسیدن به هدف خلقت که همان راه‌یابی به مقام 

خلافت الهی است، هموار می‌گردد.
3. آینده روشن

انسان همواره در آرزوی رسیدن به عدالت، انسان‌دوستی، صلح و امنیت، آرامش و رفاه 
و رهایی از س��تم، فساد و انحطاط بوده است. توجه و نگرش به آینده و سرانجام تطورات 
تاریخ نیز از مهم‌ترین مبانی نظری مکتب‌هاس��ت. ش��ناخت نقطه نهایی تاریخ، چگونگی 
حرکت به منزل واپس��ین، پیش‌بینی آینده، کش��ف الگو و قوانین حاکم بر تاریخ و عوامل 
حرکت‌آفری��ن برای چگونگی س��یر و حرکت، ب��ر اصول و اهداف تربیتی تأثیر بس��یاری 
یدارد. در فرهن��گ اسال�می، آموزه مهدویت نمایان‌گر فلس��فه نظری تاریخ و آینده بش��ر 
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اس��ت. مهدویت، فرجام متعالی و شکوه‌مند آینده جهان و سرمنزل 
متعالی و متکامل تاریخ بش��ری است. مهدویت، پیش‌بینی وحیانی 
هدف و مقصود تاریخ و پایان حرکت پر فراز و نش��یب آن و تحقق 
معناداری و غایت‌مندی تاریخ و باور به سرنوش��ت روشن و محتوم 
انسان است.71 پیروزی نهایی حق و غلبه قطعی صالحان و متقیان 
و کوته ش��دن دس��ت ظالمان و مس��تکبران، نویدبخش آینده‌اي 
روش��ن و س��عادت‌مندانه برای بشر است که س��یر حرکت خود و 
تاریخ را مشخص می‌سازند. این مبنا، گرمابخش دل‌های منتظران 

زمینه‌ساز است که روزی تلاش‌های آنها ثمر خواهد داد.

4. عدالت
زیربنای روابط اجتماعی و پایه‌های معاشرت انسان‌ها، یکی دیگر 
از مبانی فلس��فی یک نظام تربیتی اس��ت. اگ��ر جامعه‌اي بر مبنای 
قدرت یا سودگرایی شکل گرفت، مسیر آن، با جامعه‌اي که بر پایه 
عدالت ش��کل گرفته باش��د، متفاوت خواهد ب��ود. عدالت، برقراری 
مس��اوات، تقسیم عادلانه ثروت و امکانات جامعه و قرار گرفتن هر 
چی��ز و هر کس در جایگاه خود، آثار فراوانی در ش��کل‌گیری نظام 
تربیتی جامعه دارد. مهدویت، آرمان عدالت‌گرایی و اصالت عدل در 

روابط انسانی و پایه‌های اجتماعی است. پیامبر اکرم6 فرمود:

يملأ الله الأرض ب�ه قس�طاً و ع�دلًا كام ملئ�ت ظلمًا و 
جوراً؛72

او زمین را از عدل و داد آکنده مي‌سازد؛ چنان‌که از ستم 
پر شده است.

امير مؤمنان علی7 نیز در اين مورد مي‌فرمايد:

... فييرك�م كيف عدل السّرية و ييح�ي ميّت الكتاب و 
السّنة؛73

او هنگام قيام، عدالت اس�المي و دادگري و روش پيامبر 
در عدالت را در چش��م‌انداز جهاني��ان قرار خواهد داد و 
كت��اب و س��نت را كه پيش از او مرده‌ان��د، زنده خواهد 

ساخت.

از امام باقر7 هم نقل شده است:

اذا ق�ام قائ�م أه�ل البي�ت قسّ�م بالسّ�وية و ع�دل في 
الرّعية...؛74

در حكومت قيامك‌ننده اهل‌بيت پيامبر، قس��ط و عدل )به 
معناي نبود تبعيض در تقسيم بيت‌المال و رعايت حقوق 

مردم( را به‌طور كامل اجرا خواهد شد.

5. آزادی
آزادی و اختی��ار آدمی در تعیین سرنوش��ت خود یکی از اصول 
محکم حکمت اسال�می و معارف قرآنی اس��ت. آزادی در مکتب 
اسال�م با جوهره انسان عجین شده است که آثار فراوان تربیتی را 

به همراه خواهد داشت. در قرآن چنین می‌خوانیم:
وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)؛75 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى يُغَِّري (إنَِّ الله لَا يُغَِّري

در حقيقت، خدا حال قومى را تغيير نمى‏دهد تا آنان حال 
خود را تغيير دهند.

انس��ان و جامعه زمانی که در مع��رض ابتلاها و پیچ و خم‌های 
مش��کل روزگار توانست خود را نجات دهد، به مقامات عالیه دست 
مي‌یاب��د، چنان‌که ابراهیم7 در رویارویی با س��ختی‌ها، به مقام 
امامت دس��ت یافت.76 بر اساس روایات، یکی از فلسفه‌های غیبت 
و ابتلای انس��ان به مشکلات آخرالزمان، امتحان و انتخاب آزادانه 
انس��ان اس��ت تا در برخورد با مشکلات و سختی‌ها، ظرفیت درک 
عصر ظهور را بیابد. انسان‌ها باید با اختیار و آزادی تمام، مسیر حق 
را از باطل بشناسند و با حرکت در مسیر حق، منتظر دولت مهدوی 
باشند. منصور صيقل نقل مك‏ىند: من و حارث بن مغيره و تعدادى 
از شيعيان نشسته بوديم و با هم سخن م‏ىگفتيم و امام كلام ما را 

م‏ىشنيد كه به ما فرمود:
ش��ما كجاييد؟ هيهات! هيهات! نه به خدا قس��م، آن‌چه 
چش��م به راه آن هستيد، واقع نمى‏شود، مگر آنك‌ه غربال 
شويد. نه به خدا قسم، آن‌چه چشم به راه آن هستيد، واقع 
نمى‏شود، مگر آنك‌ه بررسى شويد. نه به خدا قسم، آن‌چه 
چش��م به راه آن هس��تيد، واقع نمى‏شود، مگر آنك‌ه جدا 
شويد. نه به خدا قسم، آن‌چه چشم به راه آن هستيد، واقع 
نمى‏ش��ود، مگر پس از نااميدى. نه به خدا قسم، آن‌چه را 
چش��م به راه آن هستيد، واقع نمى‏ش��ود، مگر آن‌گاه كه 
هركس بدبخت است، بدبخت ‏شود و هركس خوشبخت 

است، خوشبخت شود.77
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غيبت، ‏سلب نعمت 
ظهور و ديدار امام 
است، اما مانع 
بهره‌وری بشر از وجود 
آن جناب نیست، بلکه 
فیض الهی به واسطه 
ایشان به بشر مي‌رسد

شیوه هدایت بشر در 
دوران غیبت، به نقش 
تربیت غیرمستقیم 
اشاره دارد که در امر 
تعلیم و تربیت دارای 
کاربرد فراوانی است

ب��ا توجه به مبنای آزادی، یعن��ی اختیار بر تربیت جامعه و آماده‌س��ازی آن، باید برای 
تأس��یس دولت مهدوی گام برداش��ت و مقدمات تش��کیل دولتی صالح و عادل را بیش از 
پیش آماده کرد. دولت مهدوی در ش��رایطی تأس��یس می‌شود که انسان از عنصر اختیار و 
آزادی برای تحقق این آموزه س��ود جوید. تأس��یس دولت مهدوی نیز مبتنی بر تلاش و 
بردباری و بهره‌گیری از آزادی و اختیار آدمی اس��ت. اگر قرار بود جامعه انس��انی بی‌هیچ 
تلاش و زحمتی، از دولتی صالح و عادل برخوردار ش��ود، چرا این مس��ئله از ابتدای خلقت 

رخ نداد تا انسان‌ها این‌قدر درد و رنج را تحمل نکنند.
6. جنگ حق و باطل

آزادی و اختیار انسان در انتخاب مسیر زندگی، دو جبهه حق و باطل را به وجود مي‌آورد 
و بر همین اس��اس، در روایات به مس��ئله حق و باطل توجه ش��ده است. جریان جنگ دو 
جبهه حق و باطل و ادامه یافتن آن تا زمان ظهور، در ش��کل‌دهی به نظام تعلیم و تربیت 
نقش فراوانی دارد؛ زیرا قدرت و توس��عه جبهه باطل نباید به عقب‌نش��ینی و خود‌باختگی 
جبه��ه حق بیانجامد. در روایات، امام زمان4 را مربی جامعه و ملاک ش��ناخت حق از 

باطل دانسته‌اند.
ان الله لم یدع الأرض بغیر عالم، و لولا ذلك لم یعرف الحقّ من الباطل؛78

همانا خداوند زمين را بدون عالم نگذاش��ته اس��ت؛ و اگر اين نبود، حق از باطل 
شناخته نمي‌شد.

7. هدایت
غيبت، ‏س��لب نعمت ظهور و ديدار امام است، اما مانع بهره‌وری بشر از وجود آن جناب 
نیس��ت، بلکه فیض الهی به واسطه ایشان به بشر مي‌رس��د. افضل فيوضات الهى، فيض 
هدايت و تربیت انس��ان و جامعه اس��ت كه انس��ان، به بركت وجود امام عصر4 از آن 
بهره‌مند مي‌شود. شیوه هدایت بشر در دوران غیبت، به نقش تربیت غیرمستقیم اشاره دارد 
که در امر تعلیم و تربیت دارای کاربرد فراوانی اس��ت. زمانی از امام صادق7 پرس��یدند: 

چگونه مردم از حجت غايب و پنهان بهره م‏ىبرند؟ فرمود:
كما ينتفعون بالشّمس إذا سترها السّحاب؛79

همان‌گونه كه از خورشيد، چون در پس ابرها قرار مى‏گيرد، بهره‏مند مى‏شوند.

زمانی که از امام صادق7 درباره وجه تس��میه حضرت قائم4 به مهدی پرسیدند، 
فرمود:

لأنّه یهدی إلی کلّ أمر خفیّ؛80
چون او به هر امر نهاني رهنمون مي‌شود.

امام مهدی4 مي‌فرماید:

أمّ�ا وج�ه الإنتفاع بی ف�ی غیبت�ی فکالانتفاع بالشّ�مس إذا غیّبها ع�ن الأبصار 
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السّ�حاب، و إنّ�ی لأمان لأه�ل الارض امک أنّ النجوم 
أمان لأهل السّماء؛81

چگونگي بهره‌مند شدن از من در روزگار غيبتم، همچون 
بهره‌مند ش��دن از خورشيد است، آن‌گاه كه در پس ابر از 
ديدگان پنهان ش��ود. من مايه امنيت زمينيانم، هم‌چنانك‌ه 

ستارگان مايه امنيت آسمانيان هستند.

8. توسعه و تحول‌گرایی
تحول و پیش��رفت تاریخ و گرایش بشر به سوی تکامل از دیگر 
نتایج آموزه مهدویت اس��ت.82 کمال‌گرایی انسان و میل به حقیقت 
مطلق از فطرت بشر ناشی مي‌شود که عامل تحرک و حرکت انسان 
به سوی وضع بهتر است. ترسیم ایده‌آل و آرمان زندگی بهتر در پرتو 
فضایل اخلاقی و کمالات انسانی و مطرح کردن جامعه‌اي مطلوب 
و توسعهي‌افته موجب رشد و حرکت انسان و اقدامات عملي مي‌شود. 
پس طرح ويژگي‌هاي جامعه توس��عهي‌افته اسلامي و مقايسه آن با 
ويژگي‌هاي جوامع توسعهي‌افته كنوني بسيار راه‌گشاست و افق‌هاي 
روشني از اميد و بهروزي را به روی مستضعفان و مسلمانان جهان 

مي‌گشايد. پيامبر اكرم6 مي‌فرمايد:

يك�ون في امّت�ي المه�ديّ... يتنعّ�م امّتي في زمان�ه نعيمًا لم 
يتنعّموا مثله قطّ و البّر و الفاجر، يرس�ل السّامء عليهم 

مداراً، و لا تدّخر الأرض شيئاً من نباتها؛83
در امت من، مهدي قيام كند... و در زمان او مردم به رفاه 
و نعمت‌هايي دس��ت مي‌يابند كه در هيچ زماني دس��ت 
نيافته باشند؛ همه، چه نيكوكار و چه بدكار. آسمان باران 
رحمت��ش را بر آنان ببارد و زمين چيزي از روييدني‌هاي 

خود را پنهان ندارد.

9. تدریجی بودن فیض
ام��ام معصوم، واس��طه فیض و عنایت اله��ی و خلیفه الهی در 

تربیت بندگان است. در روایت چنین می‌خوانیم:

القائ�م المنتظر المه�ديّ المرجي الّذي ببقائ�ه بقيت الدّنيا 
و  الأرض  ثبت�ت  بوج�وده  و  ال�وری  رزق  بيمن�ه  و 

السّماء...؛84
امام قائمی كه اميدها و چشم‌ها به انتظار آمدن او دوخته 

شده است؛ كسيك‌ه جهان هستي به بركت وجود او باقي 
و برقرار مانده است.

بناب��ر آموزه مهدویت، دریافت فی��ض الهی به صورت تدریجی 
اس��ت و این اعطای تدریجی به سبب ویژگی‌های قابل است. نبود 
استعداد لازم و مقدمات و شرایط لازم برای دریافت جمعی فیض، 
موجب غیبت و تأخیر ظهور مي‌شود.85 انسان و جامعه باید تا آن‌جا 
رش��د کند که تحم��ل حاکمیت ولایت و سرپرس��تی امام معصوم 
را بیاب��د. از این رو، این تدریجی ب��ودن، در فرآیند تعلیم و تربیت 
دانش‌آموزان در مدرس��ه مهدوی و نظام آموزش و پروش مهدوی 

تأثیرگذار خواهد بود.

10. آماده‌سازی
ض��رورت آماده‌س��ازی و زمینه‌س��ازی نیز از دیگر آث��ار آموزه 

مهدویت و انتظار است. امام سجاد7 مي‌فرماید:

والله لا يخ�رج أحد منّا قب�ل خروج القائ�م الّا كان مَثَلهُ 
كمثل فرخ طار من وكره قبل أن يستوي جناحاه فأخده 

الصّبيان فعبتوا به؛86
به خدا سوگند،‌ هيچ‌يك از ما ]اهل بيت:[ قبل از قيام قائم 
خروج نميك‌ند، مگر اينك‌ه مَثل او مانند جوجه‌اي است كه 
قبل از محكم شدن بال‌هايش از آشيانه پرواز کرده باشد. در 

نتيجه، كودكان او را م‌یگیرند و با او بازي مي‌کنند.

اهداف تعلیم و تربیت مهدوی
تعیین هدف‌های آموزش و پرورش، از مسائل مهم فلسفه تعلیم 
و تربیت اس��ت و فیلس��وفان تربیتی بر اساس شناخت خاص خود 
از انس��ان و نیازهای او به طراحی و هدایت مؤسسه‌های آموزشی 
پرداخته‌اند.87 امروزه همه انديشه‌ورزان حوزه تربیت اتفاق نظر دارند 
که رس��الت تربیتی و علمی مراکز آموزشی، از یادگیری طوطی‌وار، 
حفظی و سطحی یک‌س��ری اطلاعات فراتر می‌رود،88 به گونه‌ای 
که در پرورش ابعاد اساس��ی ش��خصیت آدمی اعم از ابعاد معنوی، 
اخلاقی، عقلانی، اجتماعی، عاطفی، سیاسی و بدنی، نقش دارند.89 
مدرس��ه، پلی میان خانه و جامعه اس��ت که اف��راد را برای حضور 
کارآمد، موفق و اثرگذار در اجتماع آماده مي‌س��ازد. دمور و جونخیر 

از مربیان تراز اول مي‌نویسند:
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در یک جمع‌بندی، 
هدف کلی تعلیم و 
تربیت مهدوی را 
با توجه به ابعاد 
سه‌گانه آدمی یعنی 
بینش، گرایش و 
رفتار، مي‌توان 
این‌گونه بیان کرد: 
تربیت منتظران 
کارآمد، پیشرو 
و مسئول با سه 
خصلت عقلانیت 
نقّاد، معنویت پویا و 
مدنیت پایدار

مدرس��ه باید مردمی استوار، مستعد س��عی و عمل، شجاع، مصمّم و اخلاقی بار 
آورد؛ بای��د از فرزن��دان ما، موجوداتی آزاد، فهمیده که خی��ر و عدالت، رهنما و 
فعالیت، تکیه‌گاهشان در طلب سعادت باشد، بسازد؛ مردمی که عزمشان بر حفظ 

کمال مطلوب و نیکی در عامه مردم جزم باشد.90

دکتر شریعتمداری در تبیین اهداف تعلیم و تربیت مي‌نویسد:
از نظر ما، تعلیم و تربیت، هدایت فرد است... هدایت فرد در محیط تربیتی عبارت 
از ترغیب فرد به فکر کردن، تبادل میان معلم و ش��اگرد، کوش��ش برای مشخص 
س��اختن مس��ائل و انتخاب بهترین نظریه یا راه حل برای روشن ساختن مباحث 
علم��ی، اخلاقی و اجتماعی و کمک به افراد در ابراز و کنترل عواطف و تحکیم 
ارزش‌های معنوی و اخلاقی است. به نظر ما، مربی و شاگرد مي‌خواهند در مراکز 
آموزش��ی موجبات رش��د معنوی و اخلاقی، اجتماعی، عقلانی و عاطفی خود را 
فراهم کنند... بنابراین، هدایت افراد در بعد معنوی و اخلاقی، اجتماعی، عاطفی و 

عقلانی، پایه و اساس تعلیم و تربیت است.91

دکت��ر محمود صناعی نی��ز در مقاله‌اي با عنوان »از تربیت چ��ه مي‌خواهیم« در بیان 
اهداف تربیت مي‌نویسد:

از هدف‌های اساسی تربیت باید آن باشد که در افراد، حس احترام به حقوق خود 
و دیگ��ران، حس احترام ب��ه آزادی خود و آزادی دیگران، حس عدالت‌خواهی و 
تنفر از زور، حس مس��ئولیت اجتماعی و وظیفه‌شناسی، حس همکاری و زیستن 

با دیگران را با صلح و صفا تقویت کند.92

اس��تاد مطهری نیز تربیت و پرورش انس��ان را در ش��ش نوع علمی و فکری، عاطفی و 
اخلاقی، ذوقی و هنری، فنی و صنعتی، عبادی و پرستشی، اجتماعی و تعاونی لازم مي‌داند.93 
از این رو، هدف‌هاي تربيت اسال�مي را تقويت اراده، عبادت و نيايش، محبت، تقويت حس 

حقيقت‌جویي، مراقبه و محاسبه، تفکر، محبت اوليا، ازدواج، جهاد و کار بیان می‌کند.94
تعیین هدف‌های تربیت مهدوی، به‌طور مس��تقیم با مبان��ی آن ارتباط دارد. مهم‌ترین 
مس��ئله در تعلیم و تربیت، کمال فرد اس��ت؛ زیرا فرد کمال‌یافته مي‌تواند منش��أ تحولات 
باش��د. بنابراین، کمال عمومی بشر و ساختن جامعه‌اي متعالی در گرو رشد همه‌جانبه فرد 

است. بنابراین، در احادیث مهدویت بر رشد عقلی و معنوی فرد تأکید زیادی شده است.
در یک جمع‌بندی، هدف کلی تعلیم و تربیت مهدوی را با توجه به ابعاد سه‌گانه آدمی 
یعنی بینش، گرایش و رفتار، مي‌توان این‌گونه بیان کرد: تربیت منتظران کارآمد، پیش��رو 
و مس��ئول با سه خصلت عقلانیت نقّاد، معنویت پویا و مدنیت پایدار.95 انسان تربیت شده 
مهدوی، انس��انی اس��ت که از راه تعلیم و تربیت، به آزادی درونی، هوش��مندی، بصیرت، 
ش��کوفایی عقلی و روحی دس��ت یافته، به گونه‌ای که برای همیش��ه در وی ماندگار و در 
حقیقت، ملکه روح او ش��ده اس��ت و موجب اعتلای فرهنگی و اجتماعی جامعه مي‌شود. 
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تربيت به عنوان فرآيندى كه نتيجۀ آن فقط در مقام عمل روش��ن 
م‏ىش��ود، داراى وجه��ه‏اى كاملًا عملى و كاربردى اس��ت. از اين 
جه��ت، هرگونه تلاش نظرى در چارچ��وب مفهومى بايد ناظر به 
فوايد عملى باشد. هدف‌های خُرد این نوع از تربیت را با سه محور 
یادش��ده عقلانیت، معنویت و مدنیت مي‌توان حول محورهای زیر 

ذکر کرد:

الف( هدف‌های خُرد مبتنی بر عقلانیت نقّاد

1. خِردورزی

كيي از اهداف مهم تربيت از ديدگاه اسلام، خردورزی و عقل‌گرايي 
است. تعقل و عقل‌گرايي در رفتار‌هاي انسان زمینه رشد و شكوفايي 
اف��راد و جامعه ديني را فراهم مي‌س��ازد. قرآن كريم در موارد متعدد 
و به مناس��بت‌هاي مختلف، بر ضرورت بهك‌ارگيري عقل تأيكد کرده 
است تا رشد و شكوفايي عقلي انسان‌ها در زندگي فراهم شود. از اين 
رو، مي‌توان نتيجه گرفت كه از ديدگاه قرآن كريم و روایات، انسان‌ها 
با برخورداري از عقل و بهك‌ارگيري آن مي‌توانند درست را از نادرست 
تش��خيص دهند. به همين دليل، قرآن كريم، انسان‌ها را تغييردهنده 
سرنوش��ت خود معرفي ميك‌ند.96 آموزه مهدويت به عقل و عقلانيت 
اصيل و مس��تحكم و شكوفاىي آن توجه ویژه دارد و یکی از اهداف 

حکومت موعود را عقلانیت دانسته است:

إذا ق�ام قائمن�ا وضع يده عىل رءوس العب�اد فجمع به 
عقولهم و أكمل به أخلاقهم؛97

هنگامي که قائم قيام کند، دست شريفش را بر سر بندگان 
م‌یگ��ذارد و خردهاي آنها را گرد مي‌آورد و اخلاق آنها 

را کامل م‌یگرداند.

بنابراین، مدرس��ه مهدوی در پی کسب دانشی استوار است که 
به خودی خود ارزش‌مند است و مایه اعتلا و شکوفایی عقل انسان 
و سال�مت جامعه مي‌شود. در آموزش حقیقی نباید توده اطلاعات 
ناپیوس��ته، پراکنده و بی‌معنی را در ذهن دانش‌آموز انباشت. چنین 
آموزش��ی خس��ته‌کننده و بی‌اثر اس��ت؛ زیرا او را به تحوّل، حرکت 
و تلاش رهنما نیس��ت. باید با توجه به دو ملاک مهم اس��تعداد و 
س��عادت هر فرد و سال�مت جامعه، از میان دانش‌ها و تجربه‌های 
بش��ری، آن‌چه را به حال فرد و جامعه، سودمند است، انتخاب کند 

و ب��ه دانش‌آموز تعلیم دهد ت��ا خود دانش‌آموز بتوان��د با علاقه و 
آزادی علم��ی و تلاش فردی، اصول محوریِ فراگرفته را کاربردی 
س��ازد و تکمیل کند. ذهن انس��ان تماماً ثابت و انفعالی نیست که 
فقط پذیرنده باش��د، بلکه قدرت تجزیه و تحلیل و ترکیب و توسعه 
آموخته‌های خود را دارد. بر این اس��اس، مردم وقتی عاقل ش��دند، 
زمینه‌س��ازی برای حکومت جهانی هم آسان خواهد بود. از این رو، 
مهم‌ترین رس��الت آموزش و پرورش برای زمینه‌س��ازی ظهور این 

است که دانش‌آموزان را به سوی زندگی عاقلانه سوق دهند.

2. حق‌گرایی

کس��ب نگرش فراگیر درباره »حقیقت« که آن را در شعبه‌های 
مختل��ف علوم مي‌توان یافت، از اهداف اساس��ی تربیت اسال�می 
اس��ت. این حقیقت‌گرایی که مبتنی بر بینش وس��یع و س��عه صدر 
اس��ت، نتیجه تربیت عقلی و روحی است تا انسان با تعقل و پرهیز 
از نگاه تنگ‌نظرانه، به ش��ناخت حقیقت بپردازد. در ديدگاه اسلام، 
مع��يار تمامي رفتارها، حق اس��ت و از مردم درخواس��ت ميك‌ند تا 
زندگ��ي خود ب��ر مدار حق حركت کنند.98 هر‌ک��س باید حقیقت را 
خ��ودش بشناس��د و هیچ‌کس نمي‌تواند آن را ب��ر دیگری تحمیل 
کن��د. از ای��ن رو، متعلم باید نی��روی قضاوت خود را در ش��ناخت 
ح��ق و حقیقت ب��ه کار اندازد. از دلالت‌ه��ای تربیتی حق‌گرايی و 
حقیقت‌طلبی، پرهیز از سطحی‌نگری تحجرگرایی و جزم‌اندیشی و 
تأکید بر آزادگی علمی اس��ت. جان هنری نیومن، از فلاسفه تعلیم 

و تربیت غربی مي‌نویسد:
کسب حقیقت و بصیرت به خیر کلی و نیز پرورش نیروی 
عقل در جهت دادن پیون��د میان حقایق گوناگون جهان 
)وحدت در کثرت( بدون اغراض مادی و شهرت‌طلبی، 

هدف اصلی آموزش است.99

معارف قرآن کریم، تعصب و تقلید را نقطه مقابل حقیقت‌گرایی 
مي‌داند که نتیجه تحجرگرایی و جمود است و راه اصلاح و تربیت 
ف��رد و جامعه را مي‌بن��دد.100 از این رو، وظیفه معلم، نش��ان دادن 
مس��یر صحیح زندگی به دانش‌آموز اس��ت تا وی با آزادگی علمی، 
حقیقت را بشناسد و روحیه مستقل حقیقت‌طلبی در او شکل بگیرد؛ 
زی��را حقیقت‌طلبی و تربیت عقلی ب��دون آزادی علمی امکان‌پذیر 
نیست. یکی از راه‌های این حق‌گرایی، ایجاد معرفت و اعتقاد قلبی 
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معارف قرآن کریم، 
تعصب و تقلید را نقطه 
مقابل حقیقت‌گرایی 
مي‌داند که نتیجه 
تحجرگرایی و جمود 
است و راه اصلاح و 
تربیت فرد و جامعه 
را مي‌بندد.از این رو، 
وظیفه معلم، نشان دادن 
مسیر صحیح زندگی به 
دانش‌آموز است تا وی 
با آزادگی علمی، حقیقت 
را بشناسد و روحیه 
مستقل حقیقت‌طلبی 
در او شکل بگیرد؛ زیرا 
حقیقت‌طلبی و تربیت 
عقلی بدون آزادی 
علمی امکان‌پذیر نیست. 
کیی از راه‌های این 
حق‌گرایی، ایجاد معرفت 
و اعتقاد قلبی مردم به 
مقام الهی امام عصر4 
و توجه دادن دانش‌آموز 
به جايگاه بلند دینی، 
سیاسی و اجتماعی 
ایشان است

مردم به مقام الهی امام عصر4 و توجه دادن دانش‌آموز به جايگاه بلند دینی، سیاس��ی 
و اجتماعی ایشان است. پیامبراکرم6 می‌فرماید:

من مات و لم یعرف إمام زمانه مات میتة الجاهلیّة؛101
هرکس بمیرد در حال‌یکه امام زمانش را نشناسد، به مرگ جاهلی و ب‌یدینی مرده 

است.

در فرهنگ شیعه، امام همانند پيامبر، معیار حق است و مسئولیت هدايت و تربیت مردم 
را بر عهده دارد. از این‌رو، امام صادق7 به زراره سفارش می‌کند كه پیوسته بخواند:

اللّهمّ عرّفني حجّتك فإنّك إن لم تعرّفني حجّتك ضللت عن ديني؛102
خدایا، حجتت را به من بشناسان؛ چون اگر معرفت حجت را به من ندهي، گم‌راه 

خواهم شد.

یعنی این‌که بدون امام و راهبر، بي‌راهه خواهم رفت؛ چون او مايه هدايت و تربیت است.

3. موقعیت‌شناسی

رفتار و کرداری از عقلانیت برخوردار اس��ت که بر اس��اس موقعیت‌شناس��ی و آگاهی 
ب��ه مقتضیات زمان و مکان ص��ورت گیرد؛ به‌ویژه رفتارهایی که ب��رای اهداف بزرگ در 
حال انجام اس��ت. تش��خیص ندادن دقیق شرایط و موقعیت و اختیار نکردن مسیر صحیح 
مي‌تواند در بزنگاه‌های تاریخی، امکان رش��د و پیش��رفت را از یک ملت سلب کند و حتی 
آن جامعه را به سرمنزل نابودی بکشاند. توجه اهل‌بیت: به موقعیت‌شناسی نمایان‌گر 
این هدف مهم در رفتارهای منتظران اس��ت. از ای��ن رو، زمانی به حرکت و قیام و زمانی 
به استراتژی تقیه دستور داده‌اند. در شرایط خاص، به‌کارگیری »اصل تقيه و نهانك‌ار‏ى« 
حتّی نس��بت به نام بردن از حضرت مهدی4 بس��یار مهم است. روزى ىكي از شيعيان 
از ابوس��هل نوبختى ‏پرسید: چرا ناحيۀ مقدس��ه با وجود جايگاه رفيع علمى و اجتماعى تو، 
ابن‌روح )نايب س��وم( را به نيابت ‏برگزيده اس��ت؟ او در پاس��خ گفت: درجۀ راز نگه‌دارى 
ابن‌روح چنان بالاست كه اگر او، حضرت حجت 4 را پنهان كرده باشد، حتى در صورت 

قطعه‌قطعه كردن بدنش با قيچى، سخنى نم‏ىگويد.103
از دلالت‌ه��ای تربیتی این هدف، توجه به فضای فرهنگی و اجتماعی محیط پیرامون 
در ام��ر آموزش اصول تربیتی اس��ت که در تربیت دانش‌آموزان نق��ش مهمی دارد. تأثیر 
آموزش ضمنی و غیرمس��تقیمی که فضای فرهنگی و اجتماعی محیط پیرامون بر تربیت 
فرد مي‌گذارد، کمتر از آموخته‌های مس��تقیم نیس��ت؛ چون فضای فرهنگی که دانش‌آموز 
در آن به یادگیری مش��غول است، در کنه وجود فرد تأثیر مي‌گذارد. اگر دانش‌آموزی وارد 
محیط آموزش��ی شود که با روح حاکم نظام ارزشی و تربیتی سازگار باشد، فرصت بهتری 

یبرای رسیدن به اهداف و آرمان‌ها خواهد داشت.
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4. آینده‌نگری

آینده‌نگری، آینده‌اندیش��ی و توجه به امکانات و آینده‌هایی که 
احتمال پدیدار ش��دن آنها زیاد اس��ت، از جنبه‌های مهم و اساسی 
یک منتظر موعود به شمار می‌رود. توجه به آینده، برخلاف تحجر، 
ماندن و درجا زدن، س��بب ارتقا، رشد و پیشرفت فردی و اجتماعی 
مي‌ش��ود. بنابراین، بدون فرجام‌شناسی، شناخت آینده و چگونگی 
س��یر حال به آینده، نمي‌توان به تربیت سازنده دست یافت. آموزه 
مهدویت در خ��ود، نگرش امیدوارانه به آینده را پرورانده اس��ت و 
زمینه‌س��ازی برای ظهور نیز مستلزم توجه به آینده و موقعیت‌های 

فرارو خواهد بود. پیامبر اکرم6 مي‌فرماید:

لا تودب�وا اولادک�م بأخلاقکم لانهم خلق�وا لزمان غیر 
زمانکم؛104

فرزندانتان را به اخلاق خودتان تربيت نكنيد، براي اينك‌ه 
آنها برای زماني غير از زمان شما آفريده شده‌اند.

کانت، از فلاسفه بزرگ غرب، مي‌نویسد:
یک��ی از اصول تعلیم و تربیت که بای��د همواره مدّ نظر 
طراحان برنامه‌های تربیتی باش��د، این است که کودکان 
را نباید تنها بر حس��ب وضع فعلی نوع بشر، بلکه برای 
ش��رایط بهتر احتمال��ی آینده آن، یعنی منطب��ق با انگاره 

آدمیت و مقصد کلی آن تربیت کرد.105

ب( هدف‌های خُرد مبتنی بر معنویت پویا

1. تعهد و وفاداری

کسب دانش برای رسیدن به رفاه مادی یا سودآوری به ابزاری 
خطرناک مبدّل مي‌ش��ود که تیغ تیزی در دست زنگی مست است. 
از ای��ن رو، علم بدون تعهد اخلاقی، مردود اس��ت؛ چون علمی که 
پش��توانه اخلاقی نداشته باشد، در مسیر س��عادت نیست. بنابراین، 
دانش باید موجب نوع��ی تعهد و وفاداری به حقیقت و ارزش‌های 
انس��انی شود که از درون تفکر و آگاهی برخاسته باشد. فرد تربیت 
ش��ده، دانش خ��ود را در منظری کلی و در رابطه با دیگر مس��ائل 
علم��ی، فرهنگی و اخلاقی مي‌بیند. درک این منظر کلی، با دانش 
س��طحی و محفوظات به دس��ت نمي‌آید، بلکه عال��م باید از تأثیر 
علمش بر دیگر شعبه‌های علم و کل زندگی انسان آگاه باشد و در 

تغییر رفتار در قبال هم‌نوعان و جهان مؤثر باشد. آن‌چه بیش از هر 
امری این پشتوانه را در دانش‌آموز ایجاد مي‌کند، ایمان دینی است. 
ایمان دینی، عاملی برای اس��تقامت، پایداری و به تحرک درآوردن 

نیروی حیات و ارزش‌های انسانی است.106
رسول اکرم6 فرمود:

والّذی بعثنی بالحقّ بشیراً، إنّ الثابتین علی القول به فی 
زمان غیبته لأعزّ من البرکیت الأحمر.107

سي��د الس��اجدين7، منتظران را برترين مردم همه روزگاران 
برمي‌ش��مارد ک��ه پ��س از پذی��رش خردمندانه امام��ت حضرت 

حجت4، بر خوبی‌ها پایداری می‌کنند:

...إنّ أه�لَ زَم�انِ غَيبَتِ�هِ القائلِ�ونَ بإِمِامَتِ�هِ الُمـنتَظِ�رونَ 
َ زمانٍ؛108 لظُِهُورِهِ أفضَلِ أهلِ كُلِّ

آن گ��روه از مردم عصر غيبتِ امام دوازدهم كه امامت او 
را پذيرفته‌اند و منتظر ظهور اويند، برترين مردم روزگاران 

هستند.

از این رو، گسترش ایمان و اخلاق از دیگر اهداف مدرسه مهدوی 
به ش��مار می‌رود. توس��عه و هدایت محبت و عشق ذاتی انسان‌ها 
به منجی موعود که در مذهب تش��یع به حضرت حجت4 تعلقّ 
گرفته، از راه‌کارها و راه‌بردهای مهم ایجاد حس تعهد و وفاداری به 
حقیقت و ارزش‌های انسانی است؛ زیرا این محبت، ما را به اطاعت 
و وفاداری می‌رس��اند و موجب گسترش ارزش‌های دینی و انسانی 

در سطح جامعه مي‌شود. در روایت می‌خوانیم:
هل الدّین الّا الحبّ و البغض؛109

آيا دين جز دوست داشتن و دشمن داشتن است؟

و یا:
هل الایمان الّا الحبّ و البغض؛110

آيا ايمان جز دوست داشتن و دشمن داشتن است؟

2. رشد و کمال‌جویی

گرایش به رش��د و تعالی در نهاد هر انسانی نهفته است. انسان 
رش��دیافته کسی است که شایس��تگی و لیاقت اداره و نگه‌داری و 
بهره‌برداری از س��رمایه‌ها و امکانات مادی ی��ا معنوی را که به او 
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کیی از اهداف اساسی 
مدرسه مهدوی، رشد، 
تعالی و کمال‌جویی 
است؛ زیرا زمینه‌سازی 
ظهور در حقیقت، بسیج 
کردن نیرو و امکانات 
و بهره‌برداری صحیح 
از آنهاست. منتظر 
تربیت‌شده رشید، 
کسی است که امکانات 
و سرمایه‌های خود، 
دردهای و کمبودها 
و موانع کارش را 
تشخیص دهد و راه 
چاره آن دردها و رفع 
آن نیازها را بشناسد 
و نسبت به آنها دغدغه 
داشته باشد.  مدرسه 
مهدوی باید نسبت به 
انواع رشد، برنامه و 
طرح اجرایی داشته 
باشد؛ زیرا آموزه 
مهدویت، نمونه‌اي از 
تعالیم رشددهنده دین 
اسلام است

س��پرده مي‌شود، داشته باش��د.111 کس��انی که از این ویژگی برخوردار باشند، مي‌توانند در 
جامعه نقش‌آفرین و تأثیرگذار باش��ند و مس��یر جامعه را به سمت پیشرفت و تعالی هدایت 
و حرکت دهند. رش��د و تعالی، ش��رط اصلی آزادی و مس��ئولیت اس��ت و بدون این ملکه 
مهم نمي‌توان زمام کار خود و جامعه را به دس��ت گرفت. رش��د انواعی دارد از جمله: رشد 
مالی، رشد خانوادگی، رشد اخلاقی، رشد اجتماعی، رشد سیاسی، رشد دینی و اسلامی.112 
از این رو، یکی از اهداف اساس��ی مدرسه مهدوی، رش��د، تعالی و کمال‌جویی است؛ زیرا 
زمینه‌س��ازی ظهور در حقیقت، بس��یج کردن نی��رو و امکانات و بهره‌ب��رداری صحیح از 
آنهاس��ت. منتظر تربیت‌شده رشید، کسی است که امکانات و سرمایه‌های خود، دردهای و 
کمبودها و موانع کارش را تشخیص دهد و راه چاره آن دردها و رفع آن نیازها را بشناسد 
و نس��بت به آنها دغدغه داشته باشد.  مدرس��ه مهدوی باید نسبت به انواع رشد، برنامه و 
طرح اجرایی داش��ته باش��د؛ زیرا آموزه مهدویت، نمونه‌اي از تعالیم رشددهنده دین اسلام 

است. استاد مطهری; مي‌نویسد:
رش��د اسلامی متضمن رشد اخلاقی و رشد اجتماعی و رشد سیاسی هم هست؛ 
زیرا در اسلام، هم اخلاق است و هم مسئولیت اجتماعی و هم مسئولیت سیاسی 

و هم مسئولیت رهبری حزبی و رهبری معنوی.113

3. عدالت‌گرایی

عدالت‌گرایی، محور قرار گرفتن اصل عدالت در تمامي رفتار‌هاس��ت. آموزه‌های ديني 
بیان‌گر س��فارش‌هاي متعددي نس��بت به اين اصل هس��تند و با تأيكد بر اهميت آن، این 
اصل را برخاس��ته از رس��الت پيامبران معرفي ميك‌ند. قرآن كريم در آيات متعددي به اين 

اصل سفارش ميك‌ند. از جمله خداوند خطاب به مؤمنان مي‌فرمايد:

كُمْ شَ�نَآنُ قَوْمٍ  رِمَنَّ ْ امِيَن للِّـهِ شُ�هَدَاءَ باِلْقِسْ�طِ وَلَا يَج ذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّ ا الَّ َ (يَاأَُّهي
‏َى أَلَّا تَعْدِلُوا إعِْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ للِتَّقْوَى)؛114 عَل

اى كس��انى كه ايمان آورده‏ايد، براى خدا به داد برخيزيد ]و[ به عدالت ش��هادت 
دهيد، و البتهّ نبايد دش��منىِ گروهى ش��ما را بر آن دارد كه عدالت نكنيد. عدالت 

كنيد كه آن به تقوا نزدي‌كتر است.

مش��اركت در عرصه‌هاي فرهنگی، اجتماعی و سياس��ي وقتی مش��اركتي س��ازنده و 
اثربخش خواهد بود كه روحيه عدالت‌خواهي در جامعه وجود داش��ته باش��د تا افراد جامعه 
به‌طور زنده و پويا، حضور فعال داش��ته باش��ند و به واسطه اين روحيه، ارزش‌ها در جامعه، 
ایجاد و مس��تحکم مي‌ش��وند. ايجاد عدالت‌ اجتماعي‌ و دفاع‌ از حقوق‌ خود و ضعيفان، كه‌ 
از مصداق‌های برجس��ته عدالت‌ اس��ت، بخش��ي‌ از حقوق‌ مردم‌ به شمار مي‌رود. ‌توانگران‌ 
و حكومت‌‌ها همیش��ه اين‌ حق را تهديد و محدود مي‌کنند. قرآن س��فارش کرده است که 

یهرگاه ظلمی بر کسی وارد شد، باید به مؤمنان پناه ببرد؛ زیرا:
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ونَ)؛115 ُ مْ الْبَغْيُ هُمْ يَنْتَصِر ُ ذِينَ إذَِا أَصَابَه (وَالَّ
و كسانى كه چون ستم بر ايشان رسد، يارى مى‏جويند ]و 

به انتقام برمى‏خيزند[.

و مؤمنان نیز باید به دفاع از حقوق برادران ایمانی خود برخیزند. 
تأکی��د قرآن کریم ب��ر عدالت‌خواهی و مطالبه حقوق خود و جامعه 
از مصداق‌ه��ای مهم بایس��ته‌های منتظران و زمینه‌س��ازان ظهور 
است.116 مقام معظم رهبری در توجه به اصل عدالت‌گرایی فرموده 

است:
پرچم عدالت‌خواهی را هم��واره پیامبران الهی و پیروان 
راستین آنان بر دوش کشیده‌اند. امروز و همیشه مجاهدت 
در زیر این پرچم، صادقانه‌ترین نشانه‌ پیروی از رسولان 

الهی است.117

4. خودباوری و اعتماد به نفس

��كيي از اصول پايه‌اي و ش��رايط لازم جهاد ب��رای اقامه حق و 
زمینه‌س��ازی تحقق آن، اعتماد به نفس و راه ندادن ترس و ضعف 
به خود اس��ت. در حقيقت، آن‌چيزي كه س��تم گران و زورمندان را 
نس��بت به ناتوانان و افراد جامعه گس��تاخ ميك‌ن��د، همان ضعف و 
ناتواني و نداشتن اعتماد به نفس است. از اين رو، مؤمنان و ياوران 
موس��ي7 پس از آنك‌ه توكل كردند، از خداوند خواس��تند نتيجه 
ضعف را كه همان فتنه است و سبب ذلت آنها مي‌شود، از باطن آنها 
سلب كند.118 هم‌چنین خداوند متعال به مادر موسي7 امر فرمود 
كه كودك خود را به دريا افكن و ديگر ترس و ناراحتي به خود راه 

مده؛119 زيرا امور زمين و آسمان در دست قادر متعال است.
اعتماد به نفس، خودباوري و عزت‌مندي، از ارکان زندگی اجتماعی 
و فعالیت‌های تشکیلاتی است. قرآن کریم، عزت و سربلندي را نزد 
خداون��د و رس��ول او و مؤمنان می‌داند.120 از ای��ن رو، رهبر انقلاب 

اسلامي در تبيين آثار مثبت اعتماد به نفس ملي می‌گوید:
اگر اين عامل اساس��ي در ملتي وجود نداش��ته باشد، آن 
ملت هميش��ه عقب مي‌ماند و چشم به راه كمك ديگران 
است، اما برخورداري از اعتماد به نفس عمومي، انديشه 
تأمين نيازهاي ملت را در اذهان نخبگان مطرح مي‌سازد، 
باعث بهك‌ارگيري و ش��كوفايي اس��تعدادها مي‌ش��ود و 
موفقيت‌هاي��ي به دنب��ال مي‌آورد كه هر يك زمينه‌س��از 

موفقيت‌هاي خوشه‌اي ديگر مي‌ش��ود و ملت ايران اين 
واقعي��ت را در دفاع مقدس و عرصه‌هاي مختلف تجربه 

كرده است.121

ج( هدف‌های خُرد مبتنی بر مدنیت پایدار

1. مشارکت‌طلبی

از ديدگاه اسلام، مشاركت در زندگي سياسي اجتماعي كي حق 
و در عين حال، تکلیف به حس��اب مي‌آيد. در اين منابع، آموزه‌هاي 
متع��ددي بر اصل مش��اركت‌طلبي در زندگي سياس��ي و اجتماعي 

دلالت ميك‌نند. استاد مطهری مي‌نویسد:
اهمیت ندادن به پسُ��ت‌ها و س��نگرهای اجتماعی و رها 
کردن آنها، عین واگذاری آن پست‌ها به دشمنان ]است[. 
یکی از علایم ب‌یرش��دی ما این اس��ت که ما مسلمانان 
پس��ت‌های حس��اس اجتماعی را دو دس��تی به دشمنان 
خودم��ان واگ��ذار مي‌کنیم. آنها مثل کس��ی ک��ه بچه را 
گ��ول بزند، کخ کخ مي‌کنند و م��ا هم آنها را جلوی آنها 
مي‌اندازیم و در واقع، دوس��ت دش��منان خود، و دشمن 

دوستان خود هستیم.122

انس��ان منتظر بای��د در عرصه‌های سیاس��ی و اجتماعی محیط 
خود، ناظری فعال و کنش‌گری تأثیرگذار باشد تا شرایط را آن‌‌گونه 
که مي‌پسندد، تغییر دهد و زمینه ظهور موعود را آماده سازد. امامان 
معصوم: در روایات متعددی بر اهمیت مشارکت در زمینه‌سازی 

ظهور تأکید کرده‌اند. امام صادق7 مي‌فرماید:
هر یک از شما باید برای خروج حضرت قائم عُدّه فراهم 

کند، هرچند یک تیر باشد.123

ائمه اطهار: به دعا برای تعجیل فرج سفارش‌های فراوانی 
کرده‌اند:

و أکثروا الدّعاء بتعجیل الفرج فإنّ ذلك فرجکم؛124
براي ش��تاب در فرج، بس��يار دعا كنيد؛ زيرا در آن براي 

شما گشايش است.

دعا کردن، یکی از انواع مش��ارکت‌طلبی اس��ت. امام علی7 
مي‌فرماید:



109

بنابراین، آماده شدن 
مردم برای مشارکت 
در عرصه‌های مختلف 
جامعه، در راستای 
رشد و بالندگی 
دولت زمینه‌ساز در 
تمام ابعاد فرهنگی، 
سیاسی و اقتصادی، 
اقتضا مي‌کند که 
مدرسه مهدوی نسبت 
به تخصص‌گرایی و 
آموزش‌های فنی و 
حرفه‌اي طرح و برنامه 
داشته باشد

الدّاعی بلا عمل کالرّامی بلا وتر؛125
دعاکننده بدون عمل مثل تیرانداز بی کمان است.

اگ��ر این فرمایش امیر مؤمنان علی7 را به آن ضمیمه کنیم، روش��ن مي‌ش��ود که 
دعا کردن همراه با حرکت و مش��ارکت، مقصود بوده اس��ت. بنابراین، آماده ش��دن مردم 
برای مش��ارکت در عرصه‌های مختلف جامعه، در راستای رشد و بالندگی دولت زمینه‌ساز 
در تمام ابعاد فرهنگی، سیاس��ی و اقتصادی، اقتضا مي‌کند که مدرس��ه مهدوی نسبت به 

تخصص‌گرایی و آموزش‌های فنی و حرفه‌اي طرح و برنامه داشته باشد.

2. مسئولیت‌پذیری

آموزه‌هاي ديني همواره انس��ان را موجودي مس��ئول در برابر سرنوش��ت خود و جامعه 
معرفي كرده‌اند. بر اس��اس اين آموزه‌ها كي شهروند مسلمان هيچ‌گاه نباید نسبت به اين 
سرنوش��ت بي‌اعتنا باش��د و موظف است در حوادث مختلف واکنش مناسبي انجام دهد. از 
اين رو، از دیدگاه اسال�م، بي‌اعتنایی در زندگي سياسي و اجتماعی، مردود است و انسان، 
مسئول شناخته مي‌شود. اين مسئوليت‌پذيري در دو سطح مطرح شده است؛ سطح فردي 
و س��طح اجتماعي. مسئوليت‌پذيري در سطح فردي ناظر به سرنوشت فردي است. انسان 
مس��لمان نسبت به سرنوشت خود همواره مسئول شناخته مي‌شود. اين مسئوليت‌پذيري از 
خصلت ذاتي اراده و اختيار وي برمی‌خیزد. اين ويژگي، شخصيتي مستقل و آزاد به انسان 
می‌بخش��د و به همين دليل، وی از نظر تكويني، در انتخاب راه، آزاد است. در قرآن كريم 

مي‌خوانيم:
ا كَفُوراً)؛126 ا شَاكِراً وَإمَِّ بيِلَ إمَِّ ا هَدَيْنَاهُ السَّ (إنَِّ

ما راه را بدو نموديم؛ يا سپاس‌گزار خواهد بود يا ناسپاس‌گزار.

مسئوليت‌پذيري در سطح اجتماعي، ناظر به زندگي جمعي انسان است. انسان مسلمان 
بر اساس آموزه‌هاي ديني، نسبت به مسائل اجتماعي در جامعه خود كاملًا مسئول شناخته 
مي‌شود. اين هدف، همگان را در برابر جامعه مسئول می‌داند، و منتظران واقعی به گونه‌اي 
تربيت مي‌شوند كه در مشاركت خود مسئوليت‌پذيري دارند. قرآن كريم در آيات متعددي 
در قالب آموزه امر به معروف و نهي از منكر، بر اصل مس��ئوليت اجتماعي مس��لمانان در 

زندگي جمعي خود تأيكد کرده است. برای نمونه، خداوند می‌فرماید:

ـَْملعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ  ـُْملؤْمِنَاتُ بَعْضَهُمْ أَوليِاءُ بَعْضٍ يَأْمُ�رُونَ باِ ـُْملؤْمِنُ�ونَ وَا (وَا
ـُْملنْكَرِ)؛127 ا

و مردان و زنان با ايمان، دوستان يكديگرند كه به كارهاى پسنديده وامى‏دارند و 
از كارهاى ناپسند بازمى‏دارند.

هم‌چنین قرآن كريم به مس��ئله مس��ئوليت اجتماعي128 و توجه به امور هم‌نوعان توجه 
ويژه‌اي دارد و از انس��ان‌ها خواس��ته است با كيديگر در ارتباط باشند و در امور مختلف، از 
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یکدیگر پشتيبانی کنند.129 پيامبر اكرم6 فرمود:
مثل مؤمنان در ترحّم و دوست داشتن يكديگر، مانند پيكر 
واحدي است كه اگر عضوي را ناراحتي برسد، سبب تب 

و بيداري ديگر اعضاي او از خواب م‌یشود.130

3. میانه‌روی، انعطاف‌پذیری و تحول‌گرایی

بقای هر هس��تومندی در گ��رو میانه‌روی و انطباق با ش��رایط 
متحول ش��ونده محیط اس��ت. ایجاد ارتباط س��ازنده ب��ا رقیبان و 
حریف��ان، لازمه رش��د و قرار گرفتن در جایگاه مناس��ب اس��ت و 
داش��تن نگاه‌های بس��یار متعصبانه که مبتنی بر درک و ش��ناخت 
آگاهانه نباش��د، موجب ح��ذف یا کنار رفتن از جامعه مي‌ش��ود. از 
این رو، قابلیت انعطاف و تطبیق با ش��رایط برای هر ارُگانیزمی که 
بخواهد از دچار آمدن به سرنوش��ت دایناسورها پرهیز کند، روحیه 
و ابزاری، ضروری اس��ت. »در هزاره س��وم که اکنون در آغاز آن 
ق��رار داریم، موفقیت در عرصه‌های مختل��ف، نصیب افراد، نهادها 
و اقوامی خواهد ش��د که با برخ��ورداری از توانایی‌های معرفتی و 
ش��جاعت اخلاق��ی و آینده‌نگری و بصیرت، و با نظ��ر به زمینه‌ها 
و حوزه‌ه��ای در حال ظهور، به مدد عرضه طرح‌های جس��ورانه و 
جامعه، پیشاپیش به اس��تقبال امواج دگرگون‌ساز تحولات بروند و 
در مق��ام یک عامل و بازیگر فعال، و نه هم‌چون یک ناظر منفعل، 

مسیر حوادث را در جهت دیدگاه‌های خود رقم بزنند«.131
تحجرگرایی به معناي درجا زدن و تثبيت همه روش‌ها، سنت‌ها 
و آداب در جامعه، با تحول‌گرايي در تعارض است. از این رو، قرآن 
کریم ب��ه نکوهش مردمانی مي‌پردازد ک��ه از هرگونه نوخواهی و 
تحوّل مي‌هراس��ند و به تمامی س��نت‌های پدران خود وابسته‌اند و 
هرگز حاضر به جدا شدن از آنها نیستند. تعصب و تقلید، دو نتیجه 
تحجرگرایی و جمود اس��ت که راه را بر اصلاح و پیش��رفت جامعه 
مي‌بندد.132 در این میان، انسان منتظر زمینه‌ساز باید با پای‌بندی به 
مبانی و اصول، تحول‌گرا باش��د؛ زیرا تحول‌گرایی و انعطاف‌پذیری 
در مقابل مقتضیات زمان، راه ماندگاری و پیشبرد اهداف و اصول را 
فراهم مي‌سازد. بنابراین، انسان منتظر برای نقش‌آفرینی در جامعه 
و فراهم آوردن زمینه‌های پیش��رفت و ارتق��ای علمی و فرهنگی 
اجتماع باید همواره به صورت مس��تمر، رفتار خود را بررس��ی کند 
و بر مبنای ارزش‌یابی واقع‌بینانه از ش��رایط متحول‌شونده بیرونی، 

در س��اختار و تاکتیک‌های خود تغییرات لازم را بدهد و راه‌بردهای 
تازه و کارآمدتری را برای دس��ت‌یابی ب��ه اهداف مورد نظر تدوین 
کن��د. از این رو، میانه‌روی، انعطاف‌پذیری و تحول‌گرايي در مقابل 
تحجر، جمود و بی‌اعتنایی، از اصول مهم فعالیت‌ها و مشارکت‌های 

منتظران است.

4. هم‌گرایی و سعه صدر

پيش��رفت و قدرت در هر جامعه و س��ازمانی، تابع انسجام همه 
امكانات آن جامعه اس��ت و تا زماني كه عناصر مختلف سياس��ي، 
فرهنگي و اقتصادي كي جامعه، انس��جام و منطق دروني نداشته 
باشند، نمي‌توان در راه پيشرفت گام نهاد. از این رو، یکی از اصول 
مش��ارکت سیاسی و نقش‌آفرینی در سرنوشت خود و جامعه، اتحاد 
و هم‌گرایی اس��ت. قرآن كريم بر ا��ين نكته تأيكد دارد كه وحدت 
ما��يه اس��توارى و نيرومندى اس��ت و اختلاف موجب شكس��ت و 
سس��تى است. خداوند در قرآن كريم خطاب به شهروندان اسلامی 

مي‌فرمايد:

قُوا وَاخْتَلَفُوا مِن بَعْدِمَا جَاءَهُمُ  ذِينَ تَفَرَّ (وَلَا تَكُونُوا كَالَّ
ـَُهلمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ)؛133 نَاتُ وَأُولئكَِ  الْبَِّي

و چون كس��انى مباش��يد كه پس از آنك‌ه دلايل آش��كار 
برايشان آمد، پراكنده شدند و با هم اختلاف پيدا كردند، 

و براى آنان عذابى سهمگين است.

و نيز فرمود:

وا إنَِّ اللّـهَ  ُ تَنَازَعُوافَتَفْشَ�لُوا وَتَذْهَبَ رِيُحكُ�مْ وَاصْبِر (لَا
ابرِِينَ)؛134 مَعَ الصَّ

با هم نزاع مكنيد كه سُس��ت شويد و مهابت شما از بين 
برود و صبر كنيد؛ كه خدا با شكيبايان است.

امام صادق7 می‌فرماید:

إنّ ه�ذا الأم�ر لا یأتیک�م إلّا بع�د إی�اس لا و الله حتّ�ی 
تمیّزوا؛135

ای��ن امر تحقق نخواه��د یافت، مگر بع��د از ناامیدی از 
دیگران. نه، به خدا س��وگند، امر ظهور به وقوع نخواهد 
پیوس��ت تا زمانی که بر اثر ابتلائات شدید، ماهیت افراد، 

آشکار شود و صف‌بند‌یها مشخص گردد.
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تأسیس مدرسه مهدویِ 
مبتنی بر فلسفه تعلیم 
و تربیت اسلامی، از 
ضروریاتی است که 
در زمینه‌سازی برای 
ظهور نقش محوری 
و مهمی ایفا مي‌کند. 
در ادامه روشن شد 
که آموزه مهدویت 
و انتظار، ظرفیت‌ها 
و دلالت‌های فراوان 
تربیتی برای تأسیس 
فلسفه و نظام آموزش 
و پرورش مهدوی دارد

بنابراین، منتظران واقعی در فعالیت‌های فردی و تش��کیلاتی باید در برابر س��ختي‌ها و 
مشك��لات از حوصله و تحمّل بالایی برخوردار باشند تا بتوانند بر شتاب‌زدگي خود مسلط 
ش��وند و در برخورد با مس��ائل و مشك��لات پيش رو، عاقلانه و مدّبران��ه عمل كنند. اگر 
فعّال فرهنگی یا سياس��ي در مقابل پديده‌ای اجتماعي، شتاب‌زده عمل کند، دورانديشي و 
عاقبت‌نگري لازم را ندارد؛ چون هيجان‌ها و احساسات روحي و دغدغه‌ها و حساسيت‌هاي 
دروني غليان ميك‌ند و جلوي انديشه او را می‌گیرد. از این رو، كيي از شرايط داشتن روح 
بزرگ، صبر، س��عه صدر و تحمل مشك��لات است. از دیدگاه قرآن كريم، استقامت و صبر 
در برابر مشك��لات و امتحانات، انس��ان را پخته و لايق مقام حكومت و زمام‌داري جامعه 
مي‌کند.136 هم‌چنین قرآن، ثبات قدم و استواري در راه را عامل رسيدن به پيروزي در صبر 

و سعه صدر معرفي ميك‌ند:
نَا عَلَى الْقَوْمِ الْكَافِرِينَ)؛137 ْ اً وَثَبِّتْ أَقْدَامَنَا وَانْصُر نَا أَفْرِغْ عَلَيْنَا صَبْر (رَبَّ

پروردگارا، بر ]دل‌هاى[ ما شكيبايى فرو ريز و گام‌هاى ما را استوار دار و ما را بر 
گروه كافران پيروز فرماى.

كُ�مْ  لَعَلَّ اللّـ�هَ  قُ�وا  وَاتَّ وَرَابطُِ�وا  وَصَابِ�رُوا  وا  ُ اصِْر�بِ آمَنُ�وا  ذِي�نَ  الَّ �ا  َ أَُّهي (يَ�ا 
تُفْلِحُونَ)؛138

اى كس��انى كه ايمان آورده‏ايد، صبر كنيد و ايستادگى ورزيد و مرزها را نگهبانى 
كنيد و از خدا پروا داشته باشید. اميد است كه رستگار شويد.

نتیجه
در این مقاله به اثبات رس��ید که زمینه‌سازی و آماده کردن جامعه متناسب با شرایط و 
مقتضیات فرهنگ و ارزش‌های دینی و توحیدی جهت ظهور منجی بشر، نیازمند توجه به 
نقش انسان و نیرو‌سازی است؛ زیرا اراده و محتوای باطنی انسان، علت‌العلل تمامی تغییر 
و تحولات اجتماعی به ش��مار می‌رود. از این رو، دولت زمینه‌س��از باید به سیاست‌گذاری 
در امر تعلیم و تربیت و تدوین نظام آموزش و پرورش بر اس��اس آموزه مهدویت و انتظار 
اهتمام ورزد؛ چون تربیت نیرو، به تعلیم و تربیت متناسب با مبانی و اهداف آموزه مهدویت 
نیاز دارد. به همین دلیل، تأسیس مدرسه مهدویِ مبتنی بر فلسفه تعلیم و تربیت اسلامی، 
از ضروریاتی اس��ت که در زمینه‌سازی برای ظهور نقش محوری و مهمی ایفا مي‌کند. در 
ادامه روش��ن شد که آموزه مهدویت و انتظار، ظرفیت‌ها و دلالت‌های فراوان تربیتی برای 
تأس��یس فلسفه و نظام آموزش و پرورش مهدوی دارد. برخی نتایج و آثار آموزه مهدویت 

و انتظار در مبانی و اهداف آموزش و پرورش نیز بیان شد.
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چیکده
انقلابی غیرمنتظره را درک  نظریه‌پردازان انقلاب و سیاست‌گذاران معاصر، می‌کوشند تحولات 
کنند. آموزه مهدویت و ماهیت انقلاب مهدوی در فرهنگ شیعه برای بسیاری از آنها، بسیار 
درباره  نظری  مفهومی  عرضه  در  است  کوششی  حاضر،  مقاله  می‌نماید.  اسرارآمیز  و  پیچیده 
انقلاب، بررسی صحت کاربرد این واژه درباره خروج امام مهدی4، تبیین عوامل و پارادایم‌های 
آنها  تطبیق  و  ایدئولوژی(  رهبری،  )مردم،  انقلاب  سه‌گانه  ارکان  بر  تکیه  با  انقلاب  هر  وقوع 
مورد  در  انقلاب  نظریه‌های  مدل‌های  که  می‌شود  تلاش  زمینه،  این  در  مهدوی.  انقلاب  با 
انقلاب‌های بزرگ معاصر، با انقلاب قائم منتظر4 آزموده و میزان انطباق یا عدم انطباق آن با 
این مدل‌ها نشان داده شود. نگارنده اذعان می‌کند که انقلاب مهدوی به عنوان »آخرین انقلاب« 
و »انقلابی آخر«، ماهیتی خاص دارد و در قالب مدل‌های نظریه‌پردازی معاصر، به آسانی تحلیل 
نمی‌شود؛ اما با استناد به ضرورت شناسایی و شناساندن انقلاب مهدوی در قالب مفاهیم متداول 
فلسفه سیاسی امروز، مقصود این دفتر آن است که نشان دهد این انقلاب بزرگ جهانی، همانند 
دیگر انقلاب‌های اجتماعی، برآیند و مبتنی بر قدرت تبیینی عوامل نارضایتی گسترده مردمی 
و رهبری کاریزمایی امام معصوم7 است و به پشتوانه ایدئولوژی ساختارشکن شیعی محقق 

و پیروز خواهد شد.

واژگان کلید‌ي
انقلاب، فرانظریه، نارضایتی انقلابی، خشونت، رهبری کاریزمایی، ایدئولوژی شیعی.
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مطالعات تطبیقی، 
در پی نشان دادن 
این موضوع است که 
نباید دیوار بلندی بین 
آسمان و زمین کشیده 
و چشم‌ها به خداوند 
و امام4 دوخته 
شود که چه زمان، این 
انتظار سرد را پایان 
می‌بخشند، بلکه روند 
تکاملی جامعه روبه 
سویی دارد که از 
منظر تفکر عقلی نیز 
نه‌تنها انقلاب مهدوی 
امکان، بلکه ضرورت 
خروقوع نیز دارد

ی آ
قلاب

ب؛ ان
قلا

ن ان
خری

آ

مقدمه
آدمی با پش��ت سرگذاش��تن تمامی فراز و نش��یب‌های سیاس��ی ـ اجتماعی و تجربه 
ناکارآمدی و ناتوانایی‌ انواع گوناگون انقلاب‌ها، حکومت‌ها و دولت‌ها، و با بینش و آگاهی 
از قدر خویش و نقش اساس��ی خود در هستی، به ضرورت وجود نظامی توان‌مند و فراگیر 
می‌رس��د و با ایجاد زمینه‌های مناسب، مقدمات انقلابی سترگ را فراهم می‌آورد؛ انقلابی 
ک��ه پایه‌های آخرین حکومت جهانی را پ��ی‌ می‌ریزد ـ »دولتنا آخر الدّول«.1 حکومتی که 
ت��ا پایان تاریخ ادامه می‌یابد )آخرین انقلاب(، به دنب��ال انقلابی به وقوع می‌پیوندد که با 
داشتن عناصر گران‌سنگ رهبری و ایدئولوژی منحصر به فرد، عظیم‌ترین و بی‌سابقه‌ترین 
انقلاب تاریخ اس��ت. انقلاب مهدوی با ایجاد تحولاتی اساس��ی و همه‌جانبه در وضعیت 
فک��ری، فرهنگ��ی، اجتماعی، اقتصادی و سیاس��ی جهان، مترقی‌ترین اندیش��ه در زمینه 
حکوم��ت و زمام‌داری را به نمای��ش می‌گذارد )انقلابی آخر(. ای��ن انقلاب بزرگ جهانی 
همانند دیگر انقلاب‌های اجتماعی، برآیند و مبتنی بر وجود علل و ش��رایط مهمی اس��ت 
که نه‌تنها با ش��رایط عمومی انقلاب‌ه��ا مطابقت می‌کند، بلکه به عن��وان یک فرانظریه 
)meta-theory( بر مجموعه شرایطی ویژه تکیه می‌زند تا »آخرین حکومت« جهانی 

را استوار سازد:
یرقبونه��ا دول��ة  ان��اس  و دولتن��ا ف��ی آخر الدّه��ر تظهر2ل��کلّ 

این مقاله سعی دارد با تطبیق انقلاب مهدوی با دیگر انقلاب‌های بزرگ جهان، نشان 
ده��د که اگر از منظ��ر زمینی نیز بنگریم، انقلاب مهدی4 ب��ا ایجاد زمینه‌ها و عوامل 
و ارکان وق��وع یک انقلاب، محقق و پیروز خواهد ش��د. در این زمینه، از این مهم غفلت 
نورزیده‌ایم که این انقلاب به لحاظ مبانی، با هیچ‌یک از حرکت‌های انقلابی جهانی قابل 
مقایس��ه نیست؛ اما مطالعات تطبیقی، در پی نشان دادن این موضوع است که نباید دیوار 
بلندی بین آس��مان و زمین کش��یده و چش��م‌ها به خداوند و امام4 دوخته شود که چه 
زمان، این انتظار س��رد را پایان می‌بخش��ند، بلکه روند تکاملی جامعه روبه سویی دارد که 
از منظ��ر تفکر عقل��ی نیز نه‌تنها انقلاب مهدوی امکان، بلکه ضرورت وقوع نیز دارد. البته 
نگارنده تابع مس��ک جبری )determinisim( نیس��ت که در س��یر حوادث اجتماعی، 
به نوعی جبر معتقد باش��د که بر مبنای یک ض��رورت تاریخی، همان مراحلی در انقلاب 
مهدوی رخ خواهد داد که در انقلاب‌های بزرگ جهانی چون فرانس��ه و روس��یه رخ داد. 
انقلاب مهدوی به منزله یک فرانظریه، پدیده منحصر به فردی است و رهبر این انقلاب 
جهان��ی به همراه امت��ی که در کنار او ق��رار می‌گیرد، قواعد که��ن را در هم می‌ریزند و 

قواعدی نو می‌آفرینند.

مفهوم انقلاب
واژه انقلاب، مفهومی کلیدی در تفکر سیاس��ی مدرن به ش��مار می‌رود و با این‌که در 
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رشته‌های مختلف علوم به کار رفته است، مفهوم مبهم و شناوری 
دارد.3 انقلاب از نظر لغوی به معنای حالی به حالی شدن، دگرگون 
ش��دن، برگش��تن، تحول، تقلب و تبدل اس��ت.4 این واژه در اولین 
کارب��رد، از اصطلاح‌های اخترشناس��ی بود که ب��ه حرکت دورانی 
و منظم قانون‌مند س��تارگان دلالت می‌ک��رد و تا قرن هفدهم در 
همی��ن چارچوب به کار می‌رف��ت.5 در اصطلاح علمی، به تغییرات 
ذاتی مثل تبدیل سکه طلا به مس یا تغییرات آمونیاکی در شیمی 
آلی انقلاب می‌گویند. در فلس��فه نیز وقت��ی واژه انقلاب را به کار 
می‌برند، مراد دگرگونی در صورت است؛ البته باید توجه داشت که 
مراد از صورت، معنای ارسطویی آن یعنی حقیقت و ماهیت و ذات 
یک ش��یء است؛ زیرا ماهیت و ذات یک شیء در صورتش تعریف 

می‌شود.6
انقلاب در کاربرد سیاس��ی ـ اجتماعی، دارای تعاریف گوناگونی 
است و هر نویسنده و اندیش��ه‌ورزی به فراخور برداشت‌های خود، 
تعاریف متفاوتی از آن دارد.7 نظریه‌پردازان انقلاب، با تکیه بر وجوه 

مشترک انقلاب‌های مشهور جهان، این واژه را تعریف کرده‌اند:
از نگاه ساموئل‌ هانتینگتون، انقلاب به معنای توسعه مشارکت 
سیاسی و گس��ترده خارج از ساختار موجود نهادهای سیاسی است 
که از تقابل بین نظام سیاس��ی حاکم و نیروهای اجتماعی ناش��ی 
می‌ش��ود.8 انقال�ب تمام‌عیار، انقلابی اس��ت که نظ��ام مطرود و 
نامطل��وب را تخریب کند و نظامی مطل��وب و مقبول را جایگزین 
نماید؛ نهادهای سیاس��ی رژیم س��ابق را واژگون سازد و گروه‌های 
جدید بسیج شده و نهادهای سیاسی تازه‌ای را خلق کند و این امر، 
با از هم پاش��یدن و خشونت نهادهای سیاسی قدیم و برپایی نظام 

جدید توأم است.9
چالم��رز جانس��ون، انقلاب را ب��ه تغییر نظام سیاس��ی محدود 
نمی‌داند، بلکه به نظر او، انقلاب قبول خشونت برای تغییر در نظام 
جامعه و تحول نظام اجتماعی است که در برگیرنده تغییر و تحول 

در نظام سیاسی نیز خواهد بود.10
به طور کلی، انقلاب سیاسی ـ اجتماعی، حرکتی است مردمی، 
توأم با خشونت، در جهت تغییر سریع و بنیادین ارزش‌ها و باورهای 
مسلط، نهادهای سیاسی، ساختارهای اجتماعی، رهبری، روش‌ها و 
فعالیت‌های حکومتی جامعه.11 انقلاب، طغیان و عصیان مردم یک 
ناحیه و یا یک سرزمین علیه نظام حاکم موجود برای ایجاد نظمی 

مطلوب اس��ت. انبیای الهی از زمان حضرت نوح7، نظم موجود 
را به هم ریخته و در پی اصلاح نظم اجتماعی بوده‌اند:

نَ�اتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُ�مُ الْكِتَابَ  (لَقَ�دْ أَرْسَ�لْنَا رُسُ�لَنَا باِلْبَيِّ
يِزَانَ ليَِقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْطِ)؛21 وَالْم

به راس��تى ]ما[ پيامب��ران خود را با دلايل آش��كار روانه 
كرديم و با آنها كتاب و ترازو را فرود آورديم تا مردم به 

انصاف برخيزند.

هدف همه رس��الت‌ها و نبوت‌ها، بر هم زدن نظم فاسد موجود 
و اس��تقرار نظام عادلانه مطلوب اس��ت و این امر در دین اسال�م، 

محرزتر و مشخص‌تر می‌نماید.13
مفهوم انقلاب در کاربرد سیاس��ی، با ویژگی‌هایی همراه اس��ت 
که این پدیده اجتماعی را از حرکت‌های اصلاح‌طلبانه، نهضت‌های 
آزادی‌بخ��ش، کودت��ا و ش��ورش ممت��از می‌نماید. این ش��رایط و 
ویژگی‌ه��ا، در قیام قائم منتظر4 نیز وجود دارد؛ از این‌رو، خروج 

ایشان را می‌توان »انقلاب« نامید:

1.‌ انقلاب مهدوی، حرکتی سریع و مردمی

یخ�رج إلیه النّجب�اء من مصر، و عصائ�ب اهل المشرق، 
حتّی یأتوا مکة فیبایعونه؛14 

نجبای مصر و دسته‌‌های اهل مشرق به سوی او خارج 
م‌یشوند تا به مکه م‌یآیند و با او بیعت م‌یکنند.

إذا ق�ام قائمنا، جم�ع الله له أهل المرشق و أهل المغرب، 
فیجمعون له کما یجتمع قزع الخریف؛15 

هنگامی ک��ه قائم ما قیام نم��ود، خداوند برایش اهل 
مشرق و مغرب را گرد آورد، همانند گرد آمدن ابرهای 

پاییزی.

فیجیئون نحوها و لا یمضی لهم إلّا کلمحة بصر، حتّی 
یکون کلّهم بین یدیه7 بین الرّکن و المقام؛16 

و به س��وی او م‌یآیند و بر آنها کمتر از یک‌ چشم بر 
هم‌زدن نم‌یگ��ذرد، مگر همگی در برابر امام7 بین 

رکن و مقام هستند.
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انقلاب مهدی4 
نیز بدون درگیری 
و خشونت متحقق 
نخواهد شد؛ و این‌که 
برخی راه تفریط را 
پیموده و معتقدند 
حتی به مقدار محجمه 
)مقدار خون در ظرف 
حجامت( خون‌ریزی 
نمی‌شود،18 با 
ماهیت پدیده انقلاب 
ناسازگار است و 
برخی روایات، به 
نادرستی این مسئله 
گواهی می‌دهد

2. انقلاب مهدوی، همراه با خشونت

تأکید بر عنصر خش��ونت، در آثار بس��یاری از نظریه‌پردازان انقلاب دیده می‌شود؛ همه 
انقلاب‌ها با خش��ونت همراه بوده‌اند.17 تصور انقلاب بدون خش��ونت یا »انقلاب س��فید« 
ام��کان ندارد. زمانی ک��ه نارضایتی عمومی مردم بر اثر ظلم و اس��تبداد، اوج می‌گیرد، به 
یقین طبقه حاکم و مس��لط بر جامعه، س��اکت و آرام نمی‌نش��ینند و به هر وسیله‌ای برای 
س��رکوب و نابودی حرکت انقلابی متوسل می‌ش��وند، لذا جهاد و درگیری و خشونت بین 
حق و باطل، جریانی است که در سیر تکامل جامعه اجتناب‌ناپذیر است. اما میزان خشونت 
در هر انقلاب، به عوامل بس��یاری چون ویژگی‌‌های فرهنگی مردم، نوع رژیم حاکم، نوع 
نیروهای مس��لح و وضعیت خاص داخلی و بین‌المللی بستگی دارد. برای مثال، در انقلاب 
الجزایر )1962( حدود یک میلیون نفر از مردم ـ یعنی از هر هش��ت نفر یک نفر ـ کش��ته 
شدند و یا در جریان انقلاب ویتنام )1954( ارتش امریکا در ویتنام شمالی، جنوبی، کامبوج 

و لائوس، صدها هزار نفر را کشت.
انقلاب مهدی4 نیز بدون درگیری و خش��ونت متحقق نخواهد شد؛ و این‌که برخی 
راه تفری��ط را پیم��وده و معتقدند حتی به مقدار محجمه )مق��دار خون در ظرف حجامت( 
خون‌ریزی نمی‌شود،18 با ماهیت پدیده انقلاب ناسازگار است و برخی روایات، به نادرستی 

این مسئله گواهی می‌دهد. بشیر می‌گوید خدمت امام باقر7 عرض کردم:
مردم م‌یگویند وقتی مهدی قیام کند، کارها برای او روبه‌راه م‌یش��ود و به اندازه 
محجمه هم خون‌ریزی نم‌یشود. حضرت فرمود: »قسم به کسی که جانم در دست 
اوست! اگر چنین موضوعی امکان داشت، برای رسول خدا صورت م‌یگرفت. در 
صورتی که در میان جنگ، دندانش خونین شد و پیشانی مبارکش شکست. به خدا 
قس��م! انقلاب صاحب‌الامر هم انجام نم‌یگیرد، مگر این‌که در میدان جنگ، عرق 

بریزیم و خون‌ها ریخته شود.« سپس به پیشانی مبارکش دست کشید.19

بع��د از آن‌که امام4 خود را برای همگان معرفی و حجت را بر آنها تمام می‌فرماید، 
معاندان کمر به قتل ایشان می‌بندند و درگیری آغاز می‌گردد:

ا النّاس! أنا فلان بن فلان؛ أنا ابن نبیّ الله، ادعوکم إلی ما دعاکم  ... فیقول: أّهی
إلیه نبیّ الله، فیقومون إلیه لیقتلوه...؛20 

... و م‌یفرماید: ای مردم! من حجۀ بن الحسن و فرزند پیامبرم! شما را دعوت 
م‌یکنم به آن‌چه پیامبر خدا دعوت نمود. س��پس مردم به‌پا م‌یخیزند که او را 

به قتل برسانند... .

در مقابل، برخی روایات بر خش��ونت در انقلاب مهدی4 در حجمی بس��یار وس��یع 
دلالت دارد؛ مانند روایاتی که به کش��ته ش��دن سه میلیون، یک سوم، دو سوم، پنج هفتم، 
هفت نهم و نه دهم مردم اشاره می‌کنند.21 با بررسی این روایات، آشکار می‌گردد که برخی 
از آنها ـ بر فرض صحت س��ند ـ به اوضاع نابه‌س��امان جهان پیش از عصر ظهور مربوط 
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اس��ت و هیچ ارتباطی با دوران انقلاب مهدوی ندارد و روایاتی که 
به زمان ظهور و انقلاب مربوط اس��ت، برخی ضعف س��ند دارد و 

عمدۀ آنها از اسرائیلیات است.
در بررس��ی میزان خش��ونت هنگامه انقلاب مه��دوی، باید راه 
اعتدال را پیمود. از آن‌جا که پیش از ظهور و مقارن با آن، ستم‌گران 
حاکمان زمین هس��تند و امام7 ب��رای برپایی حکومت عدل، در 
برابر همه کج‌روی‌ها می‌ایستد، بی‌تردید معاندان در مقابل انقلاب 
و حرکت مردمی امام7 ایس��تادگی می‌کنن��د و درگیری حتمی 
اس��ت. اما امام، همان سیاست پیامبر گرامی اسلام6 را دنبال 
می‌کند. او که شمیم رحمت و رأفت است، به یقین آخرین حربه‌اش 
در مقابل معاندان، خشونت خواهد بود. در سیمای حکومت جهانی 
مهدی4 مهر و قهر در کنار یکدیگر جلوه خواهد کرد و رأفت و 

عدالت در کنار خشونت معنا می‌یابد.22

3. انقلاب مهدوی، در جهت تغییر ارزش‌ها و ساختارها

انقال�ب مهدی4، در جهت تغییر ارزش‌ها و اصول حاکم بر 
زندگ��ی فردی و اجتماعی مردم جهان اس��ت و می‌خواهد صفحه 
جدیدی در زندگی و تاریخ آدمی بگشاید. چنین انقلابی خودبه‌خود، 
متضمن دگرگونی اقتصادی، سیاس��ی، اجتماعی و فرهنگی است. 
زمان��ی که فکر و فرهنگ هر ملت منقلب ش��د، ب��ه یقین طبقات 
و گروه‌ه��ای اجتماعی‌ش��ان ثاب��ت نمی‌مان��د؛ نظ��ام سیاس��ی و 
اقتصادی‌ش��ان نیز تغییر می‌پذیرد. در قرآن کریم از چنین انقلابی 
به زنده کردن ـ »احیا« ـ تعبیر شده، همان‌گونه که پیامبران مردم 

را احیا می‌کنند:
ييِكُمْ)؛23 ْ ـَِملا ُحي سُولِ إذَِا دَعَاكُمْ  (اسْتَجِيبُوا للِّـهِ وَللِرَّ

چون خدا و پيامبر، ش��ما را به چيزى فرا خواندند كه به 
شما حيات مى‏بخشد، آنان را اجابت كنيد.

مردم از آن حیات قبلی که داشتند، می‌میرند و به حیات دیگری 
زنده می‌شوند که همان حیات دینی حقیقی است.

هنگام��ی که پیامبران پیام خود را ابلاغ می‌کردند، گرچه ظاهر 
پیام گاهی سیاسی، اجتماعی یا اقتصادی نبود، احساس عمومی آن 
ب��ود که همان پیام اخلاقی، فرهنگی، اعتقادی یا عبادی، متضمن 
تغییر همه مناس��بات جامعه اس��ت؛ لذا مستکبران عالم در برابرش 

موضع می‌گرفتند.

ارکان وقوع انقلاب
ب��ا نگاهی به انقلاب‌ه��ای معاصر،24 به نظر می‌رس��د پیروزی 
هر انقلاب��ی به حضور و کاربرد س��ه رکن انقلاب: م�ردم، رهبري 
و ايدئول�وژي، بس��تگی دارد. مرحله مقدماتی هر انقلاب، مشارکت 
عموم مردم در آن است که به صورت انفجاری در داخل جامعه رخ 
می‌دهد. چنان‌چه این مشارکت و حضور، رهبری قوی نداشته باشد 
و رهبری نتواند این حرکت را به نحو مطلوبی هدایت کند یا نتواند 
تحرک لازم را در تش��کیل نهادهای سیاس��ی لازم به وجود آورد، 
به پیروزی انقال�ب نمی‌توان امیدوار ب��ود. انقلاب مهدی4 با 
ایجاد نارضایتی عمیق مردم در ابعاد مختلف و فراهم آوردن زمینه 
برای ش��روع انقلاب، شکل می‌گیرد و با رهبری کاریزمایی و الهی 
قائم منتظر4 و به پشتوانه ایدئولوژی شیعی، طبق وعده حتمی 

خداوند، پیروزی محقق خواهد شد: 

اتِ  َ اِحل ذِي�نَ آمَنُ�وا مِنكُ�مْ وَعَمِلُ�وا الصَّ ـ�هُ الَّ (وَعَ�دَ اللَّ
ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ  رْضِ كََام اسْتَخْلَفَ الَّ َ هُمْ ِيف الْأ لَيَسْ�تَخْلِفَنَّ
ن  لَنَّهُم مِّ ـَُهل�مْ وَلَيُبَدِّ ‏َى  ـَُهل�مْ دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَض نَ�نَّ  وَلَيُمَكِّ
كُونَ بِي شَيْئاً وَمَن كَفَرَ  ِ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً يَعْبُدُونَنيِ لَا يُْرش

بَعْدَ ذلكَِ فَأُولئكَِ هُمُ الْفَاسِقُونَ)؛25
خدا به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته 
كرده‏اند، وعده داده است كه حتماً آنان را در اين سرزمين 
جانش��ين ]خود[ قرار دهد؛ همان‌گونه كه كس��انى را كه 
پيش از آنان بودند جانش��ين ]خود[ قرار داد، و آن دينى 
را كه برايش��ان پسنديده است به سودشان مستقر كند، و 
بيمشان را به ايمنى مبدل گرداند، ]تا[ مرا عبادت كنند و 
چيزى را با من شريك نگردانند، و هر كس پس از آن به 

كفر گرايد؛ آنانند كه نافرمانند.

انقلاب حضرت مهدی4 از نظر اجرا همانند دیگر انقلاب‌ها، 
به زمینه‌های عینی و خارجی بس��تگی دارد و باید فضای مناس��ب 
ب��رای وقوع آن ش��کل گیرد. ش��هید محمدباقر ص��در در این‌باره 

می‌گوید:
تغیی��رات اجتماعی که سرچش��مه اله��ی دارد، از جنبه 
اجرایی به ش��رایط بیرون متکی است و موفقیت و زمان 
انجام آن، بس��تگی به آن دارد و درس��ت به همین جهت 
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انقلاب مهدی4 با 
ایجاد نارضایتی 
عمیق مردم در ابعاد 
مختلف و فراهم 
آوردن زمینه برای 
شروع انقلاب، شکل 
می‌گیرد و با رهبری 
کاریزمایی و الهی 
قائم منتظر4 و به 
پشتوانه ایدئولوژی 
شیعی، طبق وعده 
حتمی خداوند، 
پیروزی محقق 
خواهد شد

بوده اس��ت که آس��مان در انتظار ماند تا پنج قرن از جاهلیت بگذرد و آن وقت 
آخرین پیام خود را به واس��طه حضرت محمد6 فرس��تاد و با آن‌که جهان در 
دوران فترت، نیاز شدید به پیامبر داشت، ولی به خاطر وابستگی اجرایی به شرایط 

خارجی، در آن تأخیر شد.26

الف( مردم

انقلاب، حرکتی مردمی اس��ت که به وسیله توده ش��روع می‌شود و به فرجام می‌رسد. 
مراد از نقش مس��تقیم مردم در وقوع انقلاب، آن اس��ت که گروه چش��م‌گیری از توده‌ها، 
در انقلاب مش��ارکت نمایند و دیگران نیز عملًا به مخالفت با آن نپردازند. میزان ش��رکت 
توده‌ها در انقلاب‌ها با یکدیگر متفاوت است؛ برای مثال، در انقلاب روسیه شمار توده‌های 
شرکت‌کننده زیاد نبود و تنها بخشی از کارگران و سربازان را شامل می‌شد و دهقانان که 
بیشتر جمعیت را تشکیل می‌دادند، عموماً با سکوت خود، به تحولات رضایت می‌دادند؛ اما 

در انقلاب اسلامی ایران تقریباً همه توده‌ها شرکت داشتند.27
این حرکت مردمی، برخاسته از نارضایتی عمیق در ابعاد مختلف است، به حدی که از 
بهب��ود اوضاع ناامید می‌گردند. ظهور این نارضایتی، تغییر در کنش و رفتار افراد جامعه را 
باعث می‌گردد. به شکلی که همین نارضایتی عمومی، اولین عامل و شرط لازم در وقوع 
هر انقلابی اس��ت. نارضایتی و خش��م از وضع موجود و طلب یک وضع آرمانی مطلوب، 
اس��اس هر انقلابی به ش��مار می‌آید، به گونه‌ای که ش��ناخت عوامل نارضایی و شناخت 
آرمان مردم به معنای ش��ناخت خود انقلاب اس��ت.28 اگر نارضایتی پدیدآمده، عمیق و در 
برگیرنده تمام یا بخش عظیمی از جامعه باشد و آرمان ایجادشده، واحد و فراگیر و روحیه 
انقلابی نیز شدید و فراگیر باشد، وقوع انقلاب و پیروزی اجتناب‌ناپذیر است. پیامبر گرامی 

اسلام6 در توصیف وقایع دوران ظهور می‌فرماید:
در آخرالزمان، بلای ش��دیدی که س��خت‌تر از آن ش��نیده نش��ده باشد ـ توسط 
فرمان‌روایان اسلامی ـ بر امت من وارد خواهد شد؛ به گونه‌ای که فراخنای زمین 
بر آنان تنگ خواهد گش��ت و زمین از بیداد و س��تم لب‌ریز م‌یگردد؛ آن‌چنان که 

مؤمن برای رهایی از ستم، پناه‌گاهی نمی‌یابد که بدان پناهنده شود.29

به طور کلی، س��یمایی که روایات از عصر ظهور ترس��یم می‌کند این اس��ت که فتنه و 
آش��وب، هرج و مرج، نا‌به‌س��امانی، ناامنی، ظلم و بیداد، نابرابری و اجحاف، قتل و کشتار 
و تجاوز، همه‌جا را فرامی‌گیرد و زمین، از س��تم و بی‌عدالتی سرش��ار است. به همین دلیل 
مجموعه‌ه��ای روایی، باب‌ه��ا و فصل‌هایی را با عنوان »فتن« یا »ملاحم و فتن« تدوین 
نموده‌اند و کتاب‌های مس��تقلی به نام الفتن و الملاحم نگاش��ته شده است. افزایش ظلم و 
جور و زیادترش��دن فس��اد، نمایی از ناکارآیی تمام دولت‌های طاغوت را نش��ان می‌دهد و 
ناامیدی از این دولت‌ها و حکومت‌ها، به نفی و س��لب وض��ع موجود می‌انجامد. از طرفی 
در کنار این فتنه‌ها و آش��وب‌ها، با روند روبه ‌رشد عقل، فهم و علم آدمی و برجسته شدن 
و طرح مفاهیم و معیارهایی چون آزادی و برابری، احترام متقابل، اس��تقلال و حقوق بشر 
خرهر چند در عمل به آنها اعتنایی نمی‌ش��ود ـ جهش‌های تاریخی به‌وجود می‌آید که زمینه 
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ظهور را فراهم می‌سازد. در واقع این جنبه ایجابی، مکمل و متمم 
آن جنبه سلبی اس��ت و هر دو در کنار یکدیگر، نارضایتی انقلابی 
را به حدی می‌رساند که مردم گرد مهدی4 جمع می‌شوند و او 
را برای حکومت می‌آورند، همانند عروسی که شب زفاف به سوی 
خانه ش��وهر می‌برند؛30 امت به او پناه م��ی‌آورد، آن‌گونه که زنبور 
به ملکه خویش پناه می‌برد؛31 و از هر س��رزمینی به سوی او روانه 
می‌شوند و با اشتیاق به سوی او می‌شتابند، همان‌طور که شتر ماده 

به طرف فرزند خود می‌رود.32

عوامل ایجاد نارضایتی عمومی
بس��یاری از نظریه‌پردازان انقلاب با تأکید بر یک عامل خاص، 
س��عی می‌کنند تا نارضایتی در وقوع انقلاب را تبیین کنند. در این 
روش از طری��ق مطالع��ات خطی و تک‌عاملی، بی��ن عوامل وقوع 
انقلاب به لحاظ ش��دت و اهمیت، تقدم و تأخر قائلند و یک عامل 
را در وقوع انقلاب بر عوامل دیگر اولویت می‌دهند. این امر ممکن 
است نشأت‌گرفته از تفاوت پیش‌ذهن‌های نظریه‌پردازان باشد و از 
طرفی، ممکن است پارادایم‌های مختلف در زمان‌های متفاوت در 
جوامع حاکم باش��د. امروزه به اثبات رسیده است که در حوزه علوم 
اجتماعی یک پارادایم وجود ن��دارد؛ بلکه چندین عامل با یکدیگر 
دس��ت‌اندرکارند و پارادایمی که دس��ت‌کم در یک جامعه خاص تا 

حدی مسلط باشد، اکنون به شدت زیر سؤال رفته است.
در روی‌کرده��ای مختلف به انقلاب اسال�می ای��ران، گاه بر 
عوام��ل اقتص��ادی ـ اجتماع��ی و گاه ب��ر عوامل روا‌ن‌ش��ناختی، 
سیاس��ی و فرهنگی تکیه می‌کنند. برخ��ی نظریه‌های انقلاب نیز 
ره‌یافت چندعلیتی به انقلاب داش��ته‌اند. نیکی کدی، معتقد اس��ت 
ک��ه مجموع��ه‌ای از نارضایتی‌های مذهبی، سیاس��ی، اجتماعی و 
اقتصادی در وقوع انقلاب اسال�می ایران دخیل بوده‌اند.33 وی در 
تبیین وقوع انقلاب و ظهور اسلام در قرن هفتم میلادی نیز همین 
عوام��ل را مطرح کرده و بیان می‌دارد که این عوامل، به فهم علل 

ظهور اسلام و غلبه سریع آن بر قبایل عرب کمک می‌کرد.34
پیتر س��وروکین از دیگر نظریه‌پردازانی اس��ت ک��ه با ره‌یافتی 
ترکیب��ی به انقلاب می‌نگرد. وی آش��کارا حرکت‌ه��ای انقلابی را 
تحقیر می‌کند. نظریه او به این دلیل ارزش‌مند است ‌که به بررسی 
عواملی می‌پردازد که موجب بروز روند انقلاب می‌گردد. او انقلاب 
را پدی��ده‌ای می‌نگرد که به ناتوانی ارزش‌ه��ا در تطبیق با محیط 
مربوط است. این فشار فزاینده بر رابطه ارزشی ـ محیطی، همیشه 

در اثر »افزایش س��رکوب غرایز« عم��ده اکثریت جامعه و ممکن 
نبودن ارضای آن غرایز در حداقل ضروری خود، به وجود می‌آید.35 
سوروکین شش‌گونه کلی سرکوب را منجر به وقوع انقلاب می‌داند: 
»س��رکوب غرای��ز مربوط به تغذیه )گرس��نگی(؛ س��رکوب غریزه 
دارایی؛ س��رکوب غریزه جنسی؛ س��رکوب انگیزه آزادی؛ سرکوب 

غریزه اظهار وجود یا تصریح عقاید یا خودبیان‌گری«.
از نظر وی، انقلاب ممکن اس��ت پاس��خی به سرکوبی یک یا 
تعدادی از غرایز باش��د؛ اما عمدتاً پس از س��رکوبی همه غرایز رخ 
می‌دهد.36 وی بر آخرین س��رکوب در وقوع انقلاب اصرار دارد؛ اما 
بسیاری از نظریه‌پردازان انقلاب به نقش محدودیت‌های اقتصادی 
در ایجاد نارضایتی عمیق انقلابی پای می‌فشارند؛ اگرچه در بین آنها 
در ن��وع تأثیرگذاری این عامل، اختلاف‌نظر وجود دارد. نظریه‌های 
آنها در حقیقت پاس��خی به این س��ؤال اس��ت که آیا انقلاب‌ها، به 
هنگام رونق و رش��د اقتصادی ـ اجتماعی، روی می‌دهند یا زمانی 

که رکود و تنزل اقتصادی ـ اجتماعی باشد؟

1.‌ مارکس

مارکس تنزل و عقب‌گ��رد وضعیت اقتصادی ـ اجتماعی طبقه 
»استثمار ش��ده« در هر »دوران تاریخی« را علت انقلاب می‌داند. 
ریش��ه هم��ه انقلاب‌ها، در ش��یوه تولی��د و عدم تطبی��ق زیربنا و 
روبناست. زیربنا به س��اختار اقتصادی یا شیوه تولید برمی‌گردد که 
س��اختار روابط اجتماعی را معین می‌کند. این ساختار در هر دوره، 

شامل دو طبقه است: طبقه حاکم و طبقه تحت استثمار. 
طبق��ه حاک��م از طری��ق »نظ��ام تقس��یم کار اجب��اری« و 
»مدرنیزاس��یون«، »از خودبیگانگی« طبقه تحت استثمار را باعث 
می‌گ��ردد و س��پس ت��داوم تولید و اس��تثمار و بحران‌ه��ا، آگاهی 
طبقاتی در طبقه استثمار شده را باعث می‌شود و آن‌گاه به انقلابی 

خشونت‌آمیز می‌انجامد.37

2. الکسی دو توکویل

این نظریه‌پرداز معتقد است که اغلب انقلاب‌ها، از بهبود اوضاع 
اقتصادی ـ سیاس��ی، پس از دورانی طولانی از فش��ار و س��رکوب 

ناشی می گردند:
همیش��ه چنین نبوده است که انقلاب‌ها در زمان وخیم‌تر 
ش��دن اوضاع، پیش‌آمده باش��ند، بلکه برعکس، انقلاب 
غالب��اً در زمانی پیش م‌یآید که مردم��ی که دیرزمانی با 
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یک حکومت س��تم‌گر بدون هیچ‌گونه اعتراضی کنار آمده‌اند، یک‌باره دریابند که 
حکومت، فشارش را تخفیف داده است؛ آن‌گاه است که علیه حکومت اسلحه به 

دست م‌یگیرند.38

برخی از نظریه‌پ��ردازان انقلاب، این ایده توکویول را ب��ا اختلافاتی پذیرفته‌اند. کرین 
برینتون معتقد است که انقلاب‌های فرانسه، روسیه، انگلستان و امریکا، نه‌تنها در جوامعی 
که از نظر اقتصادی واپس‌گرا هس��تند، اتفاق نیفتاد بلکه برعکس، در کش��ورهایی صورت 

گرفت که از نظر اقتصادی توسعه می‌یافتند.39

3. جیمز دیویس

دیوی��س انقلاب‌ه��ا را زمانی ممکن‌الوقوع می‌داند که بعد از مدتی طولانی از توس��عه 
اقتصادی ـ اجتماعی، توسط یک دوره کوتاه‌مدت عقب‌گرد سریع دنبال شوند.40

به نظر دیویس، ثبات و بی‌ثباتی سیاس��ی، نهایتاً به وضعیت فکری در جامعه وابس��ته 
است. وجود نارضایتی، سازنده انقلاب است، نه وضعیت قابل لمس عرضه کافی یا ناکافی 
غ��ذا، برابری ی��ا آزادی. مردم راضی یا بی‌‌اعتنا که از نظر کالاه��ا، موقعیت و قدرت فقیر 
هس��تند، ممکن است از نظر سیاس��ی س��اکت باقی بمانند و مخالفان آنها امکان دارد به 
ش��ورش دس��ت بزنند. به همین صورت و با احتمال قوی‌تر، فقیران ناراضی ممکن است 

اغتشاش کنند و ثروت‌مندان راضی، با انقلاب مخالفت نمایند.
جیمز دویس از طریق نموداری که به منحنی »J« مش��هور اس��ت، بیان می‌کند که تا 
وقتی شکاف بین خواسته‌ها و دریافت‌های مردم اندک باشد، مشکلی پیش نمی‌آید، اما در 
صورتی که خط دریافت‌ها به شکل »J« درآید و شکاف مزبور ‌تحمل‌ناپذیر گردد، انقلاب 

صورت می‌گیرد.41

نقد و ارزیابی
اندیش��ه موعودب��اوری در ادیان، بر این نکت��ه تأکید می‌کند ک��ه کار اصلاح عالم، از 
دس��ت انسان خارج است و روند رو به تباهی جهان، جز با دخالت خدا و تحقق اراده الهی 
در زمین بس��امان و صلاح بازنمی‌آی��د. در زمینه اقتصادی، وقتی به دو ش��اخص عدالت 
اقتصادی، یعنی کاهش نابرابری و فقر در عصر امروز می‌پردازیم، آشکار می‌گردد که نظام 
س��رمایه‌داری کنونی جهان، نهادها و سازکارهای این نظام، نه‌تنها عدالت اقتصادی را به 
ارمغان نمی‌آورد، بلکه جهان را بیش از پیش، پر از ظلم و تبعیض و فقر و نابرابری خواهد 
کرد و بش��ر، نه‌تنها به رفاه اقتصادی و بی‌نیازی دس��ت نمی‌یابد، بلکه فاصله عمیق میان 
کش��ورهای توسعه‌یافته و در حال توسعه، بیشتر و بیش��تر می‌گردد و هدف نهایی عدالت 
اقتصادی که آزاد ش��دن انس��ان‌ها از رنج طلب و کسب بیش از حد است تا بتوانند به طور 
خلاقانه در کارهای بی‌ش��مار غیراقتصادی مربوط به روح و ذهن درگیر ش��وند، در عصر 

خرجهانی‌سازی و به دست بشر تحقق‌پذیر نیست.
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بی‌تردید، فقر و نیاز روزانه به غذا، لباس، مس��کن و...، بدترین 
و ناهنجارترین اس��ارت برای بشر است؛ زیرا آسایش و فراغت را از 
آدمی سلب می‌کند و زمینه‌های رشد و تکامل معنوی و مادی او را 
نابود می‌س��ازد. احادیث بسیاری درباره رفاه اقتصادی دوران ظهور 

وجود دارد که به مواردی اشاره می‌شود:

واعلموا أنّکم إن اتّبعتم طالع المشرق سلك بکم منهاج 
الرّس�ول... و کفیتم مئونة الطّلب و التّعسّف، و نبذتم 

الثّقل الفادح عن الأعناق...؛42 
بدانید اگر ش��ما از قیام‌گر مشرق پیروی کنید، شما را 
به آیین پیامبر درآورد... تا از رنج طلب و ظلم آس��وده 

شوید و بار سنگین را از شانه‌هایتان بر زمین نهید... .

یک�ون فی امّت�ی المهدیّ... والمال یومئ�ذ کدوس، یقوم 
الرّجل فیقول: یا مهدیّ أعطنی، فیقول: خذ؛43 

در زمان مهدی4... مال، خرمنی شود. هر کس نزد 
مهدی آید و گوی��د: به من مالی بده! مهدی ب‌یدرنگ 

بگوید: بگیر.

و یعط�ی النّ�اس عطایا مرّتین ف�ی السّ�نة و یرزقهم فی 
الشّ�هر رزقین... حتّی لاتری محتاجاً إلی الزّکاة و یجیء 
أصح�اب ال�زّکاة بزکاتهم إلی المحاویج من ش�یعته فلا 
یقبلونها، فیصّرونها و ی�دورون فی دورهم، فیخرجون 
إلیه�م، فیقولون: لاحاج�ة لنا فی دراهمک�م... فیعطی 

عطاء لم یعطه أحد قبله؛44 
امام مهدی4، در س��ال دو بار به مردم مال م‌یبخشد و 
در ماه دو بار امور معیشت به آنان م‌یدهد... تا نیازمندی 
به زکات باقی نماند و صاحبان زکات، زکاتش��ان را نزد 
محتاجان آورند و ایشان نپذیرند. پس آنان زکات خویش 
را در کیسه‌هایی نهند و در اطراف خانه‌ها بگردند و مردم 
بیرون آیند و گویند: ما را به پول ش��ما نیازی نیس��ت... 
پس دست به بخشایش گشاید، چنان‌که تا آن روز کسی 

آن‌چنان بخشش اموال نکرده باشد.

با استناد به روایات، در زمان مهدی موعود4، گستره عدالت 
اقتصادی اسال�م، س��طوح تولید، توزیع و مصرف را فرامی‌گیرد و 

رش��د اقتصادی پایدار، حذف فقر، کاهش نابرابری و آموزه اصلاح 
الگ��وی مص��رف را به ارمغان می‌آورد. اما باید توجه داش��ت که با 
وجود اهمیت عدالت اقتصادی، امام مهدی4 در برنامه کار خود، 
س��اختن انس��ان‌ها را نقطه زیربنایی قرار می‌دهد؛ زیرا تا انسان‌ها 
س��اخته نشوند، جامعه بنیاد صحیح نخواهد یافت. باید توجه داشت 
که قیام آن حضرت به س��وی مس��تضعفان جهت‌گی��ری دارد، اما 
خاس��تگاه این انقلاب تنها مس��تضعفان نیس��ت. برخلاف مکاتب 
مادی‌گ��را که انقلاب را فقط و فقط به محرومان نس��بت می‌دهند 
و به س��ود آنها می‌دانن��د که علیه طبقه مرفه قی��ام کنند، نهضت 
پیامبران و انقلاب مهدوی به س��ود محرومان اس��ت، اما منحصراً 
به دوش محرومان نیس��ت. درک نکردن تفاوت بین جهت‌گیری و 

خاستگاه انقلاب، منشأ بسیاری از اشتباهات شده است.45
انقلاب مهدوی از آن‌جا که بر فطرت انس��ان‌ها و انسانیت آنها 
تکیه دارد، تنها مخاطبانش محرومان نیستند؛ بلکه همه گروه‌ها و 
طبقات اجتماعی در پیروزی آن دخیلند. به همین دلیل، پیامبران از 
آغاز دعوت خویش و در ش��روع مبارزه بر ضد طاغوت‌ها، به سراغ 
فرعون‌ها می‌روند تا ابتدا فطرت الهی به زنجیره کشیده خود آنها را 
اصلاح کنند و از درون به انقلاب می‌پردازند. مگر نه این است که 
در انقلاب موسی7، فردی از همان گروه مرفه و یا به اصطلاح 
از طبقه اس��تثمارگر، به وی ایمان آورد و به حمایت او برخاس��ت: 
(وَقَ��الَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ يَكْتُمُ إيِمَانهَُ...)46؛ و یا همس��ر 

فرعون به حمایت از انقلاب موسوی، بر ضد همسر خود آشفت.47
جنبش‌ه��ا و تحولات تاریخی بای��د بر تغییر در محتوای درونی 
انسان‌ها استوار باشند؛ زیرا محتوای درونی انسان، منشأ حرکت‌های 
تاریخی است. اندیشه و اراده، محتوای درونی آدمی به شمار می‌آید 
و در قلمرو تاریخ و اجتماع، تلفیق اندیش��ه و اراده آینده‌س��از آدمی 
است و اساس جنبش تاریخی او را فراهم می‌آورد. به عبارت دیگر، 
اگر محتوای درونی آدمی را زیربنا و منش��أ تم��ام تغییرات بدانیم، 
مجموعه پیونده��ای اجتماعی و نظام‌های زندگانی و تش��کیلات 
بشری، تابعی از متغیر همان زیربنا یا محتوای درونی انسان خواهد 
بود. پیوند و رابطه‌ای که میان زیربنا )محتوای درونی آدمی( و روبنا 
)وضع و حال جامعه( وجود دارد، نوعی رابطه علیّ است. آیه شریفه 
مْ)،48 روش��ن‌گر  (إنَِّ اللـَّهَ لَا يُغَيِّرُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا مَا بأَِنفُسِ��هِ
همین رابطه میان روبنا و زیربناس��ت. ظواهر و شئون و احوال هر 
جامعه، وقتی تغییر خواهد کرد که وضع نفسانی انسان‌ها تغییر کند 
و ب��ه یقین، تغییر حال روانی یک تن یا دو تن یا س��ه تن از افراد 
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باید توجه داشت 
که با وجود اهمیت 
عدالت اقتصادی، امام 
مهدی4 در برنامه کار 
خود، ساختن انسان‌ها 
را نقطه زیربنایی 
قرار می‌دهد؛ زیرا 
تا انسان‌ها ساخته 
نشوند، جامعه بنیاد 
صحیح نخواهد یافت. 
باید توجه داشت که 
قیام آن حضرت به 
سوی مستضعفان 
جهت‌گیری دارد، اما 
خاستگاه این انقلاب 
تنها مستضعفان نیست

جامع��ه، تم��ام ملت را به جنبش و انقلاب وانمی‌دارد، بلکه حالت‌های نفس��انی همه افراد 
جامعه باید زیر و رو ش��ود تا سرنوشت عمومی آنها عوض گردد. هر اندازه آرمان متعالی‌تر 
باشد، هدف نیک‌تر و پردوام‌تر است و هر قدر آرمان پست و محدود باشد، غایت نیز خردتر 

و ناچیزتر خواهد بود.49
میش��ل فوکو، فیلس��وف مش��هور فرانس��وی و نظریه‌پرداز پست‌مدرنیسم 
)post-modernism( در زمینه ریشه‌یابی علل وقوع انقلاب اسلامی ایران، می‌گوید 
ک��ه این انقلاب، امکان ن��دارد با انگیزه‌های اقتصادی و مادی صورت گرفته باش��د؛ زیرا 
جهان، شورش و قیام همه مردم بر ضد قدرتی را شاهد بود که مشکلات اقتصادی آن در 
ح��دی بزرگ نبود که در نتیجه آن، میلیون‌ها ایرانی به خیابان‌ها بریزند و انقلاب کنند. از 
این‌رو، ریش��ه این انقلاب را باید در جایی دیگر جس��ت‌وجو کرد. به نظر وی، روح انقلاب 
اسلامی در این حقیقت نهفته است که ایرانی‌ها از خلال انقلاب خود، درصدد ایجاد تحول 
و تغییر در خویش بودند. در واقع هدف اصلی آنها، ایجاد تحولی بنیادین در وجود فردی و 
در حیات سیاسی ـ اجتماعی و در نحوه تفکر و شیوه نگرش خویش بود. ایرانیان خواهان 
دینی بودند تا تجربه و نحوه زیستن خود را دگرگون سازند و برای این منظور، بیش از هر 
چیز، خود را هدف قرار داده بودند. آنان راه اصلاح خود را در اسال�م یافتند؛ اسال�می که 

برای آنان هم دوای درد فردی و هم درمان بیماری‌ها و نواقص اجتماعی بود.50
به طور کلی، در بررسی عوامل ایجاد نارضایتی در وقوع انقلاب می‌توان گفت: انسان با 
ترکیب خاص خود از حس، غریزه، خیال، فکر و نظارت عقل بر راه‌ها و هدف‌ها، به حرکت 
روی می‌آورد و از آن‌چه دارد، به آن‌چه می‌تواند و باید داشته باشد، می‌پردازد. با این حرکت، 
برخورد با مانع‌ها، محدوده‌ها و دیوارها آغاز می‌شود و نیاز به عدالت، احساس می‌گردد. در 
این مرحله، آن‌جا که مزاحمی و ش��ریکی در حدودش س��ر برمی‌دارد و سرپرستی آدمی را 
ادعا می‌کند، این آزادی و عدالت و آن ش��خصیت سربرداشته، نمی‌تواند حضور این مزاحم 
را تحمل کند و برای اس��تقلال خود و خلاصی از هر مزاحم و مهاجمی، درگیر می‌ش��ود تا 
از ش��خصیت، آزادی، عدالت و محدوده س��رزمین، ناموس و دارایی خویش، دفاع نماید که 

احساس می‌کند اینها جزئی از او هستند و هجوم به آنها هجوم به خود اوست.51
جوه��ره اصلی و اصیل مهدویت ک��ه ظهور حق در زمین را نوید می‌دهد، فراهم‌آورنده 
این نیازهای طبیعی بشر است. ظهور حق، شامل آشکار شدن حقایق، رسیدن هر ذی‌حقی 
به شایس��تگی‌اش، بازبرپایی نظام کیهانی و اجتماعی درس��ت، بسامان شدن همه چیز، و 
به نوعی ظهور خدا در زمین به واس��طه برپایی و تحقق حق اس��ت: (وَيَمْحُ اللـَّهُ البَْاطِلَ 
وَيُحِقُّ الـْحَقَّ بكَِلمَِاتهِِ)؛52 »خدا باطل را محو و حق را با کلمات خود محقق می‌سازد« و 
نیز (وَيُرِيدُ اللـّهُ أنَ يُحِقَّ الـْحَقَّ بكَِلمَِاتهِِ)؛53 »خدا می‌خواهد حق را با کلمات خود محقق 
کند«. محقق ش��دن حق آن‌گاه خواهد بود که حقیقت آشکار گردد )بعد معرفتی(، ذی‌حق 
به آن‌چه سزاوار آن است برسد )بعد فقهی و جزایی و حقوقی(، نظام عالم و آدم چنان شود 
که باید )بعد کیهانی و اجتماعی(، و وجه خدا چنان که هس��ت و تا آن‌جا که ممکن است، 

در زمین ظاهر گردد.54
به اعتقاد ما، انقلاب مهدوی یک فرانظریه به شمار می‌آید؛ نظریه‌ای که به سامان‌بخشی 
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دیگر نظریه‌ها هم‌چون زیرمجموعه خود تواناست. این نظریه‌های 
زیرمجموعه‌ای ـ که قبلًا ذکر ش��د ـ در عین این‌که هر یک دچار 
ابهامات و در معرض نقدهای عمده‌ای اس��ت، تنها گوش��ه‌هایی از 
پدیده انقلاب را شناس��ایی می‌کند. اندیشه مهدویت به منزله یک 
فوق‌نظریه، در مقایسه با دیگر نظریه‌ها و ره‌یافت‌ها جامعیت دارد.

ب( رهبری

در هر انقلابی، وجود رهبری ضروری است که بتواند نارضایتی‌های 
موجود در جامعه را فعال س��ازد و آنها را به سمت براندازی هدایت 
نماید. بس��یاری از ش��کاف‌های سیاس��ی، فکری، اجتماعی و...، در 
جوام��ع مختلف وج��ود دارد که به دلیل فق��دان چنین رهبرانی، به 
انقلاب یا پدیده اجتماعی مشابه تبدیل نمی‌گردد. از این‌رو، رهبری 
در جری��ان یک انقلاب واح��د، نقش‌های متع��ددی دارد؛ از قبیل 
فعال‌س��ازی نارضایتی از وضع موج��ود، برانگیختن روحیه انقلابی، 
بیان و گس��ترش اندیش��ه و ایدئولوژی جدید، تنظیم و برنامه‌ریزی 
راه‌بردهای حرکت انقلابی، بس��یج کردن و به صحنه‌آوردن توده‌ها، 
ترس��یم و برقراری نظام سیاسی جدید و نیز تلاش برای رسیدن به 

اهداف و شعارهای انقلابی پس از پیروزی.
ویژگی‌های ش��خصی یا فرهمن��دی )charisma( رهبران، 
می‌توان��د در وقوع انقلاب نقش مؤثری ایف��ا کند. رهبران معمولًا 
دارای قریحه و اس��تعداد خاصی هس��تند و از نظر روان‌ش��ناختی 
نمی‌توانند پیرو دیگران باشند. لنین ـ رهبر انقلاب روسیه ـ فردی 
باهوش، دارای پشتکار، بس��یار خودرأی و بدون وابستگی به قیود 
وجدان��ی، تأثیربرانگیز و دارای قدرت هیپنوتیزم��ی بود.55 او حتی 
می‌توانس��ت فکر و اراده خود را نیز به دوستان انقلابی‌اش تحمیل 

کند. وی نامتمایل به تجملات و شوخ‌طبع نیز بود.56
تاریخ نشان داده است که رهبران بدسرشت، حتی اگر به شکل 
موقت پیروز ش��وند، به دس��ت خود بذر نابودی خویش را می‌کارند 
و پس از مدتی، محصول آن را درو می‌کنند. گاه به نظر می‌رس��د 
که سرنوش��ت ملت‌ها و انقلاب‌ها، از نقش رهبرانی چون روبسپیر، 

کرامول، ناپلئون، لنین و کاسترو جداناشدنی باشد.
مونتگومری آلامین، ارزش‌های اصلی و مشترک رهبران را در 

چهار گروه مشخص، گردآوری و مقوله‌بندی می‌کند:
1. تدبیر: این ارزش با صفاتی چون عقل، انصاف ‌یا بی‌طرفی و 

کیاست گره می‌خورد.
2. عدالت: براس��اس این صفت، ش��خص حق خویش را به هر 

کس اعطا می‌کند. صفات مرتبط با عدالت عبارت است از: وظایف 
مذهبی، اطاعت و اراده نیک نسبت به دیگران.

3. اعتدال: به معنای کنترل خویش به عنوان بالاترین پیشرفت 
ماهیت بشری و هم‌چنین به عنوان اهداف فردی و اجتماعی است. 

این صفت، با اخلاص، تواضع و صبر ارتباط دارد.
4. ش��کیبایی: صفت روحی است که زندگی را در مقابل بلایا و 
آزمایش‌ها تحمل‌پذیر می‌کند. شجاعت اخلاقی و انضباط شخصی، 

با شکیبایی ارتباط دارد.57
تأثیر رهبری بر جامعه و انقلاب، امری پیچیده است و نمی‌توان 
حکم��ی کلی درب��اره آن صادر ک��رد. رهبر می‌توان��د مردم‌محور 
)people-orinted(، وظیفه‌مح��ور )task-oriented(، یا 
ترکیبی از هر دو باشد. رهبران مردم‌محور، به مردم احساس هویت 
و ق��درت می‌دهند و تصویری از یک نظم جدید و عادلانه را برای 
آنها ترس��یم می‌نمایند. رهبران وظیفه‌محور، عمدتاً بر اس��تراتژی 

مناسب و برنامه زمان‌بندی‌شده تکیه می‌کنند.
امام مهدی4 در اعتقاد ش��یعه، تنها رهبر حکومت اسال�می 
نیس��ت؛ بلکه پیش��وایی معصوم به شمار می‌آید که خداوند او را به 
ای��ن مقام منصوب کرده اس��ت. امامت تنها ی��ک مقام و حکومت 
ظاهری نیس��ت، بلکه یک مقام والای معنوی و دینی اس��ت. امام 
هدای��ت همه‌جانبه م��ردم را در امر دین و دنی��ا برعهده دارد. امام 
مهدی4، تلاش در جهت تربیت دینی و معنوی جامعه، بالندگی 
فضایل و کمال‌های عالی انس��انی و گس��ترش تق��وا را در برنامه 
دارد و بس��یاری از امور مانند برقراری عدال��ت اجتماعی، امنیت و 
آزادی، در س��ایه این اهداف محقق خواهد ش��د. ق��رآن کریم در 
ترس��یم سیمای معنوی حکومت صالحان ـ که وعده تحقق آن به 

دست مهدی موعود4 داده شده ـ می‌فرماید:

ا  لَ�وةَ وَآتَ�وُ رْضِ أَقَامُ�وا الصَّ َ اهُ�مْ ِيف الْأ نَّ ذِي�نَ إنِ مَكَّ (الَّ
ـهِ  وْا عَنِ الْـمُنكَ�رِ وَللَِّ َ كَ�وةَ وَأَمَ�رُوا باِلْـمَعْ�رُوفِ وََهن الزَّ

مُورِ)؛58 ُ عَاقِبَةُ الْأ
همان كسانى كه چون در زمين به آنان توانايى دهيم، نماز 
برپ��ا مى‏دارند و زكات مى‏دهند و به كارهاى پس��نديده 
وامى‏دارن��د، و از كارهاى ناپس��ند باز مى‏دارند، و فرجام 

همة كارها از آنِ خداست.

س��یره فردی و ویژگی‌های ش��خصیتی ام��ام مهدی4 نیز 
نشان می‌دهد که این آخرین رهبر جهانی، مردم‌محوری را در کنار 
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سیره فردی 
و ویژگی‌های 
شخصیتی امام 
مهدی4 نیز نشان 
می‌دهد که این 
آخرین رهبر جهانی، 
مردم‌محوری را در 
کنار وظیفه‌محوری 
در برنامه دارد

وظیفه‌محوری در برنامه دارد و علاوه بر صفاتی از قبیل تدبیر، اعتدال و شکیبایی؛ انسانی 
معصوم، برگزیده از جانب خدا و دارای علم لدنی اس��ت. او کمال موس��ی، شکوه عیسی و 
ش��کیبایی ایوب را دارد.59 علم به کتاب خدا و س��نت پیامبر6 در دل او ریشه دوانیده، 
آن‌چنان که گیاه در دل مس��اعدترین زمین‌ها ریش��ه می‌دواند.60 مهدی4، نه انس��انی 
عادل، بلکه س��راپا عدل و برکت و پاکی است؛61 شتابنده به سوی نیکی‌ها و بزرگواری‌ها، 
مبارز و سخت‌کوش است؛62 داناترین، حکیم‌ترین، پرهیزکارترین، بردبارترین، بخشنده‌ترین 
و عابدتری��ن مردم به ش��مار می‌آید.63 تقواپیش��ه اس��ت و از روی بصی��رت و هدایت گام 

برمی‌دارد:64

إذا بعث الله رجلًا من اطایب عترتی و ابرار ذریتی، عدلًا مبارکاً زکیاً، لا یغادر 
مثق�ال ذرة... یک�ون م�ن الله عل�ی خدوٍ لا یغترّ بقرابة، ولا یض�ع حجراً علی 

حجر...؛65 
آن‌گاه خداوند مردی را از بهترین فرزندان و پاک‌ترین عترت من برم‌یانگیزد که 
سراپا عدل و برکت و پاکی است؛ از کوچک‌ترین حق‌کشی چشم نم‌یپوشد... 
او فرمان خدا را پیروی م‌یکند، با کسی حساب خویشاوندی ندارد و سنگی 

روی سنگ نگذارد )از متاع دنیا چیزی برنگیرد(.

یکون اولی بالناس من أنفس�هم، و أش�فق علیهم من آبائهم و امهاتهم، و یکون 
اش�د الناس تواضعاً لله عزّوجلّ، و یکون آخذ الناس بما یأمر به، و أکفّ الناس 

عّام ینهی عنه؛66 
او بر مردم از خودشان اولا‌تر، از پدر و مادرشان مهربان‌تر، و در برابر خدا از همه 
متواضع‌تر اس��ت؛ آن‌چه به مردم فرمان م‌یدهد، خود بیش از دیگران به آن عمل 
م‌یکن��د، و آن‌چه مردم را از آن نه��ی م‌ینماید، خود پیش از همگان از آن پرهیز 

م‌یکند.

... یک�ون أعل�م الن�اس، و احکم الن�اس، و اتق�ی الناس، و احک�م الناس، و 
أسخی الناس، و أعبد الناس...؛67 

... او داناترین مردمان، حکیم‌ترین آنان، پرهیزکارترین انسان، بردبارترین مردمان، 
سخ‌یترین آنان و عابدترین همگان است... .

برخ��ی از نظریه‌پردازان انقلاب، درباره نقش برجس��ته امام خمینی; در وقوع انقلاب 
اسلامی ایران به عنوان آخرین انقلاب قرن، تصریح کرده‌اند؛ از جمله:

1. میش�ل فوکو: وی معتقد است که زبان، ش��کل و محتوای مذهبی انقلاب اسلامی 
ایران، امری عارضی، اتفاقی و تصادفی نیس��ت؛ بلکه در حقیقت، رهبری مذهبی، با تکیه 
بر موضع مقاوم و انتقادی س��ابقه‌دار در مکتب تش��یع، در برابر قدرت‌های سیاسی حاکم و 
خرنی��ز نفوذ عمیق در دل ایرانیان، توانس��ت آنان را این‌گون��ه به انقلاب وادارد؛ آن هم علیه 
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رژیمی که بی‌ش��ک یکی از مجهزترین ارتش‌های دنیا را در اختیار 
داش��ت و از حمایت مستقیم امریکا و دیگر قدرت‌ها برخوردار بود. 

او درباره نقش برجسته رهبری انقلاب می‌گوید:
ش��خصیت آیة‌الله خمین��ی پهلو به افس��انه م‌یزند. هیچ 
رییس دولتی و هیچ رهبر سیاس��‌یای ـ حتی به پشتیبانی 
همه رسانه‌های کشورش ـ نم‌یتواند ادعا کند که مردمش 

با او پیوندی چنین شخصی و چنین نیرومند دارند.68

2. تدا اسکاچپل: نویسنده و نظریه‌پرداز امریکایی که متخصص 
مطالعه انقلاب‌هاس��ت، وی در کتابی به ن��ام دولت‌ها و انقلاب‌هاي 
اجتماعي، با ردّ ارادی بودن وقوع انقلاب، تفس��یر انقلاب را تنها بر 
عوامل ساختاری و از پیش تعیین شده مبتنی می‌داند و حتی نقش 
انقلابیون در گس��ترش ایدئولوژی خود و موفقیتشان در این زمینه 
را انکار می‌کند. او اعتقاد دارد که »انقلاب‌ها س��اخته نمی‌ش��وند، 

بلکه به‌وجود می‌آیند«:
از لحاظ علل، اهمیتی ندارد که چه شکل از انقلاب‌های 
اجتماعی ممکن است در آینده به وقوع بپیوندد. حقیقت 
امر این اس��ت که از نظر تاریخی، هیچ انقلاب اجتماعی 
موفقی با بس��یج توده‌ها و مس��لماً با جنبش‌های انقلابی 

ساخته نشده است.69

اسکاچیل تحت تأثیر ش��خصیت کاریزمایی امام خمینی; در 
سال 1982 مقاله‌ای با عنوان »دولت تحصیل‌دار و اسلام شیعی در 
انقلاب ایران«، نوشت و با توجه به آشکار بودن نقش اراده، آگاهی، 
رهبری و اندیش��ه اسلامی در این انقلاب، نظریه پیشین خود را در 
تحلیل آن نارسا دانست و افزود: »اگر در دنیا یک انقلاب، آگاهانه 

ساخته شده باشد، انقلاب ایران است«:
انقلاب ای��ران به یک‌ب��اره اتفاق نیفتاد، بلکه به ش��کل 
سنجیده و به‌هم‌پیوسته‌ای ساخته شد؛ به ویژه در مراحل 

اولیه، یعنی براندازی رژیم سابق.70

ح��ال، با توجه به نظریه اس��کاچیل، باید پرس��ید انقلاب کبیر 
مهدوی ساخته می‌شود یا به‌وجود می‌آید؟

طبق آیات شریفه قرآن، تاریخ بشر و سرنوشت انسان‌ها در دایره 
نظ��ام خاصی رقم می‌خورد و هرگونه دگرگونی و انقلاب، تابع یک 
سلسله قوانین مشخص و معین است که خداوند، برای تدبیر جهان 

ب��ه اجرا درآورده اس��ت. بهره‌مندی از نعمت‌ه��ای الهی، به میزان 
تلاش آدمی یکی از سنت‌ها و قانون‌های حاکم بر جهان هستی به 
شمار می‌آید و انسان در پرتو اختیار، با عمل، خویش یا جامعه را به 
پیش می‌برد و تاریخ را تکامل می‌بخشد و یا به سبب سستی و عدم 
تلاش، قابلیت دریافت نعمت‌های الهی را از دس��ت می‌دهد: (وَأنَ 

ليَّْسَ للِْاِنسَانِ إلَِّا مَا سَعَي * وَأنََّ سَعْيَهُ سَوْفَ يُرَي).71
سرنوش��ت هر جامعه‌ای ب��ه روی‌کرد و اراده اف��راد آن جامعه 
بس��تگی دارد و اراده جمع��ی مردم، پدیدآمدن زمینه‌ها و بس��ترها 
را س��بب می‌ش��ود. روایت »یخرج أناس من المش��رق، فیوطّئون 
للمهدی یعنی سلطانه«،72 به بسترسازی حکومت مهدوی از طرف 
مردم اش��اره دارد و از طرفی روایت مشهور»افضل الاعمال انتظار 
الفرج«،73 نش��ان می‌دهد که انتظار، یک حالت روانی نیست، بلکه 
عمل آدمی اس��ت که برای رس��یدن به هدفی می‌کوش��د و بدون 
کوشش برای رس��یدن به مقصود، وصول ممکن نیست. بنابراین، 
انتظار از مقوله فعل اس��ت ن��ه انفعال. چنین انتظاری، زمینه‌س��از 
تحول در معرفت، احس��اس، رفتار و عمل آدمی می‌شود تا شایسته 
ظه��ور و فرج حضرت4 ق��رار گیرد. بنابرای��ن، از این زاویه که 
بنگریم، انقلاب مهدوی س��اخته می‌ش��ود و تنها انفجار تصادفی و 

خودبه‌‌خودی توده مردم در وقوع انقلاب نیست.
از طرفی خداوند متعال، با توجه به اوضاع جامعه و مناسب بودن 
زمینه‌ها و بسترها و براساس نیاز جامعه جهانی، هر زمان اراده کند، 
اذن انقال�ب مهدوی را صادر خواهد ک��رد و انقلاب موعود به‌وجود 
می‌آید. در حقیقت، بخش��ی از مقدمات را در اختیار انسان‌ها نهاده‌اند 
و از آنها خواس��ته شده تا در این جهت گام بردارند؛ اما ممکن است 
براساس اراده الهی، و با توجه به نیاز شدید، منتظر برخی از زمینه‌ها 
و ش��رایط نباش��د. از این‌رو، »اگر از دنیا به جز یک روز باقی نمانده 
باش��د، خدای متعال آن روز را چنان طولانی می‌کند تا مهدی4 
ظه��ور نماید.«74 از این بع��د که بنگریم، انقال�ب مهدوی به‌وجود 

می‌آید.
در حقیقت، از یک ط��رف باید ظهور حجت4 به اراده الهی 
محقق ش��ود و از طرف دیگر، باید قدرت و اراده پولادین انسان‌ها 
ظهور یابد. تا زمانی که انس��ان‌ها، به ایجاد زمینه و مقدمات ظهور 
اقدام نکنند، ظهور در انتظار اقدام آنها خواهد نشس��ت. همان‌گونه 
که عطار نیش��ابوری در منطق‌الطير به آن اش��اره می‌کند، حکایت 
ظهور، گویی حکایت دیدار س��ی مرغ با سیمرغ است؛ زیرا سیمرغ 
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انقلاب مهدوی 
ساخته می‌شود و 
تنها انفجار تصادفی 
و خودبه‌‌خودی 
توده مردم در وقوع 
انقلاب نیست

همواره حضور داش��ت و اراده و همت س��ی مرغ غایب بود و می‌بایست حاضر می‌شد.75 از 
این‌رو، امام7 حضور دارد، اما یاران و زمینه‌سازان ظهور او غایبند.

شیخ طوسی می‌گوید:
هم ما و هم خداوند، قدرت باز کردن دس��ت ام��ام زمان4 در تصرف امور و 
تقویت سلطنت وی را داریم. پس اگر فرضاً خداوند به وی بسط ید نداد، م‌یدانیم 
که تقویت و بس��ط ید او بر ما واجب اس��ت... اگر بس��ط ید از کارهای خداوند 
م‌یبود، ناچار م‌یبایس��ت خلق را مقهور و مجبور بر تمکین سازد و بین امام7 
و کید دش��منانش حایل ش��ود که او را آزار نکنند؛ یا او را به وس��یله فرش��تگان 
تقویت و مدد فرماید. چه‌بس��ا که این کارها، به سقوط غرض تکلیف و حصول 
اضطرار بینجامد. پس بر ما واجب اس��ت که در هر حال، دس��ت امام را در امور 

باز گذاریم.76

باید توجه داش��ت که ظهور، مش��کل فاعلی ندارد بلکه مشکل از ناحیه قابل است. اگر 
قابل )انس��ان‌ها( مقدمات ظهور را فراهم کنند، ظهور از جانب خداوند متعال لطفی واجب 

است.77

ج( ایدئولوژی

گسترش و تلاطم اندیشه‌ها و ایدئولوژی‌های جدید، پیش از وقوع همه انقلاب‌ها دیده 
می‌ش��ود و همان‌گونه که برخی از نظریه‌پردازان انقلاب گفته‌اند، هیچ انقلابی بدون این 

گسترش روی نداده است.78
بس��یاری از دانش‌مندان عل��وم اجتماعی، مفهوم گس��ترده‌ای از ایدئولوژی را به مثابه 
نظامی از ارزش‌ها، ایده‌ها و باورها مطرح کرده‌اند که متضمن تفسیری جامع از تاریخ است 
و نظریه دقیقی از نظم اجتماعی را ش��کل می‌دهد و با تکرار تلقین‌کننده ایده‌ها از طریق 

نظام ارزشی، باور و وفاداری توده را جلب می‌کند.79
ایدئولوژی انقلاب، اس��تراتژی‌ها و روش‌های رسیدن به هدف را مشخص می‌سازد. به 
عبارت دیگر، آیین‌نامه اجرایی مکتب فکری انقلاب است.80 هدف ایدئولوژی شکل دادن، 
بس��یج، هدایت، سازمان‌دهی و توجیه اشکال خاص، راه‌کارها و نحوه اعتراض به دیگران 

تلقی می‌شود.81
ایدئول��وژی هر انقلابی در چگونگی پیروزی آن، نوع حکومت جایگزین و حتی مراحل 
و تح��ولات پ��س از پیروزی، نقش مؤث��ری دارد. انقلاب‌هایی که ایدئول��وژی واحدی را 
گس��ترش می‌دهند، به‌ویژه اگر این ایدئولوژی با تاریخ و فرهنگ آن کش��ور پیوند خورده 
باش��د، انقلاب زودتر فراگیر می‌شود و بسیج قوی‌تر توده‌ها را به دنبال می‌آورد؛ در نتیجه، 
این انقلاب‌ها س��ریع‌تر به پیروزی می‌رس��ند و پس از پیروزی، بی‌ثباتی‌های کمتری را از 
س��ر می‌گذرانند.82 انقلاب اسال�می ایران، نمونه بارز این‌گونه انقلاب‌هاس��ت که به رغم 
روبه‌رو ش��دن با رژیمی مقتدر، از آن‌جا که پش��توانه آن یک ایدئولوژی واحد منسجم بود 
که از دل فرهنگ مردم ش��یعی ایران برخاس��ت، در مدت زمانی اندک به پیروزی رس��ید. 
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در انقلاب روس��یه نیز به دلیل ضعف ناش��ی از فروپاشی حاکمیت 
دولت در اثر شکست در جنگ جهانی اول، انقلاب به سرعت پیروز 
ش��د؛ اما به دلیل نب��ود ایدئولوژی واحد و عدم پیون��د آن با تاریخ 
و فرهنگ روس��یه، س��رانجام با کشتارهای وس��یع مواجه گشت و 
زمینه‌های فروپاش��ی نهایی اتحاد جماهیر ش��وروی و بلوک شرق 

را فراهم ساخت.83
امتیاز اساسی انقلاب مهدوی بر دیگر انقلاب‌های معاصر غربی، 
در ایدئولوژی، مبانی و غایاتی است که بر روش‌ها و استراتژی‌های 
این انقلاب تأثیر ش��گرف دارد. پدیده انقلاب در اندیش��ه سیاسی 
غرب در علوم اجتماعی و انس��انی بررسی می‌ش��ود. علوم انسانی 
و اجتماعی، ش��اخه‌ای از علم تجربی اس��ت که هدف آن، بس��ط 
جوهر پوزیتیویس��تی و حسی علم جدید اس��ت. در این تفکر، دین 
و اخال�ق از صبغه الهی، آس��مانی و معنوی تهی، و تنها به عنوان 
محصول و نتیجه تطورات اجتماعی تلقی می‌ش��ود. بشر به عنوان 
موج��ودی مادی، غریزی و بیولوژیک، تعریف و تفس��یر می‌گردد. 
از این رو، اندیش��ه‌ورزان و نظریه‌پ��ردازان غربی با وجود تفاوت‌ها 
و اختلاف‌های��ی که درباره مدل‌ه��ا و تئوری‌های انقلاب دارند، در 
چارچوب تفکر و تمدن بش��رانگارانه ب��ه موضوع انقلاب می‌نگرند 
و بر مب��ادی، غایات، ایدئولوژی‌ها و نظام‌های حقوقی و سیاس��ی 
اومانیس��تی تکیه می‌کنند. از منظر آنان انقلاب، تحولی خش��ن و 
س��ریع در ساختار طبقاتی جامعه و گروه هیئت حاکم است که تنها 

صبغه سیاسی و اقتصادی دارد.
انقال�ب مهدوی به معنای تغیی��ر و دگرگونی مبنایی، باطنی و 
ماهوی است که اومانیسم، خودمحوری و خودبنیادی در برابر حق 
را نفی می‌کند. این انقلاب، استقرار مدینه اسلامی، حاکمیت قانون 
الهی، هدایت و تربیت، رس��تگاری آدمی و قرب الهی را غایت خود 
می‌داند. هم‌چنین از قلمرو بش��رانگارانه عبور می‌کند و عالم و آدم 

دیگری بر مبنای قرب به حق و ولایت الهی پدید می‌آورد.
انقال�ب مهدوی با روی‌کرد معنوی به بش��ر، و انقلاب در جان 
و احوال مردم آغاز می‌ش��ود. به این ترتیب بسط خودآگاهی دینی، 
زمینه‌های ظهور تمام‌عیار انقلاب را مهیا می‌سازد. انقلاب مهدوی، 
ص��ورت تحقق عینی و خارجی یافته و به برقراری ولایت الهی در 

سراسر زمین می‌انجامد.
ایدئولوژی انقلاب مهدوی، برگرفته از اسلام ناب شیعی است. 
پتانسیل درونی این مکتب و عوامل درونی این مذهب که آن را از 

دیگر مکاتب سیاسی جدا می‌کند، عبارتند از:

1. جهان مادی از واقعیت مطلق سرچشمه می‌گیرد و تنها یک 
مب��دأ دارد )توحید(؛ مدبری حکیم، عال��م و قادر که بر تمام روابط 
و عوام��ل طبیعی حکومت می‌کن��د و همه عالم و عوامل طبیعی و 
حرکت‌ه��ا و فع��ل و انفعال‌های در ماده، فع��ل خداوند و مظهر و 

تجلی‌گاه اراده اوست.
2. جهان هس��تی تحت سرپرستی و ولایت الهی قرار دارد و با 

ولایت و تدبیر الهی، از نقص به سوی کمال حرکت می‌کند.
3. انس��ان موجودی ابدی و جاودانی اس��ت و عوالم دیگری در 
پی��ش دارد که در آن عوالم، آث��ار و نتایج اعمال این جهان خود را 

خواهد یافت.
4. انس��ان موجودی آزاد و مسئول اس��ت که با اختیار، حرکت 
تکاملی خود را به پایان می‌رس��اند و چون آزاد است، گاهی حرکت 

به سوی خداوند و گاه به سوی شیطان را انتخاب می‌کند.
5. ح��ق حاکمیت الهی، با اذن و نصب خداوند به انس��ان‌های 

صالحی واگذار می‌گردد که معصوم و مبرای از گناه هستند.
6. مبان��ی نظ��ری و اصول اعتقادی ویژه ش��یعه بع��د از اصل 
»امامت«، عدل است. عدالت که از صفات خداوند به شمار می‌آید، 

باید در خلیفه و جانشین او نیز تسری داشته باشد.
اعتق��اد ش��یعه به ام��ام ع��ادل و معص��وم، در درون خود یک 
اص��ل انقلاب��ی را می‌پروراند و آن اعتقاد به نامش��روع بودن همه 
حکومت‌ه��ای غیرمعصوم در زمان معص��وم7 و غاضبانه بودن 
همه حکومت‌های غیرمأذون در دوران غیبت است. بنابراین نظریه 
امامت، موجب می‌گردد تا روحیه انقلابی و آمادگی نس��بی شیعیان 

برای انقلاب در طول تاریخ تداوم یابد.84
از طرف��ی وجود دو آموزه غیبت و انتظ��ار، زمینه‌های بالقوه‌ای 
برای ایجاد انقلاب در میان ش��یعیان فراهم کرده اس��ت. شیعیان، 
تم��ام آرمان‌ه��ا و آرزوهای خویش را تا رس��یدن موعود امم4 
دست‌نایافتنی می‌دانند و بنابراین، همواره از وضع موجود ناراضی‌اند 
و امی��د به ظهور مصلح جهانی، آنها را همواره در حالتی آماده‌باش 

قرار می‌دهد.
سیره اجتماعی، سیاس��ی، اقتصادی، قضایی، علمی، مدیریتی، 
اخلاقی و تربیتی امام مهدی4 که از ایدئولوژی اسلامی شیعی 
گرفته ش��ده، آیین‌نامه اجرایی و قانون اساس��ی حکومت مهدوی 
اس��ت85 که در این مقاله برای حسن ختام، با تمسک به روایتی در 

هر بخش، به آنها اشاره می‌شود:
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امتیاز اساسی انقلاب 
مهدوی بر دیگر 
انقلاب‌های معاصر 
غربی، در ایدئولوژی، 
مبانی و غایاتی است 
که بر روش‌ها و 
استراتژی‌های این 
انقلاب تأثیر شگرف 
دارد

سیره اجتماعی
امام صادق7 می‌فرماید:

یملأ الأرض قسطاً‌ و عدلًا کما ملئت ظلماً‌ و جوراً؛86 
زمین را سراس��ر قس��ط و عدل م‌یکند، همان‌گونه که سراسر ستم و دشمنی 

شده بود.
سیره سیاسی

امام باقر7 می‌فرماید:
إذا قام القائم ذهب دولة الباطل؛87 

هنگامی که قائم قیام کند، هر دولت باطلی از بین م‌یرود.
سیره اقتصادی

امام باقر7 در جای دیگر می‌فرماید:
یسوّی بین الناس حتی لاتری محتاجاً الی الزکاة؛88 

مه��دی4 ام��وال را میان مردم چنان به تس��اوی قس��مت م‌یکند که دیگر 
نیازمندی یافت نم‌یشود تا به او زکات دهد.

سیره قضایی
پیامبر اکرم6 می‌فرمایند:

... حتی أن المرأه لتقضی فی بیتها بکتاب الله تعالی و سنة رسول الله6؛89 
... حتی زنان در خانه‌ها با کتاب خدا و سنت پیامبر6 قضاوت م‌یکنند.

هم‌چنین امام صادق7 می‌فرمایند:
العل�م س�بعة و عشرون حرفاً فجمیع ما جاءت به الرس�ل حرف�ان، فلم یعرف 
الن�اس حت�ی الیوم غیر الحرفین، فاذا قام قائمنا أخرج الخمس�ة والعشرین حرفاً 

فبثّها فی الناس و ضمّ الیها الحرفین، حتّی یبثّها سبعة و عشرین حرفاً؛90 
علم و دانش 27 حرف، ش��عبه و شاخه اس��ت و تمام آن‌چه پیامبران برای مردم 
آورده‌اند، دو حرف بیش نبوده، و مردم تاکنون جز آن دو حرف را نشناخته‌اند، اما 

هنگامی که »قائم« ما قیام م‌یکند، 25 حرف دیگر را آشکار م‌یسازد.
سیره مدیریتی

امام صادق7 می‌فرماید:
المهدی سمح بالمال، شدید علی العمال، رحیم بالمساکین؛91 

مهدی4 بخشنده‌ای است که مال را به وفور م‌یبخشد، بر کارگزاران و مسئولان 
دولت خویش بسیار سخت م‌یگیرد و بر بینوایان بسیار مهربان است.

سیره اخلاقی و تربیتی
امام علی7 می‌فرمایند:

لو قام قائمنا... لذهب الشحناء من قلوب العباد؛92 
اگر قائم ما قیام کند... کینه‌ها از سینه‌ها بیرون رود.

به امید آن روز
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پي‌نوشت‌ها
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چیکده
نوع بشر از بدو پیدایی تاکنون، سیری پیوسته، پویا و در عین حال پیچاپیچ و پر فراز و فرود را دنبال کرده 
و طی نموده است؛ سیری که همواره با هدایت همراه بوده و رو سوی مهدویت به عنوان محوریت و نقطه 
تعالی و وضعیت کمال مطلوب متعالی داشته است. بدین‌سان سیر بشر، هدایت و مهدویت، به نظر می‌رسد 
از بدویت پیشامدنی دوران تاریخ نانویسا و حتی پیشاتاریخ آغاز شده و با تأسیس دولت و تدوین قانون و 
تبعیت از آنها، وارد مرحله یا دوره مدنیت خویش شده است. وضعیتی که با ارسال پیام و پیام‌آوران الهی 
به منزله هادی اعم از راه‌نمایی و راه‌بری، از نبوت و شریعت آدم7 و حتی بنا به روایات و شواهد، دولت 
در حد خانوادگی او حدودمند گشت، اما در مسیر دینی واحد و توحیدی اسلام، با مراحل و مراتب متکامل 
شریعت یا شریعت‌ها تا دین و شریعت کامل، جامع و خاتم مدنی، اجتماعی و سیاسی ـ جهانی )للناس و 
للعالمین( محمدی فرارفت. در این مرحله، دو روی‌کرد سیاست و سیاسی متعالی و نامتعالی، هم‌چون دو 
انحراف عملی و تحریف  با  بوده‌اند.  با هم  جریان متعارض، همواره در قبال، در مقابل و حتی در مقابله 
علمی اسلام از سیر متعادل و متعالی خود و بازماندگی از زایا، پویا و پایایی ذاتی خویش که تشتت و تقهر 
یا واپس‌گرایی جهان اسلام را در پی داشت، توسعه تک‌ساحتی صرفاً مادی و طبعاً تنازعی و داروینیستی را 
به دنبال داشته است. مرحله‌ای که پس از چندین قرن، دچار بحران‌های تا حد بن‌بست ذاتی و درون‌زادی 
فرهنگی  و  سیاسی  اقتصادی،  مشکلات  اهمّ  فرای  مطلقه(  نیست‌انگاری  و  )نسبیت  نیهیلیستی  به‌ویژه 
حاصله خویش گشته و جهان را در معرض چالش نابودی یا گذار قرار داده است. نگاه و نظریه انقلاب و 
نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران، با پیام و پی‌آمدهای معناگرا، معنوی و اخلاقی متعالی خویش، نشان 
و نوید گذر از نیستی و نسبیت‌انگاری‌های مطلقه و گذار از یأس و یا بأس )ترس(، به آرزوی بلند و حتی 
امید تعجیل فرج منجی و موعود جهانی است. از غرایب روزگار، خاستگاه، جایگاه و نقش پیش‌تاز ایران و 
ایرانیان از پگاه تاریخ یا مرحله بازپسین آن است؛ ملت و کشوری که هم‌اینک چشم‌انداز توسعه متعادل و 
متعالی اقتصادی، سیاسی و اجتماعی و فرهنگی را که نازله توسعه متعالی مهدوی بوده، در فراآینده خویش 
دارد و ارتقای کارآیی و کارآمدی ملی اعم از دولتی، عمومی و خصوصی را فراروی همگی نیروها و نهادهای 
با شبیه‌سازی،  فعال و سازنده که  آمادگی  انتظار و  این  با  دارد.  راه‌بردی و کاربردی فرهیخته خود  علمی، 
الگوگیری و بهره‌گیری بهینه و بسامان از آموزه‌های توسعه و کارآمدی مهدوی، این راه و راه‌برد سرنوشت‌ساز 
و در عین حال الهام‌بخش و امیدآفرین را به درستی تبیین و ترسیم نموده و طی ساخته و تحقق خواهد 

بخشید؛ ان‌شاء الله.

واژگان کلیدی
مهدویت، جمهوری اسلامی، سیاست، چشم‌انداز، توسعه، تعادل، تعالی، متعالی، چالش، کارآمدی، دولت. 
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از آن‌جایی که ارتقای 
کارآمدی، بدون مبنای 
نظری و الگوی عملی 
و ساختاری میسر 
نیست، نظریه و نظام 
مهدوی و مهدویت، 
برترین منبع و نمونه 
برین در الگوگیری 
و ارتقای کارآمدی 
ساختاری و راه‌بردی 
دولت و نظام سیاسی 
جمهوری اسلامی 
ایران است
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مقدمه
انقلاب بدیع و بی‌بدیل اسال�می ایران، به رهبری مهدی‌گونه حضرت امام خمینی;، 
تغییر جهت و تحولی جوهری در جامعه ایران اس��ت که ب��ه مصداق (إنَِّ اللـَّهَ لَا يُغَيِّرُ مَا 
بقَِوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا مَا بأَِنفُسِهِمْ)،1 گسست از وابستگی و پیوست به استقلال و از استبداد به 
آزادی بود؛ بلکه گذار از مادیت به معنوی، از باطل به حق و از ظلم و ظلمت به عدالت و 
لُمَاتِ إلِيَ النُّورِ).2 جهت و تحولی الهی،  ن��ور بود: (اللـّهُ وَليُِّ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرِجُهُم مِنَ الظُّ
مه��دوی، معنوی و متعالی که نظ��ام مهدوی، برترین نقطه تعالی، مرحله و مرتبه کمال و 

تکامل جهانی و نهایی آن است: (وَاللـّهُ يَهْدِي مَن يَشَاءُ إلِيَ‏ صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ).3
نظریه و نظام سیاس��ی انقلابی نوپدید، نوبنیاد، نمونه و الهام‌بخش جمهوری اسال�می 
ایران، به مثابه نظام متمهدی یعنی با امید و آموزه‌های مهدویت و منتظر فعال و زمینه‌ساز 
آن، با پش��ت سر گذاشتن سه‌دهه پربار و گذار کاملًا موفقیت‌آمیز از مراحل و حتی مراتب 
سه‌گانه تأسیس و نهادینه‌سازی، تثبیت و دفاع مقدس و بازسازی و سازندگی زیربنایی، آن 
هم با کارآیی نیروهای انس��انی خود و با کارآمدی زیرساختی، ساختاری و راه‌بردی خاص 
خویش، هم‌اینک با چش��م‌انداز فراآینده توس��عه متعادل و متعالی بلندگستر خویش مواجه 
است؛ توسعه‌ای متعالی، به مثابه پیش‌درآمد تجدید و تأسیس تمدن نوآمد اسلامی ـ ایرانی 

که خود نمونه آماده و آمادگی و زمینه‌ساز انقلابی و پویای مهدوی است.
نظریه و نظام سیاسی الهام‌بخش جمهوری اسلامی ایران، در تعارضی آشکار با نظامات 
و نظریه‌های مادی ـ مدرنیس��تی اعم از لیبرالیس��تی ـ کاپیتالیستی یا سرمایه‌سالاری‌ها و 
در عین حال سوسیالیس��تی ـ توتالیتریستی یا دولت‌سالاری‌ها، با چالش ارتقای کارآمدی 
خوی��ش و متناس��ب و کارآمد‌س��ازی ملی خود فراروس��ت. با توجه به کارآم��دی، اعم از 
بهره‌وری و اثربخش��ی زیرس��اختی که عبارت از نظام ارزش��ی، بینشی و منشی اسلامی، 
ولایی و مهدوی در نگاه و نظریه حضرت امام خمینی;، مؤسس انقلاب و نظام سیاسی 
جمهوری اسال�می ایران و هم‌چنین قانون اساسی، ارتقای کارآمدی ساختاری و راه‌بردی 
دول��ت به منزله نقطه آغ��از و عزیمت ارتقای کارآمدی ملی اعم از اقتصادی، سیاس��ی و 
فرهنگی، برترین چالش فراروی همگی نیروها و نهادهای علمی )پژوهش��ی، آموزش��ی، 
اطلاع‌رس��انی حوزوی و دانش��گاهی(، راه‌بردی و کاربردی اس��ت. از آن‌جایی که ارتقای 
کارآمدی، بدون مبنای نظری و الگوی عملی و س��اختاری میس��ر نیس��ت، نظریه و نظام 
مهدوی و مهدویت، برترین منبع و نمونه برین در الگوگیری و ارتقای کارآمدی ساختاری 
و راه‌بردی دولت و نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران است: (لقََدْ كَانَ لكَُمْ فِي رَسُولِ 
اللـَّهِ أُسْ��وَةٌ حَسَ��نَةٌ).4 آن ه��م در وضعیتی که جهان مادی و مادی��ت جهان و جهانی، با 
بحران تا حد بن‌بس��ت نارس��ایی و ناس��ازواری ذاتی و درون‌زادی لاینح��ل مواجه بوده، 
راه‌بردی جز بازگش��ت به دیانت و معنوی��ت و در حقیقت مهدویت و متعالی ندارد. ارتقای 
کارآمدی مهدوی، یعنی ارتقای کارآمدی ملی کش��ور ب��ا آموزه‌های مهدوی، در رفع اهمّ 
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مشکلات اقتصادی، اجتماعی، سیاسی و فرهنگی کشور، می‌تواند 
به توس��عه اقتصادی + توس��عه / تعادل اجتماعی ـ سیاس��ی و ← 
تعال��ی فرهنگی، معنوی و اخلاقی مه��دوی بینجامد تا امیدآفرین 
و الهام‌بخش جهان و جهانیان باش��د: (لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَليَ النَّاسِ 
سُ��ولُ عَليَْكُمْ شَهِيداً).5 چالش ارتقای کارآمدی متعادل  وَيَكُونَ الرَّ
مهدوی و )در جهت( چش��م‌انداز توسعه متعالی مهدوی، ضرورتی 
سرنوشت‌س��از اس��ت که به تبیین علمی، ترسیم عملی و راه‌بردی 
و در نهایت تحقق عینی نی��از دارد: (ذلكَِ بأَِنَّ اللـّهَ لمَْ يَكُ مُغَيِّراً 

نعِْمَةً أنَعَْمَهَا عَليَ‏ قَوْمٍ حَتَّي‏ يُغَيِّرُوا مَابأَِنفُْسِهِمْ).6
»عصر ظهور«، یعنی دوره حضور و دولت جهانی مهدوی، دوره 
یا مرتبه »توس��عه متعالی« انس��ان و جامعه جهانی انس��ان است؛ 
وضعیتی متعالی و مطلوب که بیان‌گر فراهمی زمینه‌ها و ش��رایط و 
بروز و باروری یا بهره‌وری جامع تمامی اس��تعدادها و ظرفیت‌های 
مادی و معنوی طبیعی، انس��انی و اجتماعی ب��وده، بهره‌برداری و 
بهره‌مندی همگانی به صورت متعادل و عادلانه را تضمین می‌کند. 
توس��عه متعالی و در واقع توسعه متعادل و متعالی، عبارت از توسعه 
م��ادی متعادل و در جهت تعالی معنوی اس��ت. توس��عه متعادل و 
متعالی، توس��عه اقتصادی + توأمان با توس��عه و در حقیقت تعادل 
سیاسی )نقش و حقوق مردمی، عدالت اجتماعی و نقش راه‌بردی؛ 
هدایت، ولایت و امامت کارآمد دولت( و ← در جهت توس��عه و در 
حقیقت تعالی فرهنگی، معنوی و اخلاقی فردی، جمعی و اجتماعی 
تا سطح جهانی محسوب می‌ش��ود. توسعه متعالی یا توسعه تعادل 
و تعال��ی انس��انی، اجتماعی و جهانی، توس��عه توحیدی و توس��عه 
راه‌بردی و س��اختاری توحید اس��ت. توس��عه توحید و توحیدی، بر 
اساس زیرس��اخت دین مدنی، اجتماعی و سیاس��ی جهانی، جامع 
و خاتم اسال�م بوده7 و غایت و برآم��د آن توحید اعتقادی، عملی 
و عینی و ب��ه تعبیری علمی، راه‌ب��ردی و کاربردی فردی، جمعی 
و اجتماع��ی، در تمامی بخش‌های اقتصادی، سیاس��ی و فرهنگی 
به ش��مار می‌آید؛ چنان‌که پیش‌گویی‌های الهی به‌ویژه آیات قرآنی 
و روایات اسال�می نیز مبیّن و متضمّن دقیق و تفصیلی آن جهان 
اس��ت؛8 هم‌چنان ک��ه تحلیل و پیش‌بینی‌های علمی و فلس��فی ـ 
سیاسی و تاریخی نیز به اشکال گوناگون و به انحای مختلف، مؤید 

کلی و نشان‌دهنده اجمالی آن جهت است.
جه��ت، جامعه و جهانی که نویدبخ��ش هدایت و صراط، راه و 

راه‌برد یا خط‌مش��ی راه‌بردی و سیاس��ت مس��تقیم یا همان تعادل 
رَاطَ المْـسُْ��تَقِيمَ * صِرَاطَ الَّذِينَ أنَعَْمْتَ  و تعالی اس��ت: (اهْدِناَ الصِّ
ِّينَ).9 سیاس��ت، نظام  آل عَليَْهِ��مْ غَيْ��رِ المْـغَْضُوبِ عَليَْهِ��مْ وَلَا الضَّ
سیاس��ی و دول��ت هادی و هدای��ت، ولایت و امام��ت و توحیدی 
متعادل و متعالی مهدویت، جانشین نظریه و نظام سیاسی، دولت و 
سیاس��ت یا صراط نامستقیم، نامتعادل و نامتعالی تک‌ساحتی و )یا( 
تنازعی متعارف و غالب امروزه غربی و غرب یعنی مدرنیسم است. 
راه و راه‌برد مواجهه با ضلالت و مغضوبیت ناش��ی از جهل بس��یط 
و مرک��ب و ظل��م و جور یعنی تعلل یا نارس��ایی و تعدی یا تجاوز، 
فساد و خون‌ریزی و در نتیجه فسق در زمین بوده، برترین گزینه و 
راه‌برد بر این برون‌رفت، در خوف و حزن حاصل از آن و س��رانجام 
ضیق و ضنک یا تنگنایی )تنگ‌دستی و فقر و عقب‌ماندگی فردی، 
اجتماعی، اقتصادی، سیاس��ی و فرهنگی( و تش��تت یا تعارضات و 
تنازعات و تروریس��م به مثابه برآیند و برآمد جهانی آن اس��ت. به 
تعبیر قرآنی، خ��روج از ظلمات به نور به جای خروج از نور وحدت 
و واحد به ظلمات متعدد و متعارض است: »الله = وَليُِّ الَّذِينَ آمَنُوا 
لُمَاتِ ← إلِىَ النُّ��ورِ والَّذِينَ كَفَرُوا = أوَْليَِاؤُهُمْ  ← يُخْرِجُهُ��مْ مِنْ الظُّ
لُمَاتِ = أُوْلئَكَِ أصَْحَابُ  اغُوتُ ← يُخْرِجُونهَُمْ مِنْ النُّورِ ← إلِىَ الظُّ الطَّ

النَّارِ ← هُمْ فِيهَا خَالدُِونَ«.10
بن‌مای��ه، جان‌مای��ه و محوری��ت مهدویت و غایت آن، رش��د 
عقلانی��ت همگانی و عل��م عمومی، واداری به عدال��ت جهانی با 
برپاداری م��ردم به آن، (ليَِقُومَ النَّاسُ باِلقِْسْ��طِ)،11 برقراری صلح 
و امنی��ت و ثبات بین‌المللی یا جهان��ی (فَمَنْ تَبعَِ هُدَايَ فََال خَوْفٌ 
عَليَْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنوُنَ)،12 سال�مت )بهداشت و طول عمر(، رفاه 
و آس��ایش و نیز آرامش با تأمین و تضمین توس��عه، تعادل و تعالی 
عمومی است. راه‌بردی که از طریق تبیین علمی و حِکَمی، ترسیم 
عملی و تحقق عینی سیاس��ت و ساختارها یا نظام سیاسی و دولت 
کارآمد، اعم از بهره‌ور و اثربخش مهدوی و نیروهای کارآی مؤمن 
و با عمل صالح در جهان عملی شده، سرانجام تحقق خواهد یافت: 

الـِحُونَ).13 َرْضَ يَرِثُهَا عِبَادِیَ الصَّ (أنََّ الْأ
مهدویت و عصر سیاست، نظام سیاسی و دولت مهدوی، مبیّن 
و متضمن روی‌کرد متعالی و راه‌بردی )روی‌کرد راه‌بردی متعالی و 
روی‌کرد متعالی راه‌بردی(، نه‌تنها در قبال، بلکه در مقابله با تعارض 
اجتناب‌ناپذی��ر تاریخی و تکاملی با روی‌ک��رد نامتعالی بوده، تبیین 
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روی‌کرد متعادل 
و متعالی مهدوی، 
رودرروی هرگونه 
معنا و معنویت و حتی 
مهدویت‌گرایی‌های 
غیرراه‌بردی )مثل 
خلافت ظاهری 
در نگاه و نظریه 
اهل‌سنت( و یا 
راه‌بردهای غیرمردمی 
و غیرانقلابی و حتی 
غیرسیاسی و نیز 
ایستا و یا شخصی 
و در قبال و فرای 
آنهاست؛ تا چه 
رسد به رویارویی 
با جریان‌های غیر 
یا ضدمهدوی و یا 
مهدویت‌های کاذب، 
تحریفی و انحرافی

علمی، ترسیم عملی و تبعیت و تحقق عینی، نهادین و نهایین این روی‌کرد، ره‌یافت ذاتی 
و راه‌برد متناس��ب آن است. روی‌کرد سیاست متعالی، ره‌یافت راه‌بردی، هدایت، ولایت و 
امامت یا راه‌نمایی، سرپرس��تی و راه‌بری و راه‌برد انقلاب و مردمی یا مردم‌س��الاری دینی 
به ش��مار می‌آید؛ روی‌کرد، ره‌یافت و راه‌بردی که در مقابله با هرگونه روی‌کرد نامتعالی و 
ره‌یافت‌های به‌ویژه طبیعی یا مادی و ماتریالیستی، سکولاریستی و اومانیستی ـ مدرنیستی 
تا پست‌مدرنیستی، در هر دو راه‌برد متعارض سوسیالیستی و کمونیستی و نیز لیبرالیستی و 
کاپیتالیستی آن، که امروزه هنوز متعارف یعنی رایج و غالبند. هم‌چنین روی‌کرد متعادل و 
متعالی مهدوی، رودرروی هرگونه معنا و معنویت و حتی مهدویت‌گرایی‌های غیرراه‌بردی 
)مثل خلافت ظاهری در نگاه و نظریه اهل‌سنت( و یا راه‌بردهای غیرمردمی و غیرانقلابی 
و حتی غیرسیاس��ی و نیز ایس��تا و یا ش��خصی و در قبال و فرای آنهاست؛ تا چه رسد به 
رویاروی��ی با جریان‌های غیر یا ضدمهدوی و یا مهدویت‌های کاذب، تحریفی و انحرافی، 
خ��واه افراط��ی و تندروانه و خواه تفریطی و محافظه‌کارانه یا واپس‌نگرانه که در روایات از 

آنها به تهتک و یا تحجر یاد شده است.
عصر ظهور، نقطه تعالی و کمال انس��انی انس��ان و جامعه جهانی را تبیین می‌کند. این 
عصر متضمن تقس��یم تاریخ به: دوران پیش��اظهور و دوران ظهور یا پس��اظهور، هم‌چنین 
سیاست متعالی کامل و فراگیر دوره ظهور و سیاست نامتعالی دوران پیشاظهور و غلبه آن 
است. سرانجام سیر تکاملی تاریخ و بشریت از بدو پیدایی بشر )خلقت انسان، خلافت آدم 
در زمین و هبوط( تا سرحد نهایی کمال انسانی، اجتماعی و سیاسی آن را تضمین می‌کند؛ 
خواه سیر تکاملی تاریخ و تاریخی تکامل نوع بشر و جوامع یا جامعه جهانی و یا در اصل، 
جامعه و جریان پیش‌رو و حتی افرادی کمابیش پیش‌تاز (لكُِلِّ صَبَّارٍ شَكُورٍ)14 ولو کوچک 

كُورُ).15 (وَقَليِلٌ مِنْ عِبَادِيَ الشَّ
س��یر تکاملی هدایت و مس��یر هدایت تکاملی یا مهدویت متعادل و متعالی یا حقیقی 
و یقین��ی نیروها و نهادهای مؤمن و متق��ی و دوره غایی کمال و متعالی مهدوی نهایی و 
جهانی. سیر و مسیر و نیز غایت و نهایتی که به تعبیر قرآنی، در آن این مشخصه‌ها وجود 

دارد:
یکم. قرآن یا (ذلكَِ الكِْتَابُ لَا رَيْبَ فِيهِ هُديً للِمُْتَّقِينَ).16

دوم. نیروها اعم از افراد، گروه‌ها و اجتماعات مؤمن و صالح مهدوی:
ا رَزَقْناهُمْ يُنْفِقُونَ«؛17  لاةَ وَ 3. مِمَّ ـ »الَّذِينَ:1. يُؤْمِنُونَ باِلغَْيْبِ وَ 2. يُقِيمُونَ الصَّ

خِرَةِ هُمْ  ـ »وَ الَّذِي��نَ: 1. يُؤْمِنُ��ونَ بمَِا أُنْ��زِلَ إلِيَْكَ وَ 2. مَ��ا أُنزِْلَ مِن قَبْلِ��كَ وَ 3. باِْآل
يُوقِنُونَ«؛18

ـ »اول: أُولئكَِ عَليَ‏ هُديً مِنْ رَبِّهِمْ وَ = / ← دوم: أُولئكَِ هُمُ المُْفْلحُِونَ«.19
بدی��ن ترتیب، تاریخ و س��یر هدای��ت و مهدویت؛ ایمان و عمل صالح و تقوا، س��یری 
پرماجرا از آغاز تا انجام بشریت است؛ مسیر و جریانی که از بدو مدنیت و دیانت تا رسالت 
و شریعت خاتم6 و دوران خاتم از سویی جریان داشته و از دیگر سوی، تاکنون جاری 
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ب��وده و تا دوران ظهور جریان خواهد یافت و اجرایی خواهد ش��د. 
مهدویت، امروزه غایت و نهایتی اس��ت که ضمن نیاز و احس��اس 
نی��از و آرزوی روزافزون عمومی به نج��ات و حتی منجی موعود، 
امی��د نزدیک به یقی��ن و حقیقت پیروان مؤم��ن و صالح آن را به 
ص��ورت فزاینده به واقعیت، حتی وقوع عمل��ی و تحقق عینی آن 

برانگیخته است.

انقلاب اسلامی؛ معنوی و مهدوی‌گرا
پدی��داری و پی��روزی انقلاب اسال�می در ایران ک��ه به تعبیر 
حضرت امام خمینی; »انفجار نور« بود و با پی‌ریزی و تأس��یس 
نظام سیاس��ی نوبنیاد، نمونه و الهام‌بخش جمهوری اسلامی ایران 
یعنی مردم‌س��الاری دینی، در دهه پایانی قرن بیستم میلادی، که 
از س��ویی اوج مادیت و پایان دین و معنویت تلقی می‌گش��ت و از 
دیگر س��وی، آغاز جهانی‌شدن و جهانی‌سازی به‌ویژه با آغاز هزاره 
سوم میلادی پنداشته می‌گردید، به یک اعتبار عامل و مسبب و به 
اعتباری دیگر، دلیل یا نشانه گرایش به دین و نگرش به معنویت، 
متعالی و تجدید یا بازگش��ت و حتی تشدید و تقویت و بلکه توسعه 
و تعالی آن گش��ت. آن هم نه‌تنه��ا در ایران و یا حتی صرفاً جهان 
اسال�م و در میان مس��لمانان جهان، بلکه در گس��تره جهانی و در 
میان تمامی ملل و پیروان ادیان پیش��ین و تا کشورهای پیش‌رفته 
ول��ی تحت تأثیر و حتی تحت ش��عاع ایران اسال�می و با الهام و 
نمونه‌گی��ری از اسال�م انقلابی و به عنوان پی��ام و پی‌آمد انقلاب 
اسال�می ایران و حت��ی ایرانی. حرکت دینی و معنوی ـ سیاس��ی 
و سیاس��ی ـ دینی، معن��وی یعنی متعالی ک��ه اوج آن مهدویت و 
سیاس��ت مهدوی است. این حرکت نو و نمونه، پیش و حتی بیش 
از توده‌ه��ای مردمی، بر فرهیختگان و به‌وی��ژه آزادگان دنیا تأثیر 
گذاش��ته و حتی آنان را تحت ش��عاع خود قرار داده و جذب نموده 
و می‌نمای��د. از همان ابتدا، دانش‌مندانی چن��د با تعمق در حرکت 
انقلاب اسلامی، نه‌تنها تا حدود زیادی پیام و عمق آن را دریافتند، 
بلکه به پی‌آمدهای جهانی آن پی بردند و پرداختند. قریب و قرین 
بدان‌س��ان که پیش‌تر شخصیت‌هایی چه‌بسا بسیار و مؤثر هم‌چون 
رنه گنون، فریتون ش��وان و... به کنه پی��ام متعالی و حتی انقلابی 
و رهایی‌بخش مکتب متعادل و متعالی اسال�م دست یافته و حتی 
بدان ایمان آورده بودند. جریانی که سنت‌گرایان معاصر را تشکیل 

داده و راه برون‌رفت از مادیت را در معنویت جس��ت‌وجو می‌نمایند. 
این نگرش علمی و گرایش عملی، به معنای به چالش فرا خواندن 
سیاس��ت تک‌س��احتی، مادی و نامتعالی متعارف است و برآمد آن 
نیز زیر س��ؤال ب��ردن، برنتابیدن و رد و نف��ی و حتی منفی‌انگاری 
معن��ا و معنویت‌ناگرای��ی و حتی ارزش‌س��تیزی مدرنیس��م و حتی 
پست‌مدرنیس��م به شمار می‌آید. میش��ل فوکوی فرانسوی )1926 
ـ 1984م( از پیش‌تازان و ش��اخصان پست‌مدرنیس��م که تمامیت 
مدرنیسم و شالوده‌های اساس��ی آن را به چالش فراخوانده، از این 

جمله است.
فوکو در مقام یک فیلس��وف و روش��ن‌فکر پست‌مدرن در قالب 
یک خبرنگار، در جریان وقوع انقلاب اسال�می، به ایران سفر کرد 
و با دریافت رجوع انقلاب اسال�می ایران به معنویت، طی چندین 
مقاله به گزارش آن پرداخت. وی انقلاب اسلامی و ایران را »روح 
یک جهان بی‌روح« نامید.20 وی پس از پیروزی انقلاب اسال�می، 
در گفت‌وگویی با خانم کلربری و پی‌یر بلانشه، خبرنگاران روزنامه 
ليبراسيون که در سال 1379 کتابی با نام ايران: انقلاب براي خدا،21 
ش��گفت‌انگیزی انقلاب را تأیید کردن��د22 و تجدید »مذهب با آن 
تس��لط ش��گفت‌انگیزش بر مردم و جایگاهی که همواره نسبت به 
قدرت سیاس��ی داشته اس��ت«،23 تصریح می‌کند: »این روی‌داد... 
کمت��ر مردم��ی در تاریخ چنین فرصت و اقبالی داش��ته‌اند«.24 وی 
انقلاب و رهبری آن را تا حد اس��طوره ف��را می‌برد: »اراده جمعی 
اس��طوره‌ای سیاس��ی اس��ت«؛25 و نیز»رهبر اس��طوره‌ای شورش 
ای��ران... که پهلو به افس��انه می‌زند ـ ایرانی‌ها چه رؤیایی در س��ر 
دارند«.26 حتی ش��اید به پیروی از تعبیر حض��رت امام خمینی;، 
آن را ن��وری اله��ی و درون��ی می‌خواند: »دقیقاً ن��وری بود که در 
هم��ه این مردم روش��ن بود و در عین حال هم��ه را در خود غرق 
ک��رد«.27 وی در این‌جا، با بیان این‌که»لحظه‌ای که انقلاب خوب 
و حقیق��ی و جاودانه ش��ود«،28 می‌گوید: »در ای��ن اوضاع، از خود 
می‌پرس��م ک��ه این راه منحصر ب��ه فرد، راهی که ط��ی آن مردم 
علیه سرس��ختی سرنوشت ش��ان و علیه همه آن چه برای قرن‌ها 
بوده‌اند، چیزی کاملًا متفاوت را جست‌وجو می‌کنند، آنان را تا کجا 
خواهد برد.«29 هم‌چنان‌که در واپس��ین گفت و گوی خویش که در 
س��ال 1983میلادی منتش��ر گردید نیز برای آخرین بار »بازگشت 
اخال�ق« را تأیی��د می‌کند و بر آن تأکید می‌نمای��د.30 وی پیش‌تر 



141

فوکو در مقام 
یک فیلسوف 
و روشن‌فکر 
پست‌مدرن در 
قالب یک خبرنگار، 
در جریان وقوع 
انقلاب اسلامی، به 
ایران سفر کرد و 
با دریافت رجوع 
انقلاب اسلامی 
ایران به معنویت، 
طی چندین مقاله به 
گزارش آن پرداخت

در مقاله‌ای با عنوان »تهران: دین بر ضد ش��اه«31 با بیان این‌که در خیزش اسلامی، »نه 
گذش��ته‌گرایی احساس می‌شد نه گریز، نه بی‌سامانی و نه ترس«32 و اشاره به گفته یکی 
از مراج��ع روحانی در ای��ران مبنی بر این‌که »ما منتظر مهدی هس��تیم، اما هر روز برای 
استقرار حکومت خوب مبارزه می‌کنیم«،33 نتیجه می‌گیرد که »در برابر قدرت‌های مستقر، 
تشیع پیروان خود را به نوعی بی‌قراری مدام مسلح می‌کند و در ایشان شوری می‌دمد که 
هم سیاس��ی و هم دینی اس��ت«.34 با همین قیاس، انقلاب اسلامی را »جنبشی که از راه 
آن بتوان عنصری معنوی را داخل در زندگی سیاس��ی کرد« می‌نامد؛35 جنبش��ی که با آن 
»کاری کرد که این زندگی سیاس��ی مثل همیشه سد راه معنویت نباشد«.36 بلکه برعکس 
سیاست مادی و تک‌س��احتی متعارف، سیاست »به پرورش‌گاه و جلوه‌گاه و خمیرمایه آن 
)معنویت( تبدیل ش��ود«.37 به همین س��بب، تأکید می‌نماید: »مرا تح��ت تأثیر قرار داده، 
چون کوشش��ی اس��ت برای این‌که برای پاسخ‌گویی به پاره‌ای مس��ائل امروزی، برخی از 
س��اختارهای جدایی‌ناپذیر اجتماعی و دینی، سیاسی ش��ود؛ مرا تحت تأثیر قرار داده است 
چون از این جهت کوششی است برای این‌که سیاست یک بعُد معنوی پیدا کند«.38 در این 
جهت، به طرح پرسش‌گونه این می‌پردازد که »این گوشه کوچک جهان )ایران( است که 
زمین و زیر زمین آن میدان بازی استراتژی‌های جهانی، برای مردمی که روی این خاک 
زندگی می‌کنند، جست‌وجوی چیزی که ما غربی‌ها امکان آن را پس از رنسانس و بحران 
بزرگ مس��یحیت از دست داده‌ایم چه معنا دارد؟ جست‌وجوی معنویت سیاسی«.39 به این 
مناسبت، با تأیید منحصر به فرد بودن این پدیده نوظهور می‌گوید: »در نظام سیاسی، این 
جنبش نه نظیری دارد و نه جلوه و تظاهری«؛40 تأکید می‌کند: »قیام انس��ان‌های دس��ت 
خالی‌ای است که می‌خواهند باری را که بر پشت همه ما )جهانیان و حتی غربیان(، به‌ویژه 
بر پشت ایشان، بر پشت این کارگران نفت، این کشاورزان مرزهای میان امپراتوری‌ها)ی 
شرق و غرب(، سنگینی می‌کند، از میان بردارند: باز نظم جهانی )نوین( را«.41 بدین علت، 
»ش��اید این نخس��تین قیام بزرگ بر ض��د نظام‌های جهانی )مادی( باش��د، مدرن‌ترین و 
دیوانه‌وار؛ یعنی س��رگیجه‌آورترین صورت شورش )قیام و انقلاب(«.42 در خاتمه، علاوه بر 
عجیب و شگفت‌انگیز بودن و وحدت و هم‌گرایی خارق‌العاده خیزش اسلامی، به کارآمدی 
شگرف آن، بارها و به انحای گوناگون، توجه و تأکید می‌کند.43 به‌ویژه با عنایت به این‌که 
»نود درصد ایرانی‌ها ش��یعه‌اند و منتظر بازگشت امام دوازدهم‌اند تا نظام راستین اسلام را 

در روی زمین مستقر کنند«.44
بدی��ن ترتیب، پدیده انقلاب اسال�م و پدیداری و پیروزی آن و توفیق تأس��یس نظام 
نوبنی��اد، نمونه و الهام‌بخش و در عین حال زمینه‌س��از جمهوری اسال�می از آغاز تا گذار 
موفقیت‌آمیز مراحل دفاع و توسعه زیربنایی، نه‌تنها اعتبار بلکه موجودیت، نه‌تنها نظام‌های 
سیاسی بلکه نظریه‌های سیاسی، نه‌تنها امپریالیستی ـ استکباری و سلطه جهانی آنها بلکه 
حتی تمامیت مدرنیس��م و توسعه و سیاست تک‌ساحتی اعم از سوسیالیسم یا کمونیسم و 
لیبرالیسم یا کاپیتالیسم و شالوده‌های ماتریالیستی یا مادی و مادیت به جای سکولاریستی 
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یا دوگانه‌انگاری و انکار معنویت در زندگی و سیاست و اومانیسم یا 
بش��رگرایی طبیعی، به جایی برنتابیده، نفی و نهی کرد و به چالش 
کش��انید. در عوض در پی ترس��یم عملی، تبیین علمی و فلسفی و 
تحقق عینی نگرش و گرایش توحیدی، دو س��احتی توسعه مادی 
و در جهت تعالی معنوی یا متعالی و الهی و ترویج آن بوده اس��ت؛ 
مورد و موضوعی که مقدمه و نازله نهضت، نظریه و نظام سیاس��ی 
متعادل و متعالی جهانی و نهایین مهدوی و زمینه‌س��از مهدویت به 

شمار می‌آید. 

دکترین‌های جهانی ضد انقلابی شبه‌مهدوی
بدین‌س��ان در مواجهه با این موج نوپدید معنویت‌گرایی دینی و 
اسلامی در ایران و از ایران که منجی‌گرایی و موعودگرایی مهدوی 
و مهدویت را در جبین و در جلوی خویش دارد و جلوه‌گر می‌سازد، 
سردمداران سیاست تک‌ساحتی و سلطه بین‌المللی، صد البته با نفیر 
دجال عصر یعنی صهیونیسم جهانی، پس از دوره‌ای از سردرگمی 
اولیه، به س��رعت به خود آمده، تع��ارض متعارف )درون‌زادی و در 
عین حال س��اختگی یا جنگ زرگری( چپ و راس��ت یا ش��رق و 
غرب کمونیس��م و کاپیتالیسم را کم‌رنگ کردند و به کناری نهاده 
ی��ا به حاش��یه راندند45 و در ع��وض، با فراهمی تمام��ی نیروها و 
نهادهای اس��تکباری خویش، فرای جبهه‌بندی جدید، در مقابله با 
پیام و پی‌آمدهای فراگس��تر انقلاب و نظام اسلامی ایران به شکل 
فیزیکی و سخت‌افزاری )که در تحمیل و تداوم جنگ هشت ساله 
حکومت بعث عراق علیه ایران تجلی یافت و به اوج خود رس��ید(، 
جبهه تبلیغات روانی و نرم‌افزاری جدیدی را در مقابل آن گش��ودند 
و سازمان دادند؛ آن هم با بسیج و به‌کارگیری نظریه‌پردازان علمی 
ـ نظری )تئوریس��ین‌ها( و به‌ویژه عملی ـ راه‌بردی )دکترین های( 
خود که با تولید و بازتولید تئوری‌ها و دکترین‌های جدید و متناسب 
ب��رای تحریف و انح��راف اذهان عمومی جهان��ی از حرکت، پیام 
و پی‌آمده��ای اصی��ل و متعالی انقلاب و نظام سیاس��ی جمهوری 
اسال�می ایران، نقش ابزار، پیش‌آهنگان و پیاده‌نظام و پرچم‌داران 
امپریالیسم را بازی می‌کنند. نظریه یا دکترین پایان تاریخ لیبرالیسم 
فوکویام��ا، موج س��وم یا تمدن جدید موج س��ومی الوی��ن تافلر و 
سرانجام تقابل و س��تیز یا برخورد تمدن‌های ساموئل هانتینگتون 
اهمّ اینها را تشکیل می‌دهند. جهانی‌شدن و یا جهانی‌سازی غربی 

به جای جهانی‌گرایی انس��انی و متعالی اسال�می و مهدوی و نیز 
دهک��ده جهانی، ب��ه جای جامعه جهانی )مدن��ی( و نیز حکومت و 
دول��ت واحد جهانی نی��ز از این زمره‌اند. جملگ��ی این دکترین‌ها، 
فرای خواست متقاضیان اصلی یعنی دولت‌ها و مجامع استکباری، 
مبدعان یا مؤسسان و مروجان آنها به‌ویژه رسانه‌های صهیونیستی، 
و بلکه علی‌رغم نظر آنان، همه متضمن و حتی مبیّن یک نکته بود 
و آن تأیید و بلکه تأکید بر پایان عصری و آغاز عصری جدید است؛ 
عصری که با هر تعبیر و تفس��یری، بی‌شک وقوع انقلاب اسلامی، 
نقطه عطفی در واگش��ت از دوره پیش��ین و گذار و بازگشت به آن 
عصر جدید اس��ت. دکترین پایان تاریخ، بازسازی خام و شتابانی از 
جامعه باز کارل پوپر محسوب می‌شد که پیش‌تر به مثابه فیلسوفی 
خوش‌بین و در حقیقت خوش‌باور، با بازتولید عبارتی ش��وخ‌گون از 
چرچیل که دموکراسی را بدترین حکومت پس از سایر حکومت‌ها 
خوانده بود و به اصطلاح ش��ر ولی شر کمتر دانسته، بدان دل‌بسته 
بوده، بلکه ش��یفته آن ش��ده بود؛ در حالی که در واپسین تجارب و 
یافته‌ه��ای عمر طویل خود، از آن برگش��ته و با نگاهی به انقلاب 
و نظام مردم‌س��الاری دینی ـ اسال�می در ای��ران، خواهان تعدیل 

لیبرالیسم گشته بود.46
موج سوم و تمدن جدید موج سومی نیز که برداشتی سطحی‌نگرانه 
و کوتاه‌برد از امثال قانون مراحل سه‌گانه خیالی یا ربانی اساطیری، 
عقلی یا فلس��فی یونانی و علمی یا تجربی مدرنیس��م اگوست‌کنت 
فرانسوی در پوزیتیویس��م او بوده، در آثاری هم‌چون شوک آینده، 
موج س��وم، جابه‌جایی در قدرت، جنگ و ضدجنگ در موج سوم و 
سرانجام به سوی تمدن جدید یا سیاست در موج سوم، تدوین و در 
حقیقت ترویج شد، ولو با نگاهی ژورنالیستی، یعنی روزنامه‌نگاری و 
اغواگرایانه و نه علمی و دانشگاهی؛ ولی با پذیرش موج سوم دانایی 
که عبارت از معرفت اعم از معنا و معنویت بوده، آن را تحریف کرد 
و با سفسطه عجیب، دانایی و بینایی را به آگاهی و اطلاعات، یعنی 
اقال�م و داده‌های اطلاعاتی تقلیل داد و در واقع منحرف س��اخت. 
بدی��ن ترتیب، تغییرات و افزایش ش��گرف ارتباطات و تولید تبادل 
اطلاع��ات را که در پرتو توس��عه و تجهیزات س��خت و نرم‌افزاری 
زیربنایی و روبنایی ش��کل گرفته و به انباش��ت، انتقال و برداشت 
سریع، سهل و وسیع آگاهی‌های طبیعی و فنی می‌انجامید، انقلاب 
می‌نام��د و با عملیات فریب به ج��ای انقلاب از مادیت به معنویت 
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مهدویتی که انقلاب 
و نظام سیاسی ـ 
اسلامی ایران، نه‌تنها 
مدعی زمینه‌سازی 
آن بوده، بلکه با رد 
سیاست تک‌ساحتی 
سود و سوداگرایانه 
فرودیسمی ـ 
کاپیتالیستی و تنازعی 
سلطه داروینیستی 
ـ امپریالیستی و 
متقابلًا با طرح و 
جایگزینی سیاست 
دو ساحتی متعادل 
و متعالی، انقلاب 
حقیقی و دانایی، 
معنا و معنویت‌گرایی 
یقینی، عملًا دغدغه 
زمینه‌سازی آن را دارد

و از نامتعال��ی ب��ه متعالی جا می‌زند و به دنیا معرفی می‌کند. این دکترین، با این مغالطه و 
سفس��طه یا شگرد، به دنبال این بوده که مطرح کند، اشکال مشکل‌آفرین جهان و به‌ویژه 
نظام سرمایه‌س��الاری جهانی و کلیت مدرنیس��م و غرب، ماهیت تک‌ساحتی و تنازعی آن 
نبوده، بلکه اطلاعات و آگاهی بوده که آن را دانایی می‌خواند. بدین ترتیب، در پی آن است 
که از فقدان و فقر معنا و معنویت و متعالی مکتب و مدنیت مادی و نامتعالی مدرنیس��تی 
طف��ره رود؛ آن هم با تعبی��ر تغییر و جهش ارتباطات و تبادل اطلاعاتی در جامعه ارتباطی 
و اطلاعاتی تحت عنوان شبه‌انگیز انقلاب اطلاعاتی و ارتباطاتی، به جای انقلاب حقیقی 
و یقین��ی، به معنای تحول و تجدیدنظر بنیادین، جامع، نظام‌مند و هدف‌مند، بدان‌گونه که 
انقلاب و نظام اسال�می ایران، نویدبخش و زمینه‌س��از آن بوده اس��ت. از جمله، در قالب 
نظری��ه و دکترین یا الگوی دهک��ده جهانی به جای جامعه، نظام و دولت جهانی واحد که 
به‌وی��ژه اوج آن در مهدویت تجلی یافته و تحقق‌پذیر اس��ت. مهدویتی که انقلاب و نظام 
سیاسی ـ اسلامی ایران، نه‌تنها مدعی زمینه‌سازی آن بوده، بلکه با رد سیاست تک‌ساحتی 
سود و سوداگرایانه فرودیسمی ـ کاپیتالیستی و تنازعی سلطه داروینیستی ـ امپریالیستی و 
متقابلًا با طرح و جایگزینی سیاست دو ساحتی متعادل و متعالی، انقلاب حقیقی و دانایی، 

معنا و معنویت‌گرایی یقینی، عملًا دغدغه زمینه‌سازی آن را دارد.

امواج سه‌گانه مدنی، مادی و معنوی تا مهدوی
بن��ا به گ��واه مدارک تاریخی و منابع و اس��ناد موجود، بش��ر از پگاه تاری��خ و بلکه از 
پیشاتاریخ‌نویس��ا تاکنون، مراحل مختلف و متفاوتی را پشت سر گذاشته است، مراحلی که 
در کلیت خویش، دست‌کم در بخش مشخصی از جهان و مشخصاً شرق، آسیا، خاورمیانه 
و ایران، اولًا: برخلاف نظریه گسس��ت تاریخ )متعلق به فوکو( که س��یر و مس��یر واحد و 
مش��خصی برای تاریخ قائل نسیت، دارای سیری پیوسته، ولی صدالبته پیوستار و مسیری 
پر فراز و فرو دارد؛ ثانیاً: برخلاف آنانی که جهتی معین برای تاریخ قائل نبوده یا تاریخ را 
قهقرایی می‌پندارند، س��یری کمابیش تکاملی داشته، اما چنان‌که اشاره شد، تأکید می‌شود 
که در کلیت و برآیند خود، سیری متکامل داشته، بدان‌سان که شرایع الهی نیز به تناسب 
سیر متکامل بشر، مرحله به مرحله متکامل شده تا نوبت به دین و در واقع شریعت کامل، 
جامع و نهایی اسال�م محمدی6 رسیده است. این س��یر تکاملی و سنت متکامل، به 
تناسب و متناظر با سیر تکاملی، متکامل و کمالی جهان و جوامع بشر و به‌ویژه مخاطبان 
بوده اس��ت. صدالبته این س��یر تکاملی، خالی از تحریف و انحراف نبوده و نیس��ت، بلکه 
همواره س��یر متعادل و متعال��ی آن در معرض افراط یا تفریط‌ه��ای چپ‌روانه ضددینی و 
غیردینی و یا متقابلًا راس��ت‌روانه خرافی و چه‌بسا دین‌نمایانه بوده است. تحجر و تهتک، 
ظلم و جور و تعلل و تعدی و نیز نارس��ایی و ناس��ازواری، اهمّ آفات دوگانه و آس��یب‌های 

اصلی این سیر واحد و تکاملی بشری و دینی به شمار می‌آید. 
یدر این‌ج��ا ب��ار دیگر تأکید می‌گردد که س��یر واحد به معنای خطی و به‌ویژه مس��تقیم 

تعال
ت م

یاس
؛ س

ت
دوی

 مه
سیر



j
¼

–
¼

¶

144

13
88

ن 
ستا

تاب
 / 

هم
ه د

ار
شم

 / 
وم

س
ل 

سا

نبوده، بلکه با فراز و نشیب‌های زیادی به تحقق پیوسته است؛ سیر 
تکاملی نیز بدون پیچاتاب و حتی پیچ و خم و اعوجاج و به‌ویژه به 
صورت عمودی نبوده، بلکه قوس��ی در معرض تحریف و با پش��ت 
سرگذاش��تن و گذار از چپ‌روی‌ها و راس��ت‌گردی‌های تندروانه یا 
ارتجاع��ی کمابیش فراوان صورت پذیرفته اس��ت. هم‌چنین تأکید 
می‌گردد ک��ه تمامی جهان و جوامع، لزوماً مش��مول این دو اصل 
سیر واحد و تکاملی، ممکن است نبوده باشند؛ اما بخش مشخصی 
از جهان به‌ویژه در مش��رق، آس��یا، خاورمیانه و ایران بزرگ که از 
پیش��اتاریخ و از پگاه تاریخ، خاستگاه مدنیت و پای‌گاه ادیان بزرگ 
اعم از به‌ویژه توحیدی و ابراهیمی )یهودیت، مس��یحیت و اسلام( 
و غیراسال�می )زرتشتی، هندوئیسم و بودیس��م و شینتوی ژاپنی 
تا کنفوسیوسیس��م و لائوتسیس��م چینی( بوده است. ایران در این 
می��ان و در تمام��ی مراحل، از گذش��ته تا حال و تا آین��ده فرا رو، 
جایگاه، نقش و سرنوشت و به تبع آن رسالت عجیبی داشته و دارد. 
موضوعی ک��ه نمی‌توان همین طور از کنار آن گذش��ت، چنان‌که 
خود فوکو نیز متوجه این حقیقت ش��ده و برخلاف نظریه گسست 
خویش، بر پیوس��ت و س��یر تکاملی آن با تأکید بر عجیب بودن و 
کارآمدی بس��یار صحه گذاشته است؛ آن‌جا که به انحای مختلف و 
در مواضع متفاوت اعلام می‌دارد: »سرنوش��ت عجیبی دارد ایران. 
در س��پیده‌دم تاریخ، این کشور دولت و سازمان اداری را پدید آورد. 
بعدها نس��خه آن را به اسلام سپرد و مقامات ایرانی در سمت‌های 
دیوان��ی به خدمت امپرات��وری عربی درآمدند؛ ام��ا ایران از همین 
اسلام، مذهبی بیرون آورده است که در طول قرن‌ها، به هر چیزی 
ک��ه می‌تواند از اعماق وج��ود یک ملت با ق��درت دولت دربیفتد، 
نیرویی مقاومت‌ناپذیر بخش��یده اس��ت«.47 نیز با اشاره به پرسشی 
که به تأکید وی »به ایران و سرنوشت یگانه آن مربوط می‌شود«، 
تصریح و تأیید می‌نماید: »در سپیده‌دم تاریخ، ایران دولت را اختراع 
کرد و نسخه آن را به اسلام سپرد...«. آن‌گاه با اشاره به پدیده پیام 
و نیز پی‌آمد انقلاب می‌گوید: »این درخواست سیاسی را باید نشانه 

آشتی دانست یا چیزی متناقض‌نما یا آستانه امری نو؟«48
بشر در سیر طولانی تاریخ خویش از مرحله خلقت (يَاأيَُّهَا النَّاسُ 
ِنسَانِ  اعْبُدُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقََكُمْ وَالَّذِينَ مِنْ قَبْلكُِمْ)،49 (وَبدََأَ خَلقَْ الْإ
َرْضِ خَليِفَةً)51  مِن طِينٍ)50 تا خلافت آدم در زمین (جَاعِلٌ فِي الْأ
نَّةَ)52  َـ و سکونت در بهشت یا باغ (يَا آدَمُ اسْكُنْ أنَتَْ وَزَوْجُكَ الجْ

ت��ا هبوط (اهْبطُِوا مِنْهَا جَمِيعاً)53 تا آم��دن هدایت (يَأْتيَِنَّكُمْ مِنِّي 
هُديً)،54 مراحل متعددی را پش��ت سر گذاشته است؛ چنان‌که در 
آی��ه‌ای با تصریح بر این‌که (وَ كُنتُمْ أمَْوَاتًا فَأَحْيَاكُمْ ثُمَّ يُمِيتُكُمْ ثُمَّ 
يُحْييِكُمْ ثُمَّ إلِيَْهِ تُرْجَعُونَ)،55 چنان اس��ت که گویی به این س��یر و 

سرنوشت نهایین و بازپسین آن اشاره دارد.
در س��یر تداوم و تکاملی بش��ری، س��ه مرحله یا دوره و موج و 
در حقیق��ت مرتبه و حالت را می‌توان به صورت مش��خص متمایز 

ساخت:
نخست: دوره مدنی و مدنیت یا مدنیت و تمدن سیاسی؛

دوم: دوره توس��عه مادی و ابزاری و مادیت و یا تمدن و مدنیت 
مادی؛

سوم: دوره معنوی یا متعالی و در حقیقت متعادل و متعالی و یا 
مدنیت و تمدن معنوی و متعادل و متعالی.

به نظر می‌رسد بش��ر در دوران بدوی پیشامدنی، با عادت‌های 
طبیع��ی، اعم از غریزی و فطری و بس��یط اولی��ه، زندگی کرده و 
جمعیت‌های انس��انی، پیش از آن‌که س��اختاری سازمانی با تقسیم 
کار اجتماعی داشته باشند، عمدتاً به صورت توده‌ای یعنی در هم و 
بلکه ممکن اس��ت به شکل گله‌ای و گله‌وار در دسته‌های کوچک 
یا بزرگ و حتی کمابیش گس��ترده ولی اساساً فامیلی و هم‌خانواده 
یا خویشاوند، گذران کرده‌اند؛ چنان‌که پیش از این‌که طبیعت، اعم 
از زمی��ن و عوامل طبیعی و نیز جانوران و حتی گیاهان را مس��خّر 
خویش و اهلی سازند و وارد مرحله اهلی کردن حیوانات و گیاهان 
و نیز دام‌پروری و کش��اورزی شوند، مسحور و مسخّر طبیعت بوده، 
به‌جای س��عی در تطبیق طبیعت ب��ا خود، به تطبیق خود با طبیعت 
پرداخته‌اند. چه‌بسا امت واحده، پیش از ارسال رسل که قرآن بدان 
��ةً وَاحِدَةً)،56 زندگ��ی جمعی توده‌وار  اش��اره دارد (كَانَ النَّاسُ أُمَّ
داش��ته است. شاید فلس��فه کوچ‌گری، جنگل‌نش��ینی و غارنشینی 
پیشاش��هرگرایی، شهرسازی و شهرنشینی و در یک کلام شهریت 
ک��ه مدنیت نامیده ش��ده نیز همین بوده باش��د. این مرحله ممکن 

است ده‌ها هزار و بلکه صدها هزار سال به درازا کشیده باشد.
بش��ر به‌ویژه جوام��ع پیش‌رو و پیش‌آهنگی هم‌چ��ون ایران، با 
گذار از مرحله بدوی و با تأس��یس دولت و تش��کیل نظام سیاسی 
و تدوی��ن و تبعیت از قانون، وارد مرحله مدنی خویش ش��د. بدین 
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آدم ابوالبشر، به 
مثابه اولین انسان 
مدنی و فطرتاً طالب 
هدایت و مهدویت 
و آدم4 به منزله 
نخستین نبیّ و 
پیام‌آور هدایت الهی 
و آغازگر مهدویت 
و حتی نویدبخش 
غایی و انتظار او در 
فراآینده، در مواردی 
به هم نزدیک شده 
و در مواردی نیز از 
هم متمایزند و در هر 
صورت به واکاوی 
بیشتر نیاز دارد

ترتیب، نه‌تنها پیش‌تاز مدنیت گش��ت، بلکه الهام‌بخش و راه‌نما و حتی راه‌بر دیگر جوامع 
و جهان در گذر از مرحله بدوی و گذار به مرحله مدنی شد.57 بی‌شک این انقلاب و گذار، 
بدون هدایت و اش��راق و الهام الهی، نمی‌توانس��ته حتی تصور ش��ود تا چه رسد به این‌که 
بدون دین و راه‌نمایی و حتی راه‌بری انبیا تحقق پذیرد.58 اما بی‌ش��ک سیر تداوم و تکامل 
آن، ب��ا هدای��ت و نبوت الهی و از آدم4 و ش��ریعت و دولت ول��و در حد جماعت مدنی 
خانوادگی آن حضرت آغاز شده و در سیر متکامل دین واحد الهی تا شریعت کامل، جامع 
و خاتم جهانی و نهایی مدنی، اجتماعی و سیاس��ی اسال�م محمدی فرارسیده و به منظور 
تحقق عینی، به صورت عملی و به شکل علمی تبیین گردیده است. در عین حال، برخی 
آی��ات و روای��ات، مبیّن و مؤکد فاصله زمانی میان ورود و یا آمادگی ورود بش��ر و در واقع 
افراد، جماعت‌ها و اجتماعات یا جوامع پیش‌رو به مرحله مدنی، با ارس��ال هدایت تشریعی 
الهی از طریق پیام‌آوران خویش اس��ت. آدم ابوالبش��ر، به مثابه اولین انسان مدنی و فطرتاً 
طالب هدایت و مهدویت و آدم4 به منزله نخستین نبیّ و پیام‌آور هدایت الهی و آغازگر 
مهدویت و حتی نویدبخش غایی و انتظار او در فراآینده، در مواردی به هم نزدیک ش��ده 
و در مواردی نیز از هم متمایزند و در هر صورت به واکاوی بیشتر نیاز دارد که از حوصله 

این بحث خارج است.
با بعثت انبیا، صفوف جماعت اهل هدایت و پیروان دیانت، از جمعیت پیشین جدا گشت 
و غیر آنها از هم سوا شد و در ادامه، به صورت دو جریان مخالف، هماره جریان می‌یابند: 
یکی، جریان اهل حق که با بهره‌گیری از دانایی عقلانی فطری، با گوش دادن، اطاعت و 
کمک بینایی یقینی و علمی الهی انبیا و به‌کارگیری آگاهی‌ها و یافته‌های تجربی، مس��یر 
هدای��ت را گرفتند. دیگری، ب��ا طغیان، برعکس جریان حقیقت، هدایت و مهدویت ش��نا 
کردند و عَلمَ پیروی از گذش��تگان باطل خود را بلند نموده، به دوش می‌کشند و یا ادعای 
علم و آگاهی ولو پنداری و نارسا و یا توهمی و کاذب یعنی دروغین را دارند که در حقیقت 

جهل مرکب است:

ـَْحلقِّ ليَِحْكُمَ  ي�نَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْ�زَلَ مَعَهُمُ الْكِتَ�ابَ باِ ِ بيَنِّي مُبَِّرش (فَبَعَ�ثَ اللّـ�هُ النَّ
مُ  ُ ذِينَ أُوتُ�وهُ مِن بَعْدِ مَا جَاءَتْه َ النَّاسِ فِيَما اخْتَلَفُوا فِي�هِ وَمَا اخْتَلَفَ فِيهِ إلَِّا الَّ بَْن�يْ
ـَْحلقِّ بإِذِْنهِِ وَاللّـهُ  اَ اخْتَلَفُوا فِيهِ مِنَ ا ذِينَ آمَنُوا ِمل الْبَِّين�اتُ بَغْي�اً بَيْنَهُمْ فَهَدَى اللّـهُ الَّ

اطٍ مُسْتَقِيمٍ).59 َ ‏َى صِر ْدِي مَن يَشَاءُ إلِ َهي
و هم‌چنین:

(وَلكِ�نِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُم مَن آمَنَ وَمِنْهُم مَن كَفَرَ وَلَوْ شَ�اءَ اللّـهُ مَا اقْتَتَلُوا وَلكِنَّ 
اللّـهَ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ).60

اینها نیز نش��ان‌دهنده این دو جریان هدایت و مهدویت و متقابلًا ضلالت، گم‌راهی و 
بدراهی جاری و جهانی اس��ت و اختلاف ذاتی و درون‌زادی آنها را تبیین می‌کند؛ چنان‌‌که 
یامت اسال�می نیز از قبل پیش‌گویی شده، درست دچار همین اختلاف شدند و به تعبیری 
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این اختلاف در آنه��ا بروز کرد. در نتیجه، با انحراف از مدار اصلی 
در جریان س��قیفه و تحریف و تقلیل راه‌برد ولایت و امامت، یعنی 
راه‌ب��ری راه‌بردی آن به خلاف��ت و به معنای مدیریت کاربردی در 
حد اجرای��ی، جزئی و ظاهری، از اثربخش��ی لازم و کافی بازماند. 
اختلاف��ی که مخل و مانع ترویج و تحق��ق جهانی دین در دوران 
صدر اسلام شد و عامل خانه‌نشینی راه‌بران الهی و محرومیت نظام 
سیاس��ی، دولت و امت اسلامی و جهان انسانی از رهبری صالح و 
حقیقی گش��ت و ب��ه غیبت و انتظار مه��دوی و مهدویت انجامید. 
راه‌ب��رد و راه‌بری دینی ـ مدنی و مدن��ی ـ دینی که لازم و ملزوم 
هم‌دیگر بوده، توس��عه و تمدن اسلامی و تجدید، تأسیس و تحقق 
راه‌بردی یعنی بنیادین، همه و نیز نظام‌مند و هدف‌مند آن، در گرو 
ای��ن همراهی و توأمانی مکتب و امام به منزله امام صامت و قرآن 
ناطق و عاملند. در نتیجه، اصل دین و اسلام که به تعبیری مکتب 
و مدنیت��ی جهانی و نهایی ک��ه در عصر ظهور و در جهان و دولت 
مهدوی بوده، به صورت بنیادین، جامع، رسا و سازوار یا نظام‌مند، و 
به شکل فراگیر و در حد نهایی، با ظهور و حاکمیت منجی موعود 
و در نظام سیاس��ی و دولت او و با سیاس��ت متعالی مهدوی، عملًا 
تحقق عینی خواهد پذیرفت. شاید فلسفه پاسخ امام صادق4 به 
مفض��ل در مورد دین واحد جهانی و وحدت دینی جهانی در دوران 
خاتم و این‌که دین واحد الهی همگی انبیای پیشین در عین تفاوت 
لنَْا بعَْضَهُمْ  سُلُ فَضَّ به معنای تنوع و حتی تفاضل ش��رایع (تلِكَْ الرُّ
عَليَ‏ بعَْضٍ مِنْهُم مَن كَلَّمَ اللـّهُ وَرَفَعَ بعَْضَهُمْ دَرَجَاتٍ)،61 دین واحد 
ِسْلَامُ)62  ينَ عِندَ اللـّهِ الْإ و توحید یا توحیدی اسال�م بوده: (إنَِّ الدِّ
که در عصر ظهور در جهان حاکمیت تمام خواهد یافت: (هُوَ الَّذِي 
ينِ كُلِّهِ وَلوَْ كَرِهَ  َـقِّ ليُِظْهِرَهُ عَليَ الدِّ دَي‏ وَدِينِ الحْ ُـ أرَْسَلَ رَسُولهَُ باِلهْ
شْ��رِكُونَ)،63 همین باش��د.64 دوره مدنی قریب ده هزار سال و  ُـ المْ
حداکثر بیس��ت هزار س��ال نباید فراتر رود؛ چنان‌‌که سلسله انبیا تا 
آدم نبی4 به نظر نمی‌رس��د حتی به ده هزار سال برسد. اسناد، 
شواهد و دلایل تاریخی و نیز برخی از روایات یا تفاسیر آیات قرآنی 

هم گویای این واقعیتند.65
دوره توس��عه مادی که تک‌س��احتی بوده و تنازع طبیعی را در 
بطن خویش داراس��ت، از چندین ق��رن و کمتر از یک هزاره فراتر 
نمی‌رود. روی‌کرد سیاس��ت تک‌س��احتی و تنازعی به‌ویژه متعارف 
مدرنیستی از نخست، یا نیهیلیس��م پست‌مدرنیستی آن، از بنیاد تا 

غای��ت و از ابتدا تا انجام، در حال جری��ان و گذار خود، عیناً، عملًا 
و علماً، تحریف و انحرافی از قاعده و اعتدال داش��ته و سیاس��ت و 
س��یری نامتعادل، ضدتعالی و تنازلی را داراس��ت. این مرحله که با 
تحریف تمدن توحیدی و متعادل و متعالی اسلامی از مسیر متعادل 
و متعالی خویش و با انحراف خلافت و مدیریت سیاس��ی از مسیر 
امامت و ولایت یعنی راه‌بری و سرپرستی راه‌بردی حقیقی و یقینی 
ص��ورت پذیرف��ت، آن‌گاه در دوره جدید و معاصر )مدرن( در غرب 
تش��دید و تئوریزه شد و تسجیل و ترویج گردید؛ آن هم در قالب و 
با ش��الوده‌ای مادی )ماتریالیسم(، طبیعی )نچرالیسم / ناتورالیسم(، 
دوگانه‌انگاری دین و سیاس��ت )دوآلیسم( و بش��ری )اومانیسم( و 
دنیوی )سکولاریس��م( و حتی راسیونالیسم )هدایت هوش و شعور 
به جای عقل و خرد‌ هادی( و بلکه دانش‌پرستی )ساینس به معنای 
آگاه��ی به جای معرف��ت و حکمت اعم از بینش و ارزش یا بینایی 
و دانایی(. موضوعی که به س��بب نارس��ایی و ناس��ازواری ذاتی و 
درون‌زادی، موجب و موجد نارسایی‌ها و ناسازواری‌های بحران‌خیز 
تا س��رحد بن‌بس��تی به دست بش��ر و برای بشر ش��ده که خود به 
س��ادگی و به تنهایی یعنی بدون هدایت راه‌بردی و به‌ویژه راه‌بری 
مهدوی نیز قادر به برون‌رفت از پی‌آمدهای پایه‌ای و نس��بتاً پایدار 
تک‌س��احتی و تنازعی آن نبوده و نخواهد بود. بحران و بن‌بس��ت 
نارس��ایی و ناسازواری توسعه و سیاس��ت تک‌ساحتی فرویدیسمی 
س��ود و س��ودا و لذت‌گرایانه و تنازعی داروینیس��تی ـ مدرنیستی، 
خواه کاپیتالیس��تی و خواه سوسیالیس��تی متعارف، در جهان جدید 
رایج و غالبند. به همین س��بب، این دوره به دوره ظلم و جور و پر 
ش��دن دنیا از آن تعبیر شده است یا به تعبیری دیگر، پر شدن دنیا 
و جهانی‌ش��دن66 و به‌ویژه جهانی‌سازی ظلم و جور67 چه‌بسا اساساً 
به این دوره اطلاق می‌گردد. حال این‌که در دوران‌های قبل، هیچ 
وق��ت جهان عاری از ظلم و جور نبوده اس��ت. ظلم همان ضلالت 
یا تعلل، نارس��ایی، کاستی و تعلل تک‌ساحتی فرودیسمی است که 
عبارت از فس��اد ناش��ی از ضلالت بوده و جور عب��ارت از تعدی و 
تجاوز و تناقض یا ناس��ازواری )نادرستی( و ناراستی داروینیستی و 
تنازع بقایی اس��تعماری و امپریالیستی استکباری بوده که در تعبیر 

قرآنی و روایی، عبارت از فسق ناشی از نادانی است.68
این ادوار س��ه‌گانه مدنی، مادی و معن��وی یا متعالی و مهدوی، 
پ��س از طرح و اثبات علمی اص��ل موضوعیت آنها، هریک نیازمند 
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انقلاب و نظام 
سیاسی جمهوری 
اسلامی ایران، 
زمینه‌ساز و بنا به 
روایات و دلایلی 
چند، پیش‌درآمد 
ظهور است. انتظار 
فعال، پویا و سازنده 
انقلابی و نیز 
متعادل و متعالی 
مهدوی در دوران 
غیبت هم‌اینک با 
توفیق جهانی انقلاب 
و نظام جمهوری 
برآمده از آن، رابطه 
گسست‌ناپذیر و 
نسبت مستقیمی 
داشته و یافته است

واکاوی مبسوط و مشروح در زمینه طرح و اثبات چرایی یا هستی؛ تفصیل و تبیین چیستی 
و چگونگی، سیر و ساختار مربوطه هستند. 

اما در این‌جا به منظور رعایت اختصار، به همین اجمال بس��نده می‌گردد. این نظریه با 
عنوان نظریه یا قانون و سیر مراحل و حالات سه‌گانه مدنی، مادی و معنوی یا متعالی به 
تناظر جهات سه‌گانه عقلی یا عقلانی، جسمانی و حسی یا بدنی و سرانجام قلبی یا روحانی 
انسان و حتی ناشی و متأثر از آنها و بلکه به منزله معلول علمی، عملی و عینی آنها هستند 

که این نیز خود موضوع و مبحث و حتی نظریه‌ای مستقل و مبسوط است.
بدین ترتیب، مراحل متکامل سیر تکامل مدنی و سیاسی بشری به ترتیب ذیل است:

»بدوی« ← »توسعه / تعادل مدنی« ← »توسعه مادی، اقتصادی و ابزاری / فن‌آوری« 
← »توس��عه / تعالی معنوی / تعالی فرهنگی، معن��وی و اخلاقی« = »متعادل و متعالی« 

← »مهدوی«.
بش��ر این پیش‌فرض، در س��یر مهدویت و مسیر طولانی چندین هزاره‌ای واحد ولی پر 
فراز و فرود و پر پیچ و خم تکاملی خویش، با گذار از مراحل و مراتب بدوی، مدنی و حتی 
توسعه و تمدن مادی، آنها را از سر گذرانده و هم‌اینک نیز دوره بازپسین این مرحله اخیر 
را می‌گذراند. پیش‌بینی‌های علمی و پیش‌گویی‌های زیادی نیز بر دوره گذار یا آغاز مرحله 
بازپس��ین، یعنی مرحله فرهنگی یا تعالی فرهنگی، معنوی و اخلاقی و ورود به آن دلالت 
دارند. نش��انه‌ها و گذار و دوره‌ای که نویدبخش مرحله بازپسین سیر تکامل مهدوی مدنی 
بشری یعنی عصر ظهور، نظام سیاسی و دولت واحد و نهایی جهانی مهدوی و سیاست و 

توسعه متعادل و متعالی آن خواهد بود؛ ان‌شاء الله.

نتیجه
مهدویت، س��یر به معنویت و سیاست متعالی است. نظریه و نظام مهدوی، علت غایی 
و غایت نهایی س��یر و س��اختار مهدویت، خلقت هس��تی و انس��ان، خلافت و هبوط آدم 
و ش��ریعت از بدو تا ختم به ش��مار می‌آید. بش��ر با گذر از حالت ب��دوی و گذار از مراحل 
مدنی و توس��عه مادی و ابزاری، بایس��ته و شایسته است وارد مرحله و بلکه مرتبه و حالت 
متع��ادل و متعال��ی خویش گردد؛ موردی که می‌توان آن را عصر ظهور مهدوی دانس��ت. 
انقلاب و نظام سیاس��ی جمهوری اسال�می ایران، زمینه‌س��از و بنا ب��ه روایات و دلایلی 
چند، پیش‌درآمد ظهور اس��ت. انتظار فعال، پویا و س��ازنده انقلابی و نیز متعادل و متعالی 
مهدوی در دوران غیبت هم‌اینک با توفیق جهانی انقلاب و نظام جمهوری برآمده از آن، 
رابطه گسس��ت‌ناپذیر و نس��بت مستقیمی داشته و یافته اس��ت. ارتقای کارآمدی دولت و 
نظام جمهوری اسال�می ایران، در جهت دست‌یابی به اهداف والا ولی کاملًا دست‌یافتنی 
توسعه متعادل و متعالی، می‌تواند زمینه‌های امید و گرایش به مهدویت و به تبع آن جلب 
توفی��ق الهی در تعجیل ظهور فرج مهدی4 را در پی داش��ته باش��د، چنان‌‌که هرگونه 
یتعل��ل در این جهت، آثار جبران‌ناپذیری در گرایش ب��ه مهدویت و آمادگی متعالی دارد و 
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مسبب مهدی‌گرایی‌های کاذب و یا مهدی‌گریزی، نه‌تنها در سطح 
ملی بلکه در جهان اسال�م و در میان مسلمانان جهان و در سطح 
بین‌المللی و جهانی خواهد ش��د. ارتق��ای کارآیی نیروها، کارآمدی 
نهاده��ا و نهادین دولت مل��ی و نظام جمهوری اسال�می، تنها با 
آموزه‌های مهدوی میس��ر و امکان‌پذیر اس��ت. هرگونه آموزه‌های 
غیرمهدوی، یا نارسا و ناسازوار بوده و یا نامتعادل و نامتعالی است. 
در نتیجه، موجب و موجد نارس��ایی و ناسازواری اقتصادی، سیاسی 
و فرهنگی خواهد ش��د. توسعه اقتصادی توأمان با تعادل اجتماعی 
و سیاس��ی و در جه��ت تعالی معنوی جمهوری اسال�می ایران، با 
کارآیی و کارآمدی مهدوی و با شبیه‌س��ازی الگو و مدل مهدوی، 
هم می‌تواند ترس��یم عملی شود و هم از سویی تبیین علمی گردد 
و تحق��ق عین��ی یابد. با ای��ن آرزوی ولو بلند69 و حت��ی امید والا 
ولی دس��ت‌یافتنی اس��ت که با تلاش و تدابی��ر نیروها و نهادهای 
علمی، راه‌بردی و کاربردی کشور اسلامی و فرهیخته، این حرکت 
نویدبخ��ش و الهام‌آمیز را ش��اهد و ناظر خواهیم بود؛ ان‌ش��اء الله! 
به‌ویژه این‌که چه‌بس��ا در قیاس با غیبت صغرا و غیبت کبرا، ظهور 
صغرا به عنوان مقدمه ظهور کبرا را ش��اهد باشیم؛ چنان‌که روایات 
و حت��ی آیاتی چند، بدین حقیقت و وقوع آن اش��اره دارند. ش��اید 
انقلاب و نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران به منزله زمینه‌ساز 
مهدویت، نویدگر گذار و آغاز این مس��یر و نزدیکی هر چه بیش��تر 
به این سیر سرشتین و سرنوشت‌ساز باشد. به گواه تجربه تاریخی، 
منابع روایی و پیش‌گویی‌های الهی و با تحلیل‌ها، اعم از مطالعات 
پیمایش��ی و آمایشی و تحقیقات بنیادین و نظری، ایران و ایرانیان، 
شایس��تگی این رس��الت را دارند و بایس��ته اس��ت نظام و دولت و 
جامعه انقلابی اسال�می ایران، با روزآمدی و ارتقای کارآیی نیرو‌ها 
و کارآیی نهادهای دولتی، عمومی و خصوصی اقتصادی، سیاس��ی 
و فرهنگ��ی ه��ر چه فراتر خویش، این رس��الت تاریخی خویش را 
ب��ه منصه ظهور رس��انند و با آمادگی و انتظ��ار انقلابی زایا، پویا و 
پایای مهدوی و س��ازنده خود، زمینه‌های تعجیل فرج ظهور را هر 
چه بیشتر فراهم س��ازند. پرچم‌داری جهانی این حرکت تاریخی و 
بلکه تکوینی و تاریخ‌س��از و اصل هستی و ضرورت و نیز چیستی 
و حدود آن و خاس��تگاه و نقش شرق، مس��لمانان و ایرانیان را در 
تبیین علمی، ترس��یم عملی و تحقق عینی آن، پیش‌گویی کرده‌اند 
و حت��ی تحلیل‌های عملی نیز وق��وع این حقیقت را تایید نموده‌اند 

و جای��گاه ایرانیان و چگونگی آن را ب��از می‌نمایانند. در میان این 
پیش‌بینی‌ها،70 روایات تصریح می‌کنند:

یک��م. پیش��اظهور نهایی و نیز ظهور و حتی تأس��یس حکومت 
)نظام سیاسی و دولت( آن از شرق دانسته شده است.71 

دوم. از قیام و حکومت مردی از سلاله رسول6، امامان: 
و سادات، از قم72 و دولت پیشاظهور خبر داده‌اند.73 

س��وم. تحت عناوین ی��اران طالقانی74 و پرچم س��یاه و س��ید 
خراس��انی و خراسان بزرگ،75 جملگی به خاستگاه، نقش و جایگاه 
برجس��ته و پیش‌آهنگی ایرانیان در این سیر سازنده و مسیر متعالی 
اش��اره دارند، باش��د که ایران اسال�می، با پیش‌بینی و پیش‌تازی 
تاریخ‌س��از خ��ود، این نقش جهانی خوی��ش را از هم اینک تدارک 
بیند. از س��ویی با اتکال به پیش��ینه س��ترگ مدنی متعادل ایرانی 
پیشااسال�می و ایرانی اسال�می و با پشتوانه دینی متعالی اسلام و 
به‌ویژه با تبیین علمی و شبیه‌سازی و مدل‌سازی آموزه‌های نبوی، 
علوی و مهدوی متعالی (لقََدْ كَانَ لكَُمْ فِي رَسُولِ اللـَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ 
خِرَ وَذَكَرَ اللـَّهَ كَثيِراً)،76 و از دیگر  لمَِن كَانَ يَرْجُوا اللـَّ��هَ وَاليَْوْمَ اْآل
س��وی، با تبیین علمی، ترسیم عملی و تحقق عینی کارآمدی ملی 
خویش، در جهت تحقق اهداف والای چشم‌انداز بلندگستر خویش 
ک��ه فراروی همگی نیروها و نهادهای علمی، راه‌بردی و کاربردی 

فرهیخته است، به‌ویژه با:
ـ ایجاد باور و امید در ملت سرافراز ایران با این شعار شعورخیز 

و حرکت‌آفرین حضرت امام خمینی; که »می‌توانیم و باید«؛ 
ـ الهام‌بخشی در جهان اسلام و میان امت اسلامی و دولت‌های 

جهان اسلام و مسلمانان جهان؛ 
ـ اثربخش��ی و ارائ��ه مدل و الگوی توس��عه متع��ادل و متعالی 
راه‌بردی ولو غیرنهای��ی و مرحله‌ای برای اثرگذاری و ایفای نقش 
مؤثر در اذهان عمومی جهانی و به‌ویژه ملل تحت ستم و از جمله 
فرهیختگان و آزادگان کش��ورهای پیش‌رفته که چه‌بس��ا با ایجاد، 
ارائه و اطلاع‌رسانی و مشاهده عینی و عملی چهره و نمونه موفقی 
از نظام سیاس��ی و دولت کارآمد، توس��عه‌ یابند و متعادل و متعالی 
ةً وَسَطاً لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَليَ النَّاسِ  شوند؛ زیرا (وَكَذلكَِ جَعَلنَْاكُمْ أُمَّ
سُولُ عَليَْكُمْ شَ��هِيداً).77 سرانجام این‌که »اسْتَعِينُوا باِللهِ  وَيَكُونَ الرَّ
ِ ← يُورِثُهَ��ا مَنْ يَشَ��اءُ مِنْ عِبَادِهِ ← و  َّهِلل + وَاصْب��رُوا = إنَِّ الَأرْضَ 

َالعَْاقِبَةُ للِمُْتَّقِينَ«.78
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چیکده
اگر مشخص شود، چه چیز سبب غیبت امام آخر4 شد، چیستی و چرایی زمینه‌های ظهور 
امام  غیبت  عوامل  رفتن  میان  از  که  وصف  این  با  گردید،  خواهد  معین  خود  خودی  به  نیز 
با  تا  دارد  مقاله تلاش  اين  آن حضرت.  مقدمات ظهور  فراهم شدن  با  است  برابر  عصر4، 
به  و  یابد  امام عصر4 دست  غیبت  عوامل  برخی  به  روایی،  و  قرآني  منابع  در  نو  کاوشی 
تشریح زمینه‌های ظهور آن حضرت پردازد. فرض آن است که آماده نبودن مأموم )مردم در امت 
اسلامی( برای پذیرش و تحقق فلسفه امامت، عامل اصلی غیبت به شمار می‌آید و بر این 
اساس، زمانی که در مأموم تغییر لازم حاصل شود، زمینه ظهور فراهم خواهد شد. بر همین 
اساس، ابتدا فلسفه وجودی امام و علت جعل امامت از جانب پروردگار متعال، تشريح مي‌گردد و 
بيان مي‌شود که راهنمایی و جهت‌دهی به جنبش‌ها و تکاپوهای مردم برای برپایی امر خدا و از 
جمله قسط و عدالت، فلسفه امامت است و نتيجه گرفته مي‌شود که جامعه فاقد اراده اصلاح، 
زمینه پذیرش امام را ندارد. آن‌گاه، ديگر شرايط آمادگي مأموم براي ظهور امام، مانند دوري از 
سازش‌کاري، دودلي و پيروي از شهوات بيان خواهد شد. در نهایت، پرورش مردم براي حرکت 

حول محور امام، یعنی شرط ديگر ظهور، بررسي خواهد گردید.

واژگان کلیدی
زمينه‌سازي ظهور، فلسفه امامت، اراده اصلاح، سازشک‌اري، ولايت فقيه.
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آماده نبودن مأموم 
برای پذیرش و تحقق 
فلسفه امامت، کیی از 
عوامل اصلی غیبت 
است و وقتی در مأموم 
تغییر لازم حاصل 
شود، زمینه ظهور 
فراهم خواهد گردید
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مقدمه
زمان��ی مهدی امت4 در میان مردم بود و آن‌گاه غایب ش��د. چرا مهدی4 به غیبت 
رفت و منجی کل روی از مردم نهان کرد؟ چرا امت اسلامی از مصاحبت امام خود محروم شد 
و زمینه‌س��از این غیبت چه بود؟ اگر مشخص شود چه چیز سبب غیبت شد، چیستی و چرایی 
زمینه‌های ظهور نیز به خودی خود معین خواهد گردید؛ با این وصف که از میان رفتن عوامل 

غیبت امام عصر4، برابر است با فراهم شدن مقدمات ظهور آن حضرت.
آماده نبودن مأموم برای پذیرش و تحقق فلسفه امامت، یکی از عوامل اصلی غیبت است 
و وقتی در مأموم تغییر لازم حاصل ش��ود، زمینه ظهور فراهم خواهد گردید. بر همین اساس، 
فلسفه وجود امام، راهنمایی و جهت‌دهی به جنبش‌ها و تکاپوهای مردم برای برپایی امر خدا، 
از جمله قسط و عدالت است. در نتیجه، جامعه فاقد اراده اصلاح، زمینه پذیرش امام را ندارد.

اراده اصلاح، زمانی پدید می‌آید که مجموعه‌ای از ویژگی‌ها در میان افراد جامعه ایجاد شود 
که آمادگی مردم برای بذل جان در راه برپایی امر خدا، در رأس این ویژگی‌ها قرار دارد. چنین 
اراده‌ای جز در مقاطعی در دوران پیش از غیبت و بعد از آن دیده نش��ده اس��ت. اندیشه اصلاح 
وجود داشته، اما جز اندکی قلیل، کسی حاضر به گذشت از مال و جان در این راه مقدس نبوده 
اس��ت. آن دس��ته قلیلی هم که اراده اصلاح داشتند، در امام‌شناسی و پذیرش امامت و حرکت 
حول محور امام، دچار ضعف بوده‌اند و انجام به انحراف رفته‌اند. بر این اس��اس، تربیت مردم 

برای حرکت حول محور امام، شرط دیگر ظهور است.
در ادامه، به بررس��ی این مس��ائل، به تفکیک خواهیم پرداخت. ابتدا گفتاری درباره فلسفه 
وج��ودی امام، آن‌گاه چیس��تی اراده اصلاح و در پایان، حرکت ح��ول محور امامت را تبیین و 

تشریح خواهیم کرد.

الامام کالکعبه
پیامبران وظیفه داش��تند كه مردم را به ش��ریعت آس��مانی دعوت كنند و برای‏ ترويج این 
اندیشه و دعوت، به میان آنان روند، هرچند برخی نپذیرند. در کشاکش نبردهای انبیا با لشکر 
ش��یاطین در طول تاریخ، اندیش��ه مردم نش��و و نمو یافت و خردهایشان ورزیده شد و کودک 

عقلشان، راه رفتن آموخت. در نتیجه، طومار پیامبری مهر ختام خورد و باب امامت باز شد.
امام معصوم از آن جهت كه امام بود، دیگر وظیفه نداش��ت که س��راغ مردم رود و آنها را 
دع��وت و تبليغ كن��د.1 این وظیفه‌ای بود بر گرده خردهای ورزیده ش��ده و نمو یافته مردم در 
جامعه.2 خدای کریم جایگاه امامت را جعل نمود تا ش��اخصی باش��د برای پیدایی راه و مرجعی 
برای حل اختلافات؛ اختلافاتی که جنبش‌های اصلاح‌مدارانه مردم ورزیده‌خرد در جهت برپایی 

شریعت اسلام منشأ آن بود.
پیامبر اکرم6 به امام علی7 می‌فرمایند:

إنّك کالکعبة تؤتي و لا تأتي.3
کعبه س��وی مردم نمی‌رود، بلکه مردم راه می‌جویند و به ط��واف کعبه می‌آیند؛ يعنی امام‏ 
وظيفه ندارد س��راغ ديگران رود، بلكه مردم بايد به س��راغ او روند و این کلید راه‌یابی و تفسیر 
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س��یره امامان معصوم: در گذر تاریخ پرهیاهو و پر کش��اکش 
پس از رحلت آخرین پیامبر خدا6 است.

حضرت علی7 وظیفه پیامبری نداش��ت، لذا مادامی که مردم 
در دری��ای م��واج و پرتلاطم جامعه اسال�می، به ط��واف فانوس 
هدایتش نیامدند، ریس��مان خلافت را برنگرفت و آن‌گاه که چون 
رمه‌های س��رگردان بر در خانه‌اش ریختند، نیت آنها را محکی زد 

و فرمود:
دعونی و التَمسوا غَیری؛4

بروید و به دیگری التماس کنید.

ام��ام احتیاجی به خلافت ندارد؛ بلکه کشتی‌شکس��تگان، برای 
درمان سرگشتگی خود، به طواف این فانوس هدایت محتاجند.

کوفیان نیز در نامه‌هایش��ان به امام حس��ین7 نوشته بودند: 
»اکنون ما جز شما، کسی را به امامت امت نمی‌شناسیم. رو جانب 
ما کن، بلکه خدا به وس��یله ش��ما، ما را به راستی رهنمون کند.«5 
امام حسین7 ابتدا به این نامه‌ها توجهی نکرد تا آن‌جا که روزانه 
ش��ش‌صد نامه با امضای بزرگان کوفه، به دست امام رسید؛ آن‌گاه 

امام اراده کوفه نمود.6
امام علی7 در ماجرای اجتماع مردم بر در خانه امامت، گویی 
فتنه‌های امت رس��ول6 را در ناصیه این قوم سرگشته می‌دید 
و تاریخ پرکش��اکش و پر خون و فساد آینده را مشاهده می‌کرد که 

بر سر جمعیت گردآمده نهیب زد:
دعونی و التمس�وا غیری فإنّا مستقبلون أمراً له وجوه و 
ألوان... و إنّ الآفاق قد اغامت و المحجّة قد تنکّرت؛7

بروی��د و از دیگ��ری خواهش کنید و بدانی��د که راه آینده 
روشن نیس��ت و امر جامعه مشتبه و نامشخص است... و 
افق‌ه��ای امت را مه گرفته و چش��م، چش��م را نم‌یبیند و 
شاه‌راه در سایه‌روشن فتنه‌ها، به کوره‌راه تبدیل شده است.

ام��ا آن‌گاه ک��ه این گم‌گش��تگان، ب��ه هیچ روی س��ر از خانه 
برنگرفتند و میثاق فرمان‌برداری در دس��ت فشردند، امام پذیرفت، 
ولی س��وگند خورد که اگر مردم جانبش نیامده بودند، هیچ‌گاه مهار 

کار را برنمی‌گرفت:
ل�و لا حضور الح�اضر و قیام الحجّة بوج�ود النّاصر... 
لألقی�ت حبلها عل�ی غاربها و لس�قیت آخره�ا بکأس 

اوّلها؛8

اگر بر در این خانه جمع نشده بودید و امر نشده بود که 
حجت خدا بر روی زمین با گرد آمدن مردم بر گرد خانه 

هدایتش قیام کند، ریسمان این ناقه را رها م‌یکردم.

گویی 25 سال غیبت امام از این مسند در نخستین دوره امامت، 
نتیج��ۀ بی‌اعتنایی مردم به کعبه روش��نی و فان��وس هدایت بود و 
ظهور امام بر این مس��ند، حاصل اراده مردم برای اصلاح امور؛ این 
اس��ت مجرا و مرسای غیبت منجی کل و ظهور آن حضرت4. 
ل��ذا جامعه منتظر که جایگاه امام را ش��ناخت، در فقدان امام فریاد 

شکوه سر می‌دهد:
اللّهمّ إنّا نشکوا إلیك فقد نبیّنا6 و غیبة ولیّنا؛9

خداوندا، ما به سبب فقدان پیامبر و غیبت ولیّ‌مان شکایت 
به پیش تو آورده‌ایم.

اش��تباه افرادی که به »قاعدین زمان« معروفند، در همین است 
که تصور می‌کنند فلسفه وجودی امام زمان4 این است که بیاید 
و یک‌تنه، دست به کار برپایی قسط و رفع ظلم شود. بر این اساس، 
به این نتیجه مغالطه‌آمیز می‌رسند که برای مهیا کردن کار ظهور، 
باید ظلم و فس��اد، عالم را ف��را گیرد و هر حرکت اصلاح‌جویانه‌ای 
را تأخیر در روز قیام ایش��ان می‌دانند. اما شرط ظهور، پیدایی شعور 
حرکت در جان مردم و بلوغ اندیش��ه‌ها برای برپایی قسط است تا 
جای��ی که هر فرد، یک نه��اد برای برپایی امر خدا ش��ود؛ (ليَِقُومَ 

النَّاسُ باِلقِْسْطِ).10
امامان معصوم: در دوران جاهلیت اموی و س��تم عباس��ی، 
هیچ‌گاه در پی ش��وراندن مردم علیه دستگاه استبدادی یا تبلیغات 
برای کش��اندن مردم به میدان نبودن��د. آنها هیچ‌گاه به روش‌های 
سیاس��ت‌بازانه و دغل‌کارانه برای گردآوری مردم یا برگرفتن زمام 
قدرت متوس��ل نشدند. در سیره ایشان نه تهدیدی وجود داشت، نه 
تحمیلی و نه تزویری؛ این بستری برای پرورش اندیشه خودجوش 

انسانی برای برپایی قسط در گیتی بود.
ب��ه امام علی7 اعتراض می‌ش��د ک��ه چرا مانن��د معاویه، از 
روش‌ه��ای گوناگون ب��رای جلب م��ردم در گرداگرد خ��ود بهره 
نمی‌جوی��د. آن حضرت برای جمع ک��ردن مردم در گرداگرد پرچم 
اسال�م، پول کافی در اختیار داشت. اعتراض می‌شد که چرا امام از 
این روش معاویه استفاده نمی‌کند که با پول یار جمع می‌کرد. امام 

علی7 در پاسخ به صاحبان این اندیشه، نهیبی زد و فرمود:
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والله م�ا معاوی�ة بأدهی منّ�ی و لکنّه یغ�در و یفجر و لو لا کراهی�ة الغدر لکنت من 
ادهی النّاس؛11

به خدا سوگند معاویه از من زیرک‌تر نیست، بلکه او نیرنگ‌باز است و نیرنگ و دغل، 
سزاوار راه هدایت نیست، وگرنه م‌یدیدید که من از دیگران زیرک‌ترم!

آری، ام��ام بنا ن��دارد که برای اجرای عدالت و برپایی قس��ط، به م��دد حیله‌ها و ترفندها، 
لشکری انبوه فراهم شود. مردم خود باید اراده اصلاح در وجودشان پدید آید.

از همان زمان امیرمؤمنان7 کلاس درس امام‌شناس��ی آغاز ش��د و مردم، وارد فرآیندی 
شدند که طی آن اراده‌شان در برپایی آرمان‌های نبوی، محکی چندباره خورد و تدریجاً جایگاه 
امام ش��ناخته شد و این دگردیسی تاریخی، نقاط عطفی داشت؛ مانند ماجرای سقیفه و تعیین 
جانش��ین برای پیامبر6، ماجرای حکمیت و تش��خیص جبهه حق از باطل در نبرد صفین، 
ماجرای عاشورا و محک خوردن ایمان مردم و آمادگی جان‌فشانی در راه برپایی عدل، ماجرای 
انتقال خلافت از اموی به عباسی و محک خوردن دوباره فرصت‌شناسی و آمادگی مردم، و از 
هم��ه مهم‌تر، ماجرای غیبت امام آخ��ر4 و محک خوردن خردهای مردم در اقامه امر خدا. 
در این بازه زمانی که دو قرن و نیم طول می‌کش��د، جهت‌گیری امام وقت، تش��ویق اراده‌های 

انسانی به تشخیص راه راست و تقویت قوای اندیشه آنان در کوره تحولات سیاسی است.
255 سال به جامعه اسلامی فرصت داده شد تا اندیشه عدالت‌جویی‌اش بالغ شود و با اراده 
اصلاح، بر حول محور امامت گرد آید و چون این مهلت س��ر آمد، امام7 به غیبت رفت تا 
مردم در کشاکش حوادث واقعه، درس اصلاح‌گری آموزند و خردهای خویش را پرورش دهند. 
عصر غیبت، عصر کودکی خرد امت در مس��ئله امامت و عصر ظهور، عصر بلوغ فکری آن و 
آمادگی برای خیزش��ی بزرگ و جهانی اس��ت که امام آخر راه‌بری خواهند کرد. بر این اساس، 
مس��ئله غیبت امام آخر4 بزرگ‌ترین راه‌کار برای پرورش مردم اس��ت تا خود در کشاکش 

حوادث واقعه و فتنه‌های روزگار، مهیای برپایی قسط حول محور امام گردند.
امت اسال�می در دوران غیبت، با رجوع به عقل خویش، در پی حل مش��کلات برآمده‌اند و 
در این کش��اکش اندیش��ه‌ها، گرایش‌های مختلفی پدید آمده و می‌آید و در گذر این اختلافات 
و انحرافات، خرد دینی و سیاس��ی آنان پرورده می‌شود. این تشتت و اشتباه امر در عصر غیبت، 
تا جایی خواهد رس��ید که بر اس��اس روایات در دوره نزدیک به ظه��ور، دوازده پرچم هم‌رنگ 
که در واقع نماد دوازده گرایش مختلف هس��تند، ولی ش��عاری واحد می‌دهند و هرکدامش��ان 
ادعای حقانیت دارد، اعلام وجود می‌کنند، ولی فقط یکی از آنها حق اس��ت. البته وقتی از امام 
صادق7 می‌پرسند که چگونه باید پرچم حقیقت را در میان این پرچم‌های مشتبه تشخیص 
داد، می‌فرمایند که »نور ما از این آفتاب، روش��ن‌تر اس��ت.« بی‌شک پختگی امت موعود، بدان 
حد خواهد رسید که از این میان، راه راست را بیابند و این ره‌یابی، حاصل جدال خردها و تضارب 

آرا و پرورش اندیشه‌ها و تشخیص‌ها در گذر سود و زیان سیاسی و دینی تاریخ است.
بر همین اس��اس، پرورش خردها یکی از وظایف دولت اسال�می است تا بتوانند با تکیه بر 
اصول تبیین شده اسلام، راه درست را تشخیص دهند. سیره امام خمینی; نیز شخصیت‌دهی 
به افراد برای پرورش دادن خرد آنان بود. بلوغ فکری ملت ایران، از این سیره رفتاری حاصل 
شد. امام خمینی; نظام اسلامی را تشکیل داد و درون چارچوب این نظام اسلامی، تشخیص 
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امر را بر عهده اندیشه مردم نهاد و فرمود: »میزان رأی ملت است.« 
ب��ه این ترتیب، قوای فکری مردم را در آزمون س��ترگ سیاس��ی 
انتخابات و دیگر مسائل مستحدثه پرورش داد. وی اصول سیاست 
اسال�م را تبیین نمود و تفریع امر را ب��ر عهده مردم نهاد و همین 
روی‌ک��رد الهام‌بخش، بلوغ فکری ملت ایران در فاصله اندک چند 
دهه را سبب شد و اکنون مردم ایران به چنان پختگی رسیده‌اند که 
می‌توانند حوادث صدر اسلام را بر مسائل مستحدثه سیاسی تاریخ 
معاصر، مطابقت کنند و رفتار درس��ت سیاس��ی را تشخیص دهند. 

امام علی7 معاشرت با چنین امتی را آرزو داشت.
کمیل بن زیاد، صحابی برجس��ته و شاگرد خاصه امام علی7 
نقل می‌کن��د که روزی در معیت امام، به بی��رون از کوفه رفتند و 
امام از فقدان مردمی که ظرفیت پذیرش اندیش��ه اهل بیت: 
را داش��ته باش��ند با وی س��خن گفتند و چون از شهر خارج شدند، 
امام7 در اثنای گفت‌وگویش��ان آهی کشیدند و سخنانی گفتند. 

سپس به سینه‌شان اشاره کردند و فرمودند:
لة؛12 َ يا کمیل!...  إنّ ها هنا لعلمًا جّماً... لو أصبتُ له َمح
در این سینه، دانشی و اندیشه‌ای فراوان است که ای کاش 

کسی بود که ظرفیت شنیدن و گرفتنش را داشت.

آن‌گاه فرمود:
آری تیزهوشانی می‌یابم که اعتمادی به آنان نیست و دین 
را وسیله دنیا قرار م‌یدهند و با نعمت‌های خدا، بر بندگان 
و با برهان‌های الهی بر دوس��تان خدا فخر م‌یفروش��ند. 
گروهی هم تسلیم حاملان حق هستند، اما ژرف‌اندیشی 
لازم را در ش��ناخت حقیق��ت ندارن��د و با کوچک‌ترین 
شبهه‌ای، تردید در دلشان ریشه م‌یزند. نه آنها و نه اینها 

سزاوار فراگیری این دانش فراوان نیستند.13

تش��خیص ملت ای��ران در مقاطع گوناگون و انتخاب سیاس��ی 
و دینی‌ش��ان، آزموده ش��ده و همین تش��خیص و درایت ورزیده، 
زمینه‌ساز ظهور حضرت مهدی4 و تفسیرکننده روایت »یخرج 
ناس من المش��رق فیوطّئون للمهدی سلطانه«14 است. ملت ایران 
که تا چند دهه پیش، دچار عقب‌ماندگی فکری و سیاس��ی بود، به 
مدد این پرورش سیاس��ی، به حد اعلای پختگی و درایت سیاسی 
و دینی رس��یده اس��ت و امام خمینی; در هر مناسبتی به این امر 

مهم اشاره داشته‌اند:
ـ نام بزرگ ملت ایران در عالم، به رشد سیاسی ثبت شد.15

ـ در م��دت کمتر از دو س��ال، ی��ک تحول پیدا ش��د که تمام 
قشرهای ملت افکار سیاسی پیدا کردند.16

ـ حالا ش��ما در هر جای مملکت بروید، می‌بینید مردم روش��ن 
هستند، مردم تکلیفشان را می‌‌فهمند... این خیلی امیدواری برای ما 

دارد که دیگر قیام، به شخص و این آدم و آن بستگی ندارد.17
ـ من با کمال مباهات، از رش��د سیاس��ی و تعهد اسلامی ملت 
شریف ایران تشکر می‌‌کنم... من در ایام آخر عمر، با امیدواری کامل 

و سرافرازی از نبوغ شما به سوی رحمت حق کوچ می‌‌کنم.18
ام��ام علی7 در پایان س��خن با کمیل، از مردمی س��خن به 
میان می‌آورد که ظرفیت پذیرش این اندیش��ه را دارند و تعدادشان 
اندک اس��ت، ولی نزد خ��دا بزرگ‌مقدارند. بع��د می‌فرماید:» آه آه 
ش��وقاً الی رؤیتهم«؛ آه که چقدر مش��تاق دیدارشان هستم. چنین 
مردمی در ایران‌زمین، پدید آمده‌اند و بنیان‌گذار جمهوری اسلامی 

در وصفشان می‌گوید:
من با جرئت مدعی هستم که ملت ایران و توده میلیونی 
آن در عصر حاضر، بهتر از ملت حجاز در عهد رس��ول 
الله6 و کوفه و عراق در عهد امیرالمؤمنین و حس��ین 

بن علی ـ صلوات‌الله و سلامه علیهما ـ م‌یباشند.19

ما اگر در زمانی دیگر بودیم، ش��اید بهتر می‌توانستیم به تحلیل 
پدیده ش��گرف رشد سیاسی ایرانیان بپردازیم و متوجه این حقیقت 
ش��ویم که ایرانیان، بسترساز اندیش��ه عدالت‌خواهی موعود گشته 
و الهام‌بخش جنبش‌های اصلاح‌طلبانه در سراس��ر گیتی ش��ده‌اند. 
تح��ولات بی‌نظی��ر منطق��ه خاورمیانه، حاصل پ��رورش خردهای 
انس��انی در س��ایه تحولات سیاس��ی و دینی ایران اس��ت. انقلاب 
اسال�می ایران، فرزندان��ی در خاورمیانه تربیت ک��رده که هریک 

مبنایی برای خیزش رهایی‌بخش قسط جهانی هستند.

آماده بذل جان
س��هل خراسانی از شیعیان برجسته خراسان و از منادیان بزرگ 
برپایی قسط در لوای ولایت و امامت بود. وی مانند بسیاری دیگر 
در خطه ایران معاصر امام صادق7 ش��ور انقلابی در سر داشت 
و از س��تم امویان به س��توه آمده بود. او در اثنای سفری به مدینه، 
برای ادای زکات و خمس خویش به حضور امام شش��م رس��ید و 
س��خن به اعتراض گشود که حق خلافت و رهبری از آن امامت و 
اهل بیت: اس��ت و با این که فقط در خراسان صد هزار شیعۀ 
طرف‌دار و شمشیرزن آماده یاری امام هستند، چرا ایشان نشسته‌اند 
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و قیام نمی‌کنند. امام صادق7 پیش از آمدن س��هل، قصد پختن نان داشتند و تنور خانه به 
همین منظور روش��ن بود. ایش��ان ابتدا پاسخی به سهل ندادند و صرفاً درباره اوضاع اقتصادی 
خراس��ان و مس��ائلی از این دست، س��خن گفتند. تنور که داغ و سوزان ش��د، به ناگاه وی را 
محکی زدند و به وی فرمودند تا داخل تنور رود. سهل خراسانی وحشت‌زده از این فرمان امام 
و پریشان از وضع پیش‌آمده، سرپیچی کرد و خواهش نمود امام از وی درگذرد و به اصطلاح 
ای��ن ی��ک تقاضا را نفرماید. امام چیزی نگفتند و س��خن از اوضاع اقتصادی و خمس و زکات 

خطه خراسان را از سر گرفتند.
در همین حال، هارون مکی که مؤمنی وارس��ته و از یاران حقیقی امام بود، وارد ش��د. امام 
بی‌هیچ مقدمه به وی فرمود: »کفش‌هایت را بکن و وارد تنور آتش ش��و!« او بی‌درنگ چنین 
کرد و در تنور نشس��ت و امام گفت‌وگوی خمس و زکات را با آن خراس��انی که وحش��ت‌زده 
نگران او بود، ادامه داد. اندکی بعد، امام به س��هل رخصت داد تا داخل تنور را نگاه کند. سهل 
برخاست و دید که هارون مکی با آرامش تمام در میان آتش نشسته است. آن گاه امام پرسشی 
کرد که چونان پتک بر س��ر این شیعه برجس��ته خراسان فرود آمد: »در خراسان چند نفر مثل 
این مرد دارید؟« و حاصل این مذاکره اعترافی تاریخی بود: »به خدا سوگند حتی یک نفر هم 
این‌گونه نیس��ت!« امام نیز جمله‌ای راه‌بردی فرمود و شرط خیزش امام عصر را برای همیشه 

بیان نمود:
انا لا نخرج فی زمان لا نجد فیه خمسة معاضدین لنا؛20
تا وقتی پنج نفر همراه حقیقی نباشد، قیام نخواهیم کرد.

بی‌ش��ک س��هل خراسانی از اصحاب خاص و به اصطلاح محرم این درگاه بوده که امام7 
چنان ماجرایی را برایش پیش آورده اس��ت. اما اراده اصلاح به حرف نیس��ت؛ (وَمِنَ النَّاسِ مَن 
يَعْبُ��دُ اللـَّهَ عَليَ‏ حَرْفٍ... وَإنِْ أصََابتَْهُ فِتْنَةٌ انقَلبََ عَليَ‏ وَجْهِهِ).21 برخی عبادتش��ان فقط به حرف 
است و همین که مصیبت ببینند، از راه بی‌راه می‌شوند. اما برپایی امر خدا در گرو پرورش مردانی 
اس��ت پا به ركاب كه هماره آماده‌اند تا ثار خویش را نثار آرمان حق كنند و هركس��ی را یارای 
اين راه نیس��ت. نمازخوان، روزه‌گیر، زكات‌ده، حج رو و آرزومند شهادت بسیار است، اما كجایند 
مردان��ی كه چنگال مرگ ببینند و میدان خالی نكنند. امام صادق7 به گواه تاریخ، چهار هزار 
شاگرد در زمینه‌های گوناگون علم و حکمت تربیت نمود، اما در همان انبوه مردم نیز پنج یار پا 

به رکاب حقیقی پیدا نمی‌شود. اینها شاید اندیشه اصلاح داشتند اما فاقد اراده اصلاح بودند.
و این فقدان اراده اصلاح حکایت همیشه تاریخ است. جمعی از مردمی که اندیشه اصلاح 
داش��تند به پیامبر بعد از موس��ی7 عرض کردند: (ابعَْثْ لنََا مَلكِاً نقَُاتلِْ فِي سَ��بيِلِ اللـّهِ)؛22 
فرمان‌روایی منصوب کن تا در راه خدا بجنگیم. اما وقتی طالوت به عنوان فرمان‌روا تعیین شد، 
(تَوَلَّوْا إلَِّا قَليِلًا مِنْهُمْ)؛ همه‌ش��ان فرار کردند مگر عده‌ای اندک. اینها اندیشه اصلاح داشتند 

اما فاقد اراده اصلاح بودند.
امام حسین7 در دومین روز ورودشان به کربلا، پس از آن‌که از خلف وعده کوفیان تحت 

ورتأثیر زر و زور اموی آگاه شدند و خبر شهادت مسلم را شنیدند، فرمودند:
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النّ�اس عبید الدّنی�ا و الدّین لعقٌ علی ألس�نتهم... فإذا 
مّحصوا بالبلاء قلّ الدّیّانون؛23

مردم بنده دنیا هس��تند و ش��عار برپایی ام��ر خدا، لقلقه 
زبانشان است لذا آن‌گاه که برق سکه‌ها چشمان را خیره 
کند یا برق شمش��یرها و چکاچک تی��غ و تیرها، قرار از 

کف برباید، جمعیت دین‌دارها آب م‌یرود.

زیرا نیازهای متعالی وجود انس��ان برای مردم اصل نشده و در 
این حال، شعار برپایی امر خدا مادامی بر زبان است که منافع مردم 
ب��ه خطر نیفتد. ام��ا اراده اصلاح، آن‌گاه پدی��د می‌آید که نیازهای 
متعالی وجود بر صدر بنش��یند و ق��در ببیند و حامیان این امر، جان 

خود را بر دست گیرند و سپر امر خدا شوند.
اندیش��ه فداکاری در مردم بعد از رحلت رس��ول6، در پای 
شجره طیبه نضج نگرفته بود. در رخداد عاشورا هم بسیاری معتقد 
بودند که باید ظلم یزیدی برچیده شود؛ یعنی اندیشه اصلاح داشتند 
اما فاقد اراده اصلاح بودند. معروف است افرادی که در مسیر کربلا 
با امام دیدار می‌کردند، در توصیف وضعیت حاکم بر جامعه اسلامی 

آن روز می‌گفتند:
قلوبهم معك و سیوفهم علیك؛24

اینها دل‌هایشان با توست، اما شمشیرهایشان را روی تو 
گرفته‌اند.

یعنی اندیش��ه اصلاح دارند اما اراده اصلاح ندارند. بس��یاری از 
حاجی��ان آن زم��ان، با ندای »هل من ناصر« امام حس��ین، بعد از 
خروج از مکه در معی��ت امام به راه افتادند، اما همین که فهمیدند 
مس��لم شهید شده و کوفه خلف وعده کرده، متفرق شدند. بسیاری 
از کس��انی که در خیزش حس��ینی به کاروان کربلا نپیوس��تند، از 
دشمنان سرسخت ستم و فساد یزید بودند، اما پای در گل تعلقات 

دنیوی داشتند و از حرکت بازماندند.
آن روز ک��ه ارزش‌های متعالی بر صدر بنش��یند و مردم، آماده 
بذل جان برای برپایی قس��ط و عدل ش��وند، زمین��ه ظهور فراهم 
می‌گردد. باید اندیش��ه مردم تا جایی بالنده ش��ود که در راه برپایی 
این رس��م، آماده افش��اندن جان و مال و آبروی خود باشند و این 
جان‌فشانی شرط شرکت در این حرکت جهانی است. امام باقر7 

می‌فرماید:
اگر مردم م‌یدانس��تند که حضرت قائم4 چه برنامه‌ای 
دارد و چه مس��یری را طی خواهد کرد، بیشترشان آرزو 

م‌یکردند که هرگز آن حضرت را نبینند.25

امام عصر4 مظهر لطف خداس��ت و واسط فیض رحمت او. 
در کش��اکش بلاهای روزگار، هرکه وس��یله نج��ات از گرفتاری‌ها 
بخواه��د، امام یاری‌اش می‌کن��د، اما برپایی امر خدا در گرو حضور 
مردانی است که به پیشواز گرفتاری‌ها روند. شیخ کفعمی در کتاب 
البلدالامين آورده است26 که امام زمان4 به مردی که گرفتار بند 
و زنجیر زندان بود و درخواس��ت کمک از حضرت داش��ت، دعای 
»اله��ی عظ��م البلاء« را تعلیم داد و نتیجه‌بخش هم ش��د، اما اگر 
بناس��ت یاوری پیدا شود که پرچم قس��ط را بر دوش کشد، باید از 
زندان و بند و زنجیر و تلخی نهراس��د. امر خدا، مردانی پاک‌باخته 
می‌خواهد که گاه پای‌مردی در راه خدا و ارزش‌های عالی انسانی، 
محبت ش��هوات از زن و فرزند گیرند تا زر و زیور و مال و منال در 

چشمشان خرد آید.
امام عصر4 خود را به خورش��ید پش��ت ابر تشبیه کرده‌اند؛27 
یعنی حرارت و فایده‌اش برای مردم برقرار اس��ت ولو خود از مردم 
در غیبتند؛ مثل پدری که از دور، مراقب طفل دبستانی خود است تا 
سالم به مدرسه برسد و هم‌‌راهش است، اما خود را نشان نمی‌دهد 
ت��ا بچه در طی این مس��یر، ب��ه خود اتکا کند و پرورده ش��ود. اگر 
ه��م خطری پیش آید، فوری مداخله می‌کند؛ یعنی حضور دارد اما 
ظهور ندارد. این مضمون دعای عهد که »اللهّم اکش��ف هذه الغمّة 
عن هذه الامّة: بحضوره«، یعنی همین حالا مش��کلات امت 
با حضور ایش��ان رفع می‌ش��ود. اما زمینه ظهور هنوز محقق نشده 
اس��ت. لذا این مفهوم را تفکیک می‌کند و در ادامه دعا می‌فرماید: 

و عجّل لنا ظهوره.
خورش��ید امت از ابر برون ناید مگر آن هنگام که اراده‌ها تا به 
خورش��ید اوج گی��رد. آری آن زمان که مردم آماده ش��وند تا برای 
اعتال�ی کلمه خداوند، خوی��ش را فدا کنند، زمین��ه ظهور فراهم 
می‌گردد؛ گویی حجاب میان مأموم و امام، همین خود مأموم است 
که بای��د از میان برخیزد تا امام را ببین��د؛ »تو خود حجاب خودی 
حاف��ظ از میان برخیز.« آری، آن هن��گام که مردم آماده بذل جان 
خویش در این راه متعالی شوند، زمینه ظهور حضرت تا حدودی پدید 
خواهد آمد. امام ص��ادق7 در توصیف یاران حضرت می‌فرماید 
که آنها عاشق ش��هادتند.28 هم‌چنین مجموعه‌اي از روايات علايم 
ظهور، حامل توصيه‌ای براي ش��یعیان عصر ظهور است که »چون 
ن��دای آس��مانی را ـ که از جمله نش��انه‌های قطعی ظهور حضرت 
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امام عصر4 مظهر 
لطف خداست و 
واسط فیض رحمت 
او. در کشاکش 
بلاهای روزگار، 
هرکه وسیله نجات از 
گرفتاری‌ها بخواهد، 
امام یاری‌اش می‌کند، 
اما برپایی امر خدا در 
گرو حضور مردانی 
است که به پیشواز 
گرفتاری‌ها روند

مهدی4 است ـ شنیدید، هرچه دارید رها کنید و به جانب حضرت بشتابید.«29
امام خمینی; در تأس��یس اندیش��ه انقلاب اسال�می که از جمله با هدف راه‌بردی برپایی 
قس��ط ش��کل گرفت، بر ایجاد چنین اراده‌ای در نهاد مردم تلاش کرد، لذا جوان پاک‌باخته و 
از جان گذش��ته‌ای هم‌چون حسین فهمیده را الگوی حامیان انقلاب اسلامی معرفی نمود. آن 
امام س��فرکرده، به راستی با خیزش تاریخی خود، زمینه‌ساز بزرگ ظهور حضرت4 گردید. 
پیروزی انقلاب ایران مرهون تدبیر بی‌بدیل خمینی کبیر و البته همراهی مردمی بود که خرد 
سیاسی‌ش��ان در گذر ایام ورزیده ش��ده بود و جان خویش را سپر آرمان خویش کرده بودند. بر 
همین اس��اس، ظهور ملت ایران در دوران معاصر، از علامات نزدیکی ظهور منجی کل است؛ 

زیرا ظهور انسان‌هایی را نوید می‌دهد که آماده بذل جان خویش بر سر آرمان دین هستند.
در علامات ظهور است که در نزدیکی ظهور حضرت، خون‌های فراوان به راه می‌افتد. امام 

علی7 در بیان آخرالزمان و ظهور پرچم عدالت می‌فرماید:
حتّی تقوم الحرب بکم علی ساقٍ بادیاً نواجذها، مملوءةً اخلافها؛30

اندکی پیش از اقامه پرچم عدالت در زمین، جنگ و خون‌ریزی س��خت و پیچیده‌ای 
روی م‌یدهد، طوری که جنگ دندان‌هایش را آشکار م‌یکند.

آری، برپایی قس��ط و عدل خون می‌خواهد. لذا آن زمان که انس��ان‌های از جان گذش��ته 
فراوان شوند، زمینه ظهور نیز فراهم خواهد گردید. اما اراده اصلاح فقط به آمادگی برای بذل 
جان نیس��ت. آن هنگام که پرچم قس��ط افراشته می‌شود، مأموم باید برای مسائلی سخت‌تر از 

بذل جان آمادگی داشته باشد.

لا یقیم امرالله الا من...
خیزش‌های��ی که برای برپایی قس��ط و ع��دل صورت می‌گیرد، موانع��ی دارد. یکی از این 
موانع، کسانی هستند که خود موضوع مخاصمه‌اند؛ یعنی کسانی که دارایی یا موقعیت‌شان در 
معرض خطر قرار اس��ت و طبعاً در برابر چنین خیزش‌هایی جبهه می‌گیرند. اما گاه این موانع 
درونی اس��ت؛ یعنی در درون جبهه قس��ط و عدل جای دارد و نی��روی پیش‌برنده آن را دچار 

سستی می‌کند.
جبهه حق در س��ه وضعیت ممکن است دچار سستی شود: یکی زمانی که افراد این جبهه، 
در برپایی عدالت، در مقابل جبهه باطل دچار رودربایس��تی می‌شوند، مثلًا برای پیش‌برد قسط 
و عدالت، مجبور می‌گردند با کس��انی مقابله کنند که تا دیروز مصاحب یا دوس��ت و آشنایشان 
بوده است. دوم، زمانی که در تشخیص راه درست، دچار دودلی و تردید می‌شوند. گاه در برابر 
قس��ط و عدل کسانی شمشیر می‌کش��ند که خود جامه‌ای از دین بر تن دارند و شعار دین هم 
سر می‌دهند. حضور اینها ممکن است مایه تردید در دل برخی شود و اراده‌شان را ضعیف کند. 
س��وم نیز گاهی برخی افراد، خود اس��یر وعده‌های جبهه باطل می‌شوند و مطامع‌شان مانع از 

هم‌‌راهی یاوران قسط و عدل می‌گردد.
بر این اس��اس، اراده اصلاح برای برپایی قسط و عدل که سرلوحه خیزش جهانی حضرت 
مهدی4 اس��ت، آن هن��گام در ذهن و دل یاوران این خی��زش جهانی نضج خواهد گرفت 
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ک��ه موانع فوق را از دل‌هایش��ان بزدایند. برپایی قس��ط، اقامه امر 
خداست و اقامه امر خدا را کسی پایاب و شکیب دارد که آراسته به 
س��ه خصلت راه‌بردی باشد. امام علی7 که رهبر خیزش برپایی 
عدالت و قسط است، این سه مانع را در میان پیروان خود مشاهده 
کرده بود لذا در کلامی به آفت‌شناسی نیروی قسط و عدل پرداخت 

و فرمود:
لا یقیم أمر الله س�بحانه إلّا من لا یصانع و لا یضارع و 

لا یتّبع المطامع؛31
کس��ی را پای��اب برپایی امر خ��دا و هم‌‌راهی این پرچم 
نیست مگر این‌که اهل مصانعه و سازش‌کاری نباشد، در 
تصمیم‌گیر‌یها دچار تردید نشود و از خواسته‌های نفس 

خود نیز پیروی نکند.32

روحیه س��ازشك‌اری و معامله‌گری بر س��ر اص��ول و حقايق و 
ملاحظهك‌اری به نام مصلحت و رودربايس��تی، ش��فاعت‌پذيری و 
تبع��يض در اجرای قس��ط بزرگ‌ترین آف��ت جنبش‌های اصلاحی 
تاریخ به شمار می‌آید. س��ازشك‌اری گاه نتیجه ترس و گاه نتیجه 
طمع است و اراده اصلاح، آن‌گاه پدید می‌آید که انسان شجاع باشد 
و در برابر رش��وه‌ها خود را نبازد و فریب نخورد؛ ‌خواه پول باش��د یا 

ستایش دیگران و یا شهوات دیگر.
رودربایس��تی و رفیق‌بازی هم به س��ازش‌کاری می‌انجامد. غالباً 
اف��رادی ��كه با هم، طبقات اجتم��اع را می‏چاپند، چن��ين مصانعه و 
سازش��ی ميان آنها حكم می‌راند. اما منط��ق قرآن کریم، اجتناب از 
محبت دوستان و آشنایان در راه برپایی امر خداست که می‌فرماید:

ونَ مَنْ  ـهِ وَالْيَوْمِ الآخِ�رِ يُوَادُّ ِ�دُ قَوْماً يُؤْمِنُ�ونَ باِللَّ (لَا َجت
ـ�هَ وَرَسُ�ولَهُ وَلَ�وْ كَانُ�وا آبَاءَهُ�مْ أَوْ أَبْنَاءَهُمْ أَوْ  حَ�ادَّ اللَّ

مْ)؛33 ُ مْ أَوْ عَشِيَرتَه ُ إخِْوَاَهن
قومى را نيابى كه به خدا و روز بازپسين ايمان داشته باشند 
]و[ كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت كرده‏اند ـ هر 
چند پدرانش��ان يا پسرانشان يا برادرانشان يا عشيرة آنان 

باشند ـ دوست بدارند.

امام علی7 در توصیف جنگ‌های صدر اسلام می‌فرماید که 
»ما در کنار رسول خدا6 با پدران و پسران و برادران و عموها 
و دایی‌های خود س��تیز کردیم و این امر دش��وار، حتی بر ایمان و 
تس��لیم در براب��ر خدا اف��زود و گام‌های ما را در راه خدا اس��توارتر 

ساخت.« بعد به لشکریانش که اراده اصلاح در آنان به ضعف رفته 
بود، نهیب زد:

و لَعَمری لو کنّا نأتی ما أتیتم ما قام للدّین عمود؛34
اگر بنا بود ما مثل شما رفتار کنیم، پایه دین خدا هیچ‌گاه 

استوار نم‌یگشت.

گاه مصانع��ه در برابر کش��ش‌ها و خواس��ته‌های جامعه نیز رخ 
می‌دهد و به صورت بهره‏برداری از نقطه ضعف‏ اجتماع و نه مبارزه 
با آن ظهور می‌کند. بر این اس��اس، تابع احساس��ات عمومی بودن 

نیز نوعی مصانعه است.
فقدان اعتماد به نفس و ترديد در تصميم‌گیری یا هراس از عواقب 
احتمالی یک اقدام درست نیز مانع از پدیداری اراده اصلاح است. اگر 
اراده اصلاح پدید آید، انس��ان در برابر پيش‌آمدهای ناگهانی دس��ت 
و پای خود را گم نمی‌کند. بنابراین، برپایی قس��ط نیازمند اراده‌هایی 
آهنین است. پیامبر اکرم6 در توصیف یاران حضرت مهدی4 
می‌فرمایند: »دل‌های آنان چونان پاره‌های آهن است«.35 هم‌چنین 
در حدیث آمده که »حضرت مهدی4 و سپاهیانش، در راه اجرای 

امر خدا به سرزنش کسی نمی‌اندیشند«.36
ش��هوات و مطام��ع نیز اراده اصلاح را سس��ت می‌کند. صلح با 
معاویه در عهد امام حس��ن7 نتیجه رفتار ش��هوت‌مآبانه برخی 
مدعیان برپایی قس��ط و بی‌ارادگی آنها در برابر لش��کر معاویه بود. 
هم‌چنی��ن در دوره عباس��ی، بس��یاری از علوی��ان و حامیان خانه 
امام��ت که زمانی ماهیتی انقلابی داش��تند و حتی پدران و برادران 
و خویشانشان به دست حکومت جور به قتل رسیده بودند، در اندک 
زمانی، ش��کار مادیات شدند و اراده خود را به پیشنهادهای چرب و 
نرم فروختند و حتی گفته‌اند که یکی از محرمان دس��تگاه سیاسی 
امام موس��ی بن جعفر7 همه اسرار امام را با پیشنهادی چرب و 

نرم معاوضه کرد و موجب شهادت امام شد.37

و من لزمها لحق
اراده اصلاح ش��رط لازم برای برپایی امر خداس��ت، اما ش��رط 
کافی نیس��ت و تاریخچه خیزش‌های اسلامی پس از رحلت پیامبر 
اکرم6 گواه این مدعاس��ت. این خیزش‌ه��ا با اراده اصلاح در 
امت اسلامی صورت گرفت، اما چون از مدار پذیرش امامت به دور 
بود، نتیجه‌ای نداشت؛ یعنی حرکت‌هایی یک‌جانبه با هدف برپایی 
قسط بود، ولی حول محور امام معصوم زمان شکل نمی‌گرفت، لذا 
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روحیه سازشك‌اری 
و معامله‌گری بر 
سر اصول و حقايق 
و ملاحظهك‌اری 
به نام مصلحت 
و رودربايستی، 
شفاعت‌پذيری و 
تبعيض در اجرای 
قسط بزرگ‌ترین 
آفت جنبش‌های 
اصلاحی تاریخ به 
شمار می‌آید

دیر یا زود به انحراف می‌رفت.
در امر برپایی قسط، آن‌گاه که پرچم هدایت بر دوش امام قرار می‌گیرد، دیگر نه باید از آن 

پیشی گرفت و نه جا ماند. امیرمؤمنان علی7 در این باره می‌فرماید:
و خلّف فینا رایة الحقّ، من تقدّمها مرق و من تخلّف عنها زهق و من لزمها لحق؛38

آن بزرگوار )پیامبر6( پرچم راستی و درستی در میان ما نهاد و رفت. هرکه از آن 
پیش��ی گرفت، از دین بیرون رفت و هرکه باز ماند، هلاک ش��د و آن‌که همراه‌یاش 

کرد، به مقصد رسید.

اما تاریخ بش��ر، آکنده از س��رپیچی و اختلاف مردم در امر اطاعت از ولی خداست. برای بشر 
همیشه دشوار بوده که از بشری چون خود اطاعت کند. قرآن کریم صاحبان چنین روحیه‌ای را با 
عنوان »ملأ« یاد می‌کند که به س��بب تعلقات و دل‌بستگی‌های خود، همیشه مزاحم حرکت‌های 
انبیا بوده‌اند. از جمله بهانه‌هایی که برای سرپیچی از راه راست می‌آورده‌اند، همین نفس فرمان‌بری 

از بشری همسان با خودشان بوده است. قرآن کریم درباره قوم نوح7 می‌فرماید:
نزَلَ  َ ـهُ لَأ ثْلُكُمْ... وَلَوْ شَ�اءَ اللَّ ٌ مِّ ذِينَ كَفَرُوا مِ�ن قَوْمِهِ مَا هذَا إلَِّا بََر�شَ ُ الَّ ـَْملَأ�لَ (قَ�الَ ا

مَلَائكَِةً).39
نوح و اصحابش از کش��تی پیاده شدند و نسلی گذشت، اما باز تعلقات دنیوی، پدیدار شدن 
چنین احساس��ی در نسل‌های بعدی را موجب شد؛ چنان‌که در چند آیه بعد، همین مضمون از 
زبان این قوم جدید تکرار می‌ش��ود. منطق انحرافی این افراد، آن اس��ت که اطاعت از بشری 

هم‌چون خود را نمی‌پذیرند.
یکی از افراد سرش��ناس زیدی‌مذهب در دوران امام جواد7 دچار ش��بهه ش��ده بود که 
چگونه امامیه، به اطاعت از چنین کودکی، معتقد هس��تند و خلاصه آن‌که با نگاه ناقص خود، 
امام را در وضعیتی نمی‌دید که بش��ود از وی پیروی کرد. امام جواد7 در پاس��خ وی، به این 
آیه استناد کردند: (فَقَالوُا أبَشََراً مِنَّا وَاحِداً نتََّبعُِهُ إنَِّا إذِاً لفَِي ضَلَالٍ وَسُعُرٍ)؛40 یعنی چنین نگاهی 

به امام، از همان اکراه تاریخی بشر در اطاعت از بشری چون خود ناشی می‌شود.41
در زمان پیامبر6، س��خن ایش��ان چون آیه محکمه‌ای بود که کسی را یارای سرپیچی 

نبود. قرآن می‌فرماید:
ةُ مِنْ  َ َِري ـَُهل�مُ اْخل ـهُ وَرَسُ�ولُهُ أَمْراً أَن يَكُونَ  ـُِملؤْمِ�نٍ وَلَا مُؤْمِنَ�ةٍ إذَِا قَضَى اللَّ (وَمَ�ا كَانَ 

أَمْرِهِمْ)؛42
و هيچ مرد و زن مؤمنى را نرس��د كه چون خدا و فرس��تاده‏اش به كارى فرمان دهند، 

براى آنان در كارشان اختيارى باشد.

یعنی دیگر تش��خیص پیامبر که در میان می‌آید، چون و چرا باید کنار رود. اما دوران بعد از 
نبوت، دوران محک جامعه اس��ت. پیامبر6 به عل��ی7 فرمود: لوَلاك لمَ یُعرَف حزب الله 
بعَدی؛43 یعنی زمانی که دیگر آوردن نش��انه و معجزه از جانب پیامبر برای تس��هیل ایمان مردم 
رخت بربندد و میزان در امر جامعه، خواست مردم شود و افراد از سر اراده خویش، به اصلاح خود 
و جامع��ه برخیزند و گرداگرد حبل‌المتین امام و ص��راط راهنمای وی طواف کنند، آن‌گاه حزب 

ور
ظه

از 
ه‌س

مین
م، ز

مو
ل مأ

حو
ت



j
¼

–
¼

¶

162

13
88

ن 
ستا

تاب
 / 

هم
ه د

ار
شم

 / 
وم

س
ل 

سا

خدا ش��ناخته خواهند شد. لذا در دوران امامت، همیشه به تشخیص 
امام اعتراض می‌شده اس��ت. برخی خیزش‌ها بعد از نهضت عاشورا 
در جامعه اسلامی رخ داد، اما سویه پذیرش امام در آنها ضعیف بود. 
نوعی عمل یک‌س��ویه به دین منهای امام بود. اینها پیامبر را بعضاً 
دیده بودند، اما نمی‌توانستند امام را درک کنند. لذا بسیاری منحرف 

شدند، چون حاضر به سر نهادن به قوه تشخیص امام نشدند.
در آن صحاب��ی خراس��انی هم چنین احساس��ی پدید آمده بود. 
وی نماینده اندیش��ه‌ای اصیل به شمار می‌آمد مبنی بر این‌که باید 
قیام کرد و بس��اط ظلم را برچید. در پوشش پرداخت خمس منطقه 
خراسان به امام ششم، حامل پیامی بود برای امام که چرا نشسته‌ای 
و قیام نمی‌کنی. اما با آن ماجرا که رخ داد، بر همگان روش��ن شد 

که اندیشه پذیرش امامت هنوز پرورش لازم را نیافته است.
حال تصور کنید که این مرد به ناحیه خراسان برگشته و همین 
دیدار را با طول و تفصیل برای اهالی آن ناحیه تعریف کرده است. 
آن موقع س��فر کردن ب��ه بلاد دوری هم‌چون مدینه، کار آس��انی 
نبود. از آن گذش��ته، اخبار نیز به س��ادگی منتشر نمی‌شد. لذا مردم 
به ش��نیدن وصفی و سخنی از اهل بیت: تشنه بودند و همین 
ک��ه اف��رادی از مراکز اسال�می و به‌خصوص از دی��دار ائمه: 
برمی‌گش��تند، جمعی��ت کثیری دورش��ان را می‌گرفتن��د و جویای 
اطلاعاتی درباره اوضاع می‌شدند. حال تصور کنید که مردم متوجه 
شوند که س��هل خراس��انی دیداری مفصل و سرنوشت‌ساز با امام 
شش��م7 داشته است. با این وضعیت، ش��اید رخداد دیدار با امام 
شش��م دهان به دهان در همه نواحی خراس��ان پیچیده و به گوش 

همگان رسیده است.
اما چن��د دهه بعد امام رض��ا7 در ماجرای فراخ��وان مأمون 
به م��رو، از همان نقاط عب��ور می‌کند و ماجرای حدیث »سلس��لة 
الذهب« رخ می‌دهد. عاش��قان امامت و صاحبان اندیش��ه اصلاح و 
منادیان برپایی قسط، از امام7 تقاضای سخنی می‌کنند و جواب 
می‌شنوند که »کلمۀ لا اله الا الله، باروی خداست و البته شرط ورود 
به آن پذیرش امامت اس��ت: و أنا من شروطها.« این یعنی هنوز در 

میان مردم آن خطه، پذیرش امام به آن حد لازم نرسیده است.
امام علی7 در شکوه‌ای از این خصلت مردم فریاد می‌زند:

ای دو صد ش��گفت از اشتباه‌کاری این گروه‌ها و دسته‌ها 
که در امر دینش��ان دچار اختلافند: از سنت پیامبر پیروی 
نم‌یکنند و به کردار هیچ وصی اقتدا نم‌ینمایند... . برای 
این گروه‌ها، معروف همان است که خود معروف بدانند 

و منکر همان است که منکر بدانندش. نتیجه این‌که اینها 
در مش��کلات به رأی خود پن��اه م‌یآورند و در امر دین 

پیشوای خود هستند!44

چه بس��ا اگر ما در زمان علی7 بودیم و می‌دیدیم که بشری 
چون خ��ود ما، در جنگ صفین به خود اش��اره می‌کند و می‌گوید: 
»قرآن ناطق من هس��تم«، بسياري از ما در صف خوارج می‌رفتیم. 
نفس این تصاویری که از ائمه: ترسیم می‌شود، دال بر همین 
امر اس��ت که در نگاه بسیاری از افراد، امام باید حتماً در وجنات و 
ظواهرش، فرشته‌گون باش��د. بر همین اساس، روان ناخودآگاه ما، 
عالی‌تری��ن تصورات را به محبوب پنهانمان حضرت ولی‌الله اعظم 
نس��بت می‌دهد. حال اگر این خصلت تاریخی نافرمانی از بش��ری 
چون خود در نهاد کسی بیدار باشد، آن‌گاه که امام عصر4 بیاید 

نیز از وی سرپیچی خواهد کرد.
اما یاران حقیقی حضرت حجت4 که خصلت پذیرش امام در 
آنان پرورده شده است، در فرمان‌برداری از آن حضرت از هم سبقت 
می‌گیرند45. هم‌چنین درباره یاران حضرت مهدی4 است که آنان 
در برابر حضرت از یک غلام به مالک خود، فرمان‌بردارتر هستند.46 

در دعای عهد با آن حضرت، دستور آمده تا از خدا بخواهیم:
اللّهمّ اجعلنی من أنصاره و أعوانه والذّابّین عنه و المسارعین 
إلیه فی قضاء حوائجه و الممتثلین لأوامره والمحامین عنه و 

السّابقین إلی إرادته و المستشهدین بین یدیه.47
گویی مس��ابقه‌ای اس��ت برای ولایت‌پذیری و س��ر نهادن به 
امر مولا )والمس��ارعین إلی��ه فی قضاء حوائج��ه( و در این میدان 
معیار ارزش، ربودن گوی س��بقت در ابراز ارادت و ادای دین به آن 
حضرت اس��ت )و السابقین إلی إرادته( و در این راه، جان و سر هم 
باید باخت )و المستشهدین بین یدیه( این چنین اشتیاق به ولایت، 
در ماج��رای کربلا انقلابی ایج��اد کرد آن هنگام که در خیمه امام 
در شب عاشورا، هرکسی بر دیگری در ادای ارادت خویش مسابقه 
م��ی‌داد و آن هنگام ک��ه اصحاب در پیش تاختن به میدان دفاع از 

حرم رسول خدا در صبح عاشورا مسابقه می‌دادند.
بر همین اس��اس، توقیع امام زمان4 )وَ امّا الحوادث الواقعة 
فارجعوا فیها إلی رواة أحادیثنا( از جمله کلیدهای زمینه‌سازی ظهور 
اس��ت. ثمره این حدیث، ایجاد قابلیت پذیرش یک انس��ان )راوی 
حدی��ث( به عنوان مرجع هدایت و س��ر نهادن بر فرمان انس��انی 
اس��ت که به مدد تتبع و تهجد، به مبدأ هدایت الهی متصل ش��ده 
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زمینه اصلی ظهور، 
زمانی فراهم می‌شود 
که اراده اصلاح 
در مردم پدید آید؛ 
یعنی آن‌که اندیشه 
کار دارد، آماده بذل 
جان خویش در این 
راه باشد و هم‌چنین 
در این مسیر، 
دچار هیچ‌گونه 
سازش‌کاری، 
دودلی یا پیروی از 
خواسته‌های نفسانی 
نشود

و قابلیت راهنمایی خلق را یافته اس��ت. ثمره این حدیث، گذر از کشش‌های نفسانی است که 
غالباً تشخیص‌های غلط انسان را به منزله حقیقت بی‌بدیل جلوه می‌دهد. ولایت فقیه در عصر 

انقلاب اسلامی مصداق اتم این باور است.
امام خمینی; مؤسس اندیشه جمهوری اسلامی در عصر ما، هماره به این رکن رکین اشاره 
داش��تند: »پش��تیبان ولایت فقیه باشید.« از این منظر، پش��تیبانی ولایت فقیه یعنی سر نهادن 
به دریافت، تش��خیص و تصمیم انسانی از جنس خودمان که به مدد صیانت از نفس خویش و 
مخالفت با خواسته‌های نفسانی، افتخار نمایندگی امام در دوران غیبت را یافته است. بر همین 
اس��اس، مانع پذیرش ولای��ت فقیه، عدم آمادگی برای واگذاری امر و درخواس��ت راهنمایی از 

انسانی دیگر است که به سبب وارستگی‌های روحانی خود، قابلیت راه‌بری یافته است.

نتیجه
ما در دورانی زندگی می‌کنیم که اندیش��ه اصلاح و برپایی قس��ط، صورتی جهانی به خود 
گرفته است. ما نظام واحد جهانی ظلم و همه‌گیرشدن ستم اقتصادی در سراسر گیتی را شاهد 
هس��تیم که توسط سازمان‌های واحد جهانی استمرار یافته و تقویت می‌شود. چنین بی‌عدالتی 
فراگیر، در هیچ یک از دوران بشر نظیر نداشته و اکنون درد مشترک همه زمینیان شده است. 
در عین حال، وجود این اندیش��ه اصلاح و اندیشه برپایی قسط، شرط لازم برای ظهور منجی 

کل4 است، اما شرط کافی نیست.
زمینه اصلی ظهور، زمانی فراهم می‌ش��ود ک��ه اراده اصلاح در مردم پدید آید؛ یعنی آن‌که 
اندیش��ه کار دارد، آم��اده بذل جان خویش در این راه باش��د و هم‌چنین در این مس��یر، دچار 

هیچ‌گونه سازش‌کاری، دودلی یا پیروی از خواسته‌های نفسانی نشود.
در عی��ن حال، از جمل��ه ارکان پیدایی اراده اصلاح، پرورش خردهاس��ت تا مردم در عین 
شناخت جایگاه امام، خود به داوری امور بپردازند و این رشد فکری، از جمله وظیفه‌های دولت 
اسال�می است. بر این اساس، یک اصل راه‌بردی این اس��ت که باید همه رفتارها، حرکت‌ها، 
جهت‌گیری‌ها و برنامه‌ریزی‌های دولت اسال�می، در جهت شخصیت دادن به مردم و شریک 

کردن آنها در امر انتخاب و برنامه‌چینی و اجرا باشد.
باید روش تبلیغ در جامعه اسلامی ما دگردیسی بیابد. باید بخشی از اقلام فرهنگی تولیدی 
در جامع��ه، اع��م از کتاب یا محصولات رایانه‌ای، به س��مت ایجاد و پ��رورش اراده اصلاح در 
امت اسلامی برود. هم‌چنین مداحان اهل بیت: به منزله یکی از رسانه‌های گسترده و نو 
اندیش��ه امامت، نقش سترگی در این باره می‌توانند ایفا کنند. محتوای اشعار و ذکر مصیبت‌ها 

باید حول پرورش شخصیت و شعور و اراده اصلاح پیش رود.
هم‌چنین باید شور از جان گذشتگی در راه برپایی قسط و عدل، در میان جامعه پرورش یابد. 
دفاع مقدس هشت ساله ما و نبردهای اخیر خاورمیانه به خصوص نبرد 33 روزه لبنان و نبرد 22 
روزه غزه، دلیل محکمی بر پیدایی انسان‌های پاک‌باخته و از جان گذشته در دوران اخیر است.

در عین حال، باید به مردم آموخت که هم‌‌راهی امام در هر حرکتی، از جمله اصول کار است. نه 
باید پیش‌تر رفت و نه بازماند. بر این اساس، پیدایی ولایت فقیه در خطه ایران و بازتاب روزافزون 

آن در میان گروه‌های مبارز منطقه‌ای، زمینه‌های ظهور امام زمان4 را فراهم کرده است.
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چیکده
بیشتر انديشه‏ها، مذهب‏ها و نحله‏های فکری در پى ايجاد نظمی ‏نوين و نظامى مطلوب برای 
»جنگ  )فوكوياما(،  تاريخ«  »پايان  جهان‏گرايانه  نظريه  سه  اخير،  دهه  سه  در  جهان‏اند.  آینده 
تمدن‏ها« )هانتينگتون(، »اسلام سیاسی« )امام خمینی;( در دو قالب پیش‌نظام مردم‌سالاری 
دینی )جمهوری اسلامی( و نظام کامل، قطعی و نهایی حكومت مستضعفان )امام زمان4(، 
بيش از ديگر نظریه‏‌ها توجه جهانيان و اندیشه‌ورزان را به خود جلب كرده و ندای ساختن جهانی 
جدید را سر داده‌اند. در واقع، سه نظریه برای جهانی‌شدن یا جهانی‌سازی پیش و روی جامعه 
جهانی است که می‌توان آن را در دو نظام لیبرال ـ دموکراسی شامل دو نظریه جهان‌شمولانه 
و هم‌خانواده فوکویاما و هانتینگتون و مردم‌سالاری دینی شامل دو نظریه مرتبط به هم و از 
یک سنخ امام خمینی; و امام عصر4 خلاصه کرد. پرسش این است که كدامكي‏ از این 
نظریه‌ها، ظرفيت و توان لازم را براى تأسيس نظام جهانى دارند؟ با مرور و مطالعه مختصات و 

صفات این نظریه‌ها و نظام‌ها، پاسخ به این پرسش را پی می‌گیریم.

واژگان كليدي
فوکویاما، نظریه پایان تاریخ، هانتینگتون، نظریه جنگ تمدن‌ها، نظام لیبرال ـ دموکراسی، امام 

خمینی;، انقلاب اسلامی، نظام جمهوری اسلام، امام زمان4، حکومت مستضعفان.
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پايان تاريخ زمانى 
است كه انسان به 
شكلى از جامعه 
انسانى دست يابد 
كه در آن، عميق‏ترين 
و اساس‏ىترين 
نيازهاى بشرى 
برآورده شود و 
چنين اتفاقى در 
غرب و در نظام 
ليبرال ـ دموكراسى 
افتاده است

ان
جه

ی 
یاس

م س
ظا

ام ن
نج

سرا

مقدمه
برای پاسخ‌گویی به پرسش این نوشتار: 

1. نظری��ه پایان تاری��خ فوکویاما و نظریه جنگ تمدن‌ه��ای هانتینگتون مطرح و نقد 
می‌شود.

2. برخی از نواقص نظام لیبرال ـ دموکراس��ی به عنوان نظامی که اس��اس و بنیان دو 
نظریه یاد شده را تشکیل می‌دهد، به میان می‌آید.

3. از نظریه اسال�م سیاسی امام خمینی; و نظام جمهوری اسلامی به عنوان نظامی 
با قابلیت‌های فراهم‌آوری نظام کامل و نهایی امام زمان4 سخن می‌رود.

4. س��رانجام مروری کوتاه ب��ر نظریه حکومت مس��تضعفان و ویژگی‌های آن صورت 
می‌گیرد. مطالعه و مقایس��ه این نظام‌ها، مطلوب بودن نظام جمهوری اسال�می را در گام 

اول و نظام حکومت مستضعفان را در گام پایانی نشان می‌دهد.

فوکویاما
نظریه »پايان تاريخ« را فرانسي��س فوكوياما، معاون وقت بخش برنامه‏ريزى سياسى�� 
در وزارت خارجه امریکا در س��ال 1989م )1368ش( در نشريه منافع ملي مطرح کرد. وى 
نظريه خود را نخس��ت به صورت مقاله و س��پس با انتش��ار كتابى با عنوان پايان تاريخ و 
واپس�ين انس�ان1 مطرح س��اخت. به اعتقاد وى، ليبرال ـ دموکراسی شكل نهاىي حكومت 
در جوامع بش��رى اس��ت. تاريخ بشر نيز مجموعه‏اى منس��جم و جهت‏دار است كه بخش 
بزرگی از جامعه بشرى را به سوى ليبرال ـ دموکراسی سوق م‏ىدهد. فوكوياما در تشريح 

نظريه‌های خود ابراز م‏ىدارد:
پايان تاريخ زمانى است كه انسان به شكلى از جامعه انسانى دست يابد كه در آن، 
عميق‏ترين و اساس��ى‏ترين نيازهاى بشرى برآورده شود و چنين اتفاقى در غرب 
و در نظام ليبرال ـ دموكراس��ى افتاده اس��ت. به بيان ديگر، بشر، امروزه به جايى 
رسيده كه نمى‏تواند دنيايى ذاتاً متفاوت از جهان كنونى را تصور كند؛ چرا كه هيچ 

نشانه‏اى از امكان بهبود بنيادى نظم جارى وجود ندارد.

فوكوياما، هم‏چنين معتقد است:
در طول چند س��ده گذش��ته، هم‌گام با پي��روزى ليبرال ـ دموكراس��ى بر رقباى 
ايدئولوژيك خود نظير سلطنت موروثى و فاشيسم و جديدتر از همه، كمونيسم، 
در سراسر جهان، اتفاق‏نظر مهمى درباره مشروعيت ليبرال ـ دموكراسى به عنوان 
تنها نظام حكومتى موفق به وجود آمده ]اس��ت[. لذا ليبرال ـ دموكراس��ى ممكن 
است نقطه پايان تكامل ايدئولوژيك بشر و آخرين شكل حكومت بشرى باشد. در 
اين صورت، پايان تاريخ اتفاق مى‏افتد. در واقع، شكست كمونيسم، دليل پيروزى 

ارزش‏هاى ليبرال ـ غربى و پايان درگيرى‏هاى ايدئولوژيك است.
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او اضافه مك‏ىند:
م��ن قائل ب��ه پايان يافتن تاريخ هس��تم؛ زي��را تاريخ به 
مثابه يك فرآيند منس��جم و متحوّل اس��ت كه وقوع آن 
ب��ا امعان‏نظر به تجربه همه مردم در همه زمان‏ها، ممكن 
است؛ اين اتفاق افتاده. چنين دركى از تاريخ بشر، بيش از 
همه با نام هگل، فيلسوف آلمانى شناخته مى‏شود. كارل 
ماركس نيز با به امانت گرفتن اين مفهوم از تاريخ، آن را 

به صورت بخشى از فضاى فكرى روزمره ما درآورد.2

پس نظريه پايان تاريخ، موضوع جديدى نيست؛ بلكه ماركس، 
پيش‏تر آن را به‏طور همه‏جانبه‏اى مطرح كرده بود. ماركس بر اين 
باور بود كه روند ديالكتىكي تاريخ بر اس��اس دترمينيسم اقتصادى 
ب��ه مرحله نهاىي و پايانى )يعنى كمونيس��م( خواه��د انجاميد. در 
ا��ين مرحله، تمامى�� تضادها و تناقض‌های پيشي��ن پايان میي‌ابد 
و جامعه‏اى جهانى و تهی از طبقه و دولت ظاهر خواهد ش��د. اين 
مقطع، در واقع، مرحله دس��تي‏ابى بش��ر به مفه��وم كامل و جامع 
آزادى و انساني است؛ امّا مفهوم تاريخ به عنوان روندى ديالكتىكي 
و در عين حال، تكاملى و واجد آغاز و انجام زندگى بشر كه ماركس 
مطرح کرد، در واقع، از فلسفه تاريخ گئورگ ويلهلم فردركي هگل 

)فيلسوف مشهور آلمانى(، وام گرفته شده بود.
هگل، نخستين اندیش��ه‌ورزى بود كه پيشرفت تكامل تاريخ را 
از مرحل��ه ابت��داى خودآگاهى به مرحله پايانى خودآگاهى بش��رى 
مطرح کرد. به نظر وى، رش��د و توس��عه خودآگاهى با ساختارها و 
سازمان‏هاى اجتماعى هركي از مراحل گذار تاريخ )هم‌چون مراحل 
قبيله‏اى، برده‏اى، تئوكراسى و مرحله پايانى مساوات دموكراتكي( 
ارتباط نزدكي و تنگاتنگى دارد. در باور هگل، انس��ان، س��اخته و 
پرداخته ش��رايط تاريخى و اجتماعى خويش است. بنابراین، تاريخ 
در حر��كت جبرى خود كه تجلى آشك��ارى از عقلانيت و واقعيت 
اس��ت، به لحظه‏اى مطلق منتهى م‏ىشود كه در آن، آخرين شكل 
عقلاىي جامعه و دولت تحقق مي‏ىابد. به عبارت ديگر، هگل، سير 
تاريخ بش��رى را در جهت تكاملى هرچه بيش��تر و وسيع‏تر آزادى 
م‏ىديد. به نظر او، آزادى در دوران باس��تان از آنِ تعداد معدودى از 
اف��راد بود. در مرحله بعدى، آزادى متعلق به گروه يا طبقه ويژه‏اى 
از جامعه ش��د، ولى در مرحله پايانى، آزادى از آنِ همه بشر خواهد 

شد. آزادى و انس��انيت در اين مقطع، مفهوم كامل و جامع خود را 
پيدا خواهد كرد.3

فوكوياما با توجه به تفاسيرى كه از نظریه‌های هگل و ماركس 
در ا��ين زمينه ارائه م‏ىدهد، بيش��تر به پيروزى ليبراليس��م از نوع 
هگلى�� باور دارد تا از نوع ماركسى�� آن؛ يعنى ب��ه پيروزى جامعه 
و دول��ت معتقد اس��ت، نه پ��يروزى طبقه كارگر. فوكوياما بيش��تر 
اصطلاح پايان تاريخ را از تفسي��رى كه الكس��اندر كژو4 بر انديشه 
هگل نگاش��ته، اقتباس كرده است. فوكوياما معتقد است كه جهان 
ش��اهد پيروزى حكومت همگن جهانى اس��ت و بن��ا به فرض او، 
عصر ما از اين جهت، نمايان‏گر ايده‏آليس��م هگلى خواهد بود. او بر 
اين باور اس��ت كه ميل به دستي‏ابى به جامعه مصرفى درازمدت، 
به ليبراليس��م اقتصادى و سياسى�� می‌انجامد و نظام غربى به‌طور 
پايان‏ناپذيرى قابل گسترش است. فوكوياما در نظريه پايان تاريخ، 
كمتر��ين توجهى به جهان س��وم ندارد، بلكه ب��ا تحقير در این‌باره 
م‏ىنويس��د: »جهان س��وم هنوز در تاريخ فرو رفته است... تا حدّى 
��ك‏ه در تحول ايدئولوژكي جهان نقشى�� ندارد«. او معتقد اس��ت 
��كه ديالكتكي ش��مال و جنوب، پس از همگن‏س��ازى كره غربى، 

جایگزین ديالكتكي شرق و غرب خواهد شد.
فرض اصلى نظريه فوكوياما اين‌ اس��ت كه كي مسي��ر تكاملى 
زيربناى��ي براى تاريخ وجود دارد و اين مسي��ر ب��ه نقطه‌ای پايانى 
م‏ىرس��د. در آن‌جا، تلاش ذاتى انس��ان براى به رسميت شناختن 
خود، سرانجام تحقق خواهد يافت و شايد به گفته هابرماس، پايان 
تاريخ، زمانی بسيار غم‏انگيز باشد؛ زیرا در تلاش انسان‏ها براى به 
رسميت ش��ناخته شدن، ممكن است پكيار ايدئولوژىكي در جهان، 
جاى خود را به محاس��به‌های اقتصادى، نگرانى زيس��ت‌محيطى و 
تأمين نيازهاى مصرفى بدهد. در اين دوره، به جاى هنر و فلس��فه، 
فقط نگه‌دارى دایمى روح بشر در موزه مطرح خواهد بود. فوكوياما 
در كتاب خود، نظريه‏اى كلى در باب تاريخ را عرضه مك‏ىند كه در 
آن بر نقش علم بسي��ار تأيكد م‏ىش��ود، در صورتى كه خود علم را 
سرمايه‏دارى برمی‌انگیزد تا نيازهاى بشر را برآورده سازد. پيام كلى 
فوكوياما آن اس��ت كه اگر ما هنوز در نقطه‏اى قرار داريم كه قادر 
نیس��تیم دنيایی كاملًا متفاوت با دنياى كنونى را تصور کنیم، بايد 
به اين احتمال توجه داش��ته باشیم كه خود تاريخ نيز ممكن است 

روزى به پايان برسد.5
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پايان تاريخ، 
عنوانى مبهم و 
ب‌ىمعناست. ژان 
بودريار در كتاب 
توهم پايان و در 
گفت‌وگويى كه انجام 
داد، نظريه پايان 
تاريخ فوكوياما را 
ساده‏لوحانه و فاقد 
عمق ‏نامید

به بيان ديگر، فوكوياما، نظريه‏پرداز امریکاىي، اين نظريه را پس از شكس��ت كمونيسم 
مط��رح ��كرده اس��ت و در آن م‏ىگويد که تاريخ جه��ان به هدف و پايان خود رسي��ده و 
دموكراسى ليبرال به عنوان تنها سيستم سياسى ابقا شده است. به دیگر سخن، وی سقوط 
كمونيس��م را نه‌تنها عامل بقای جهان س��رمايه‏دارى م‏ىداند، بلكه س��قوط ماركسيسم را 
موجب رسيدن به هدف نهاىي و پايانى خود يا همان ليبرال ـ دموكراسى ارزيابى مك‏ىند. 
در واقع، انفعال و واكنش ش��ديد اندیش��ه‌ورزان غربى در قبال كمونيسم و پيش‏بين‏ىهاى 
سقوط غرب كه با پيش‏گو‏ىيهاى نوسترآداموس در هم آميخته و در ديدگاه عامه، با عنوان 
پايان دنيا گرد آمده بود، س��بب تدوين فلسفه‏اى گش��ت كه بعدها در آرای نظريه‏پردازان 

غرب امثال هانتينگتون و فوكوياما و در آرای فلسفى به ظهور رسيد.6
واقعیت آن اس��ت كه تاريخ جز پوياىي متوالى�� رويدادها و روند تكاملى پی‌آمدها، چيز 
ديگرى نيست. وظيفه فلسفه تاريخ نيز جمع‏بندى و در نظر گرفتن وجوه مشترك آنها در 
قالب انديش��ه‌ای جامع است. پس پايان تاريخ، عنوانى مبهم و ب‌ىمعناست. ژان بودريار در 
كتاب توهم پايان و در گفت‌وگوىي كه انجام داد، نظريه پايان تاريخ فوكوياما را ساده‏لوحانه 
و فاق��د عم��ق ‏نامید و به توصيف و تحليل تجربه ش��خصى خود از جهان مدرن ‏پرداخت، 
از جمله این‌که گفت: تاريخ ديگر به دنبال غايتى نيس��ت؛ ديگر داراى تعالى نيست؛ ديگر 
از خ��ود فرانم‏ىگذرد؛ تاريخ ديگر حركتى خطى ندارد كه آن را به س��وى فرجام يا پايانى 
ب��ه معناى خوب و مثبت كلمه، فراتر از خود ببرد. بودريار معتقد اس��ت با وجود شكس��ت 
كمونيس��م، ماركس هنوز نمرده اس��ت؛ چون در انديش��ه او نكته‌های استراتژىكي وجود 
داشت كه هنوز معتبر است. در حقيقت، به عقيده او، آن‌چه ماركس تدوين و تحليل كرده، 

هرگز پايان نيافته است.7
از مطالب پيش‏گفته م‏ىتوان دريافت در اين نظريه، دعوا بر س��ر اين نيست كه كالاها 
و ارزش‏هاى غربى بهتر اس��ت يا نه، بلكه فوكوياما در پى آن اس��ت كه چگونه م‏ىتوان 
نهاده��ا و ارزش‏هاى غربى�� را به‏‌گونه مطلوب به جهان غيرغرب تعميم داد و تثبيت كرد. 
پس نظريه فوكوياما، نظريه مشروعيت‏بخشى�� به الگوها، انديشه‏ها، برداشت‏ها، كردارها و 
س��اختارهاى غربى در سراسر جهان اس��ت. بر پايه اين نظريه، توليد كالاى مطلوب، تنها 
از ارزش‏ها و نهادهاى غربى ساخته است. نظريه پايان تاريخ، تبيينك‏ننده پيروزى جهانى 
انديش��ه و بينش غربى اس��ت. اين پيروزى با توجه به پيروى بيش��تر كشورهاى جهان از 
س��رمايه‏دارى به عنوان تنها راه توسعه اقتصادى و ثبات سياسى پايدار، قطعى فرض شده 
است. به هر روى، نم‏ىتوان ناديده گرفت كه اين فرهنگ غربى است كه ارزش‏هاى حاكم 
بر كشورهاى ديگر را شكل، جهت و عينيت م‏ىبخشد و اين ارزش‏ها، به ابزار تصويرگرى 
جهان در ميان توده‏ها و نخبه‏هاى جهان س��وم تبديل ش��ده اس��ت. پايان تاريخ، بيش از 
آن��ك‌ه برتر‏ىهاى كمّى و يكفى كالاهاى م��ادى و غيرمادى غرب را مطرح كند، برترى 
ذهنى آن را مطرح کرده است. در اين بين، تنها كشورهاى اندىك در جهان، چون ايران، با 
پش��توانه‏اى پربار از انديشه اسلامى، در مقابل انديشه‏هایى سلطه‏گرايانه چون پايان تاريخ 
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و مصداق عينى آن، يعنى جهان‌ىش��دن امریکاىي ايس��تاده است. 
بنابراين، نظريه فوكوياما را بايد در ردیف نوشته‏هاىي دانست که به 
پايان عصر ايدئولوژى ��يا به عبارتى، به بنياد ايدئولوژى امریکاىي 
مربوط م‏ىشود؛ همان‏گونه كه ژرار آرو8 و الويه مونژن9 در مقاله‏اى 
كه در 1989م در نشريه اسپريت امریکا به چاپ رسيد، بيان كردند، 
اعلام پايان تاريخ، اصلی پايدار در انديشه امریکاىي است و اصولًا 
امریکا از نظر ايدئولوژى بر اساس نفى تاريخ بنا شده است.10 پس 
نم‏ىتواند به مديريت جهانى بپردازد كه همه آن، به اس��تثنای خود 

را نفى كرده است.

هانتينگتون
هانتينگتون ب‌ىآن��ك‏ه هم‌چون برخى تحليل‏گران، پايان جنگ 
س��رد را ختم مناقش��ه‌های ايدئولوژكي تلقى كند، آن را س��رآغاز 
دوران جد��يد برخورد تمدن‏ها م‏ىانگارد. به همین دلیل، بسي��ارى 
از ح��وادث و رخدادهاى جارى جهان را به ‏گونه‏اى تعبير و تحليل 
مك‏ىند كه در جهت تحيكم انگاره‏ها و فرضيه‌های نظريه جديدش 
ق��رار گيرد. نظر��يه برخورد تمدن‏ها از بدو انتش��ار با واكنش‏هایی 
گس��ترده در محافل ف��كرى، مذهبى، فرهنگى و سياسى�� جهان 
روبه‏رو ش��ده اس��ت. در ايران، برخی آثار منتشر شده درباره نظريه 

برخورد تمدن‏ها عبارتند از:
1. محمدعلى اسلامى ندوش��ن، »كدام روياروىي؟«، دوماه‌نامه 

اطلاعات سياسي ـ اقتصادي، ش‌75 ـ76؛
2. ام��يد فرهن��گ، »ما چگونه ب��ر غرب تأث��ير م‏ىگذاريم؟«، 

فصل‏نامه گفتگو، دى 1372؛
3. داريوش ش��ايگان، »چندگانگى فرهنگى«، فصل‏نامه گفتگو، 

دى 1372؛
4. س��اموئل هانتينگت��ون، »روياروى��ي تمدن‏ه��ا«، ترجم��ه 
اقتص�ادي، ـ  سياس�ي  اطلاع�ات  دوماه‌نام��ه  ام��يرى،   مجتبى�� 

ش‌69 ـ70.
از  تمدن‏ه��ا  روياروى��ي  »نظر��يه  ام��يرى،  مجتبى��   .5
 د��يدگاه منتق��دان«، دوماه‌نام��ه اطلاع�ات سياس�ي ـ اقتص�ادي،

ش‌73 ـ 74؛
6. »نبرد آينده؛ گفت‌وگو با ساموئل هانتينگتون«، ترجمه: حميد 

عضدانلو، ماه‌نامه كلك، ش‌42، شهريور 1372.

منتقدان هانتينگتون طيف وسي��عى را تشيكل م‏ىدهند. برخى 
دولت‏م��ردان غربى طرح اين‏گونه مس��ائل را در اين مقطع، از نظر 
پی‌آمدهاى سياسى�� آن، جا��يز نم‏ىبينند. برخى اندیش��ه‌ورزان و 
روشن‌فكران محافل سياسى�� غرب، آن را طرحى خام م‏ىپندارند 
و هانتينگتون را به پاشي��دگى درونى، پوچى اخلاقى و خلأ معنوى 
جهانِ غرب و در عوض، تلاش براى ‌كيپارچه انگاشتن آن متهم 
م‏ىسازند و از او م‏ىخواهند تا براى ترميم خانه از پا‏ىبست ويران 
غرب، چاره‌انديشى كند. جيمز كورث11 از جمله منتقدانى است كه 
به‌طور مش��خص از هانتينگتون به دليل ناديده گرفتن مشك��لات 
داخلى تمدن غرب، انتقاد كرده است. وى در مقاله مفصلى با عنوان 
»برخورد واقعى«،12 ابتدا برخورد مفاهيم در عصر جديد را بررسى�� 
می‌کند و سپس به انتقاد از نظريه هانتينگتون م‏ىپردازد. به اعتقاد 
وى، غرب آبس��تن مهم‏ترين تحولات است و برخورد واقعى نيز در 
درون تمدن غرب به‌ویژه امریکا صورت خواهد گرفت. چندگانگى 
فرهنگى�� و حركت‏هاى فمينيس��تى از جمله زمينه‏هاى لازم براى 
ایجاد درگيرى درون‌تمدنى غرب‌اند. هم‏چنين م‏ىافزايد که برخورد 
واقعى بين غرب و دیگران نخواهد بود، بلكه در درون تمدن غرب، 
شاهد برخورد »غرب و فراغرب«13 خواهيم بود. نشانه‌هاىي از اين 
برخورد در حال حاضر در غرب به چش��م م‏ىخورد كه از آن جمله 
م‏ىتوان به درگير‏ىهاى فكرى طبقات مختلف امریکا و توسعه آن 

به بدنه سياسى امریکا اشاره كرد.14
با وجود انتقادهاى گس��ترده محافل آكادمكي از نظريه برخورد 
تمدن‏ها، برخى شخصيت‏هاى سياسى و دانشگاهى و هم‏چنين بعضى 
مراكز مطالعاتى با‏نفوذ در امریکا و اروپا، نظريه‌های هانتينگتون را 
شايس��ته تأمل يافته‌اند و در تحليل مسائل جارى بين‏المللى به آن 
توجه می‌کنند. در این میان، م‏ىتوان به هش��دارهاى گراهام فولر، 
متخصص ارشد سابق امور خاورميانه سازمان و كارشناس برجسته 
مركز مطالعاتى راند اشاره كرد. وى در مقاله‏اى با عنوان »فراسوى 

جنگ سرد« م‏ىنويسد:
جهان در ورطه يك بحران فرهنگى بى‏سابقه گرفتار شده 
اس��ت. فرضياّت برترى فرهنگى غ��رب به‌ویژه در دامن 
پيكره فرهنگى اسلام و تمدن كنفوسيوسى به شدت مورد 
حمله قرار گرفته است. چنان‌چه ساير نقاط جهان كه نوعاً 
از س��وى غرب، بى‏ارتباط با منافع غرب تلقى مى‏شوند، 
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آن دسته از 
دولت‏مردان و 
روشن‌فکران غيرغربى 
كه تاريخ جنگ سرد 
را فراموش نكرده‏اند، 
طرح مقوله برخورد 
تمدن‏ها را توطئه 
حساب شده و 
خطرناىك م‏ىبينند كه 
از تفكر تفرقه‌افكنانه 
غرب، برخاسته و با 
هدف پاي‌مال كردن 
منافع كشورهاى در 
حال توسعه ارائه شده 
است

در جست‌وجوى ايفاى نقش بارزترى در صحنه مسائل بين‏المللى باشند، اين دو 
جريان مى‏توانند به خصومت‏هاى اقتصادى، سياسى و حتى نظامى تبديل شوند.

گراهام فولر نظريه برخورد تمدن‌ها و دش��منى اسال�م و غرب را در آخرين كتابش به 
تفصيل بررسى كرده است.

هنرى يكسي��نجر نيز معتقد اس��ت در دنياى بعد از جنگ س��رد، ش��ش قدرت جهانى، 
قدرت‏هاى برتر خواهند بود كه در درون پنج تمدن بزرگ هس��تند. يكسينجر تمام مسائل 
جهان را در خطوط گسل مورد نظر هانتينگتون متمركز نم‏ىداند، امّا با تحليل وى درباره 
وضعيت جهان بعد از جنگ س��رد موافق اس��ت. يكسينجر در سخن‌رانى خود در كنفرانس 
ويژه كتاب‌خانه نكيسون در كاليفرنيا، درباره برخورد تمدن‏ها اظهار نظر كرد. اين كنفرانس 
در س��ال 1995م با عنوان »نقش امریکا در دنياى نامطمئن«، با ش��ركت صاحب‌نظرانى 

چون هانتينگتون، برژينسىك و شلزينگر برگزار شده بود.
در ميان محققان اروپاىي نيز برخى از آنان در ترسيم وضعيت آينده روابط بين‏الملل با 
مواضع هانتينگتون همراه هستند، به‌‏گونه‌ای كه ميچل استرمر، رئيس انستيتوى مطالعات 
روابط بين‏الملل آلمان هنگام تش��ريح نتيجه آخرين تحقيقات اين مؤسس��ه اعلام كرد كه 
برخورد فرهنگ‏ها عامل خطرناك و ب‏ىثبات كننده‏اى اس��ت كه كش��ورهاى ناتو در آينده 

با آن روبه‌رو خواهند شد.
در مقابل، آن دس��ته از دولت‏مردان و روش��ن‌فکران غيرغربى كه تاريخ جنگ سرد را 
فراموش نكرده‏اند، طرح مقوله برخورد تمدن‏ها را توطئه حساب شده و خطرناىك م‏ىبينند 
كه از تفكر تفرقه‌افكنانه غرب، برخاسته و با هدف پاي‌مال كردن منافع كشورهاى در حال 
توس��عه ارائه شده است. در اين ميان، ساده‏انديش��انى نيز يافت م‏ىشوند كه براى گريز از 
دغدغه تكاپوى علمى و فلسفى، به دنياى سياه و سفيدى كه هانتينگتون ترسيم مك‏ىند، 
بس��نده كرده‌اند. آنان بدون توجه به پی‌آمدهاى خطرناك و پيچيده آن مك‏ىوش��ند آن را 
بر ايده‏هاىي نظير تقابل دارالاسال�م و دارالحرب منطبق سازند. محافل غربى و غيرغربى 
تقريب��اً تم��ام جنبه‌های نظريه برخ��ورد تمدن‏ها را نقد كرده‏اند. با اين همه، كمتر كسى�� 
اس��ت كه به وقت‏‌شناسى و زيرىك هانتينگتون در استفاده سنجيده از خلأ آشكارى كه در 
زمين��ه نظريه‏پ��ردازى روابط بين‏الملل بعد از پايان جنگ س��رد به وجود آمده بود، معترف 
نباش��د. هم‏چنين بايد اذعان كرد كه هانتينگتون با طرح به موقع اين نظريه موجب ش��د 
در سياس��ت بين‏الملل، اهداف، تحليل‏ها و ارزش‏هاى در حال شكل‏گيرى آن، بازانديشى 
ص��ورت بگیرد. پژوهش‌گران علم رواب��ط بين‏الملل نيز در تحليل اوض��اع جديد جهانى، 
درص��دد معرفی پارادايم‏هاى نو برآمدند. با این حال، تاكنون نتوانس��ته‌اند جایگزینى براى 

نظريه هانتينگتون معرفی کنند.
با وجود نقدهاى متعددى كه درباره نظريه برخورد تمدن‏ها تا كنون منتشر شده است، 
انهانتينگت��ون هم‏چنان بر د��يدگاه بدبينانه خويش درباره آينده رواب��ط بين تمدن‏ها تأيكد 
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ورزيده و از شكس��ت دول��ت ـ ملت به عنوان واح��د اصلى روابط 
بين‏الملل، تش��ديد تنش‏هاى ناسيوناليس��تى، گرايش فزاينده بشر 
به درگيرى، افزايش سال�ح‏هاى کشتارجمعى و رشد ب‌ىنظمى در 

جهان سخن م‏ىگويد.15
از نظ��ر هانتينگتون، بر خلاف گذش��ته، تنش‏ها و منازعه‌های 
جدّى در س��طح بين‏المللى، از بحران هويت در ميان ملت‏ها ریشه 
خواه��د گرفت. هويتى ��كه پيش از اين، با اس��تناد به ايدئولوژى، 
نظام اقتصادى يا نظام سياسى كشورها تعريف م‏ىشد، اكنون براى 
حفظ موجوديت خود به دنبال يافتن شاخص‏هاى جديدى در مقوله 
فرهنگ اس��ت. چش��م‏انداز آينده چنين م‏ىنمايد كه درگير‏ىهاى 
آینده، نه‌تنها براى پيشبرد اهداف سياسى، بلكه برای تعيين هويت 
خ��ود افراد و واحدها در چارچوب تمدن‏هاى موجود رخ خواهد داد. 
سياس��ت داخلى، سياست قومى و سياس��ت جهانى وجود خواهند 

داشت، امّا همگى تابعى از سياست تمدنى خواهند بود.
هانتينگتون هم‏چنين تصريح مك‏ىند:

در دنياى بعد از جنگ س��رد، كشورهاى اصلى و مركزى 
هر تمدن جاى ابرقدرت‏هاى دوران جنگ سرد را خواهند 
گرفت. ق��درت جهانى ديگر معنا ندارد و جامعه جهانى 
توهمى بيش نيست. هيچ كش��ورى، حتى امریکا، منافع 
استراتژيك مش��خصى ندارد. شكل‏گيرى دنياى آينده بر 
اس��اس تمدن‏ها حتمى است و هيچ گريزى از آن وجود 

ندارد.

با بررسى�� نظريه برخورد تمدن‏ها و نقدهاىي كه تاكنون درباره 
آن منتشر شده، بیان چند نكته ضروری است: 

1. نظريه برخورد تمدن‏ها، ديدگاه جديدى اس��ت كه در تحليل 
مسائل جهانى، اهميت بسيار دارد و تأمل و تعمق در ابعاد نظرى و 

فرهنگى آن ضرورى است.
2. برخورد تمدن‏ها نظريه‌ای اس��تراتژكي است و بايد در سطح 

سياسى )اجراىي( به آن توجه کرد.
3. اين نظريه برخى نكته‌های مهم و ارزنده دارد، ولی زيرساخت 
و پايه علمى و تئوركي مستحكمى ندارد و با بسيارى از واقعيت‌های 

موجود نيز سازگار نيست.16
4. هانتينگتون از رهبران غربى م‏ىخواهد که بكوش��ند يكفيت 

تمدن غربى را بازس��ازى و از آن پاس��داری کنند. اين مسئوليت را 
نی��ز بيش از آنك‌ه متوجه اروپا بداند، متوجه امریکا م‏ىداند. از نگاه 
او ب��راى حفظ تمدن غربى، باید اه��داف زير را پی‌گیری کرد و به 

سرانجام رساند: 
الف( دستي‏ابى به هم‏گراىي سياسى، اقتصادى و نظامى بيشتر 
و هماهنگ كردن سياست‏ها با اين هدف كه كشورهاى متعلق به 

تمدن‏هاى ديگر، اختلافات خود را با كشورهاى غربى حل كنند؛
ب( پذ��يرش جايگاه روسي��ه به عنوان كش��ور كانونىِ�� آيين 
ارتودوكسى�� و قدرت محلى مهم با منافعى مشروع در حفظ امنيت 

مرزهاى جنوبى خود؛
ج( ادغام كشورهاى غربىِ اروپاى مركزى در اتحاديه اروپاىي و 
ناتو يعنى كش��ورهاى گروه ويسگراد، جمهور‏ىهاى حوزه بالتكي، 

اسلوونى و كرواسى؛
د( كمك به غرب‏ىش��دنِ امریکاى لات��ين تا حد امكان و ايجاد 

پيوندهاى نزد‏كيتر بين كشورهاى امریکاى لاتين با غرب؛
هـ( محدود كردن گس��ترش قدرت نظامى متعارف و نامتعارف 

كشورهاى مسلمان و چين؛
و( كند كردن ش��تاب دور ش��دن ژاپن از غرب و نزدكي شدن 

اين كشور به چين؛
ز( حف��ظ برت��رى تكنولوژك��ي و نظامى غرب ب��ر تمدن‏هاى 

ديگر.17
با تحقق اين اهداف كه تحقق‏بخشى�� به آن آغاز ش��ده است، 
ديگر فرهنگ‏ها و تمدن‏ها يا بايد نابود ش��وند يا به اطاعت محض 
غرب تن در دهند. فراهم آوردن چنين نظمى، تنها سفيدپوست‏هاى 

غربى را شايسته تكريم م‏ىداند و بس.
ه��م فوکویاما و ه��م هانتینگتون در پی تثبی��ت نظام لیبرال ـ 
دموکراسی در جهان هستند، در حالی که علاوه بر نقدهایی که بر 
دو نظریه پایان تاریخ و جنگ تمدن‌ها آوردیم، نقدهای فراوانی نیز 

بر این نظام وارد است از جمله: 

1. فردمبنايى
ىكي از مميزه‏هاى اجتماعى نظام‏هاى ليبرال ـ دموكراسى�� از 
دیگر نظام‏ها، فردگراىي افراطى است. منظور از فردگراىي افراطى، 
آن است که مردان و زنانى كه در جامعه زندگى مك‏ىنند، در شرايط 
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در نقد فردگرايى 
م‏ىتوان گفت در 
شرايط عادى نیز 
زيست جمعى 
انسان‏ها، نه‌تنها از 
منافع مادى، بلكه گاه 
از منافع معنوى و 
روحى و در نتيجه، 
از ماهيت انسانى 
انسان‏ها برم‏ىخيزد. 
بنابراین، موجه بودن 
مؤسسه‌های اجتماعى 
فقط در گرو تأمين 
منافع دنيوى نيست

عادى، مستقل از كيديگر و مجزاى از جامعه‏اند. در نتيجه، هرگونه تماس اين اتم‏ها هرگز 
از ماهيت اجزا يا از سرش��ت اين افراد برنم‌ىخيزد، بلكه انواع مناس��بات اجتماعى و روابط 
انس��انى تابع مقاصد و منافع فردى اس��ت. از اين جهت، مناس��بات و روابط، معنا و مفهوم 
ابزارى پيدا مك‏ىنند و نهادهاى سياسى، سازمان‏هاى اقتصادى و مؤسسه‏هاى فرهنگى به 
ميزانى موجه و مشروع هستند كه منافع افراد را برآورده سازند. تأمين منافع فردى هم تنها 
در پرتو آزادى صورت م‏ىگيرد. بنابراين، اعمالى كه آزادى را تحديد يا تهديد مك‏ىنند، به 
آن دلیل كه مانع آزادى عمل افراد براى دس��تي‏ابى به خواسته‏ها‌ىشان م‏ىشوند، مردود 

و مطرودند.
در نقد فردگراىي م‏ىتوان گفت در ش��رايط عادى نیز زيست جمعى انسان‏ها، نه‌تنها از 
منافع مادى، بلكه گاه از منافع معنوى و روحى و در نتيجه، از ماهيت انس��انى انس��ان‏ها 
برم‏ىخيزد. بنابراین، موجه بودن مؤسس��ه‌های اجتماعى فقط در گرو تأمين منافع دنيوى 
نيس��ت كه به این دلیل نيازمند منشأ مش��روعيت دنياىي باشد. هم‌چنین در دست‌یابی به 
منافع، هميش��ه مؤسس��ه‌های اجتماعى و نيز آزادى، تسريع‌‏کننده نيس��تند، بلكه گاه كند 
كننده‏اند؛18 چون دست‌کم درباره مؤسسه‌های اجتماعى م‏ىتوان گفت آنها با دامن زدن به 

بوروكراسى، روند دستي‏ابى به هدف‏ها را كند مك‏ىنند.

2. ب‌ىمعنايى منافع عمومى
در ليبرال ـ دموكراسى��، منافع عمومى عبارت اس��ت از ه��ر آن‌چه قواعد دموكراتكي 
)انتخ��اب جمعى( توليد مك‏ىند يا برم‏ىگزين��د. گاه ليبرال ـ دموكرات‏ها، منافع عمومى را 
با س��خن و تعريف روس��و از منافع اجتماعى برابر م‏ىنهند، در حالى كه روس��و، بين منافع 
عمومى�� و منافع همگانى و اجتماعى تفاوت قائل بود. بنابراين، در نقد آن م‏ىگويند نظام 
ليبرال ـ دموكراسى، تلقى خاصى از منافع يا تعلقّات عمومى دارد كه بر پايه آن، خواسته‏ها 
و آرزوه��اى غيرمعقول را ن��يز دربر م‏ىگيرد. هدف نظام ليبرال ـ دموكراسى�� هم تأمين 
بيشترين منافع اس��ت و قواعد دموكراتكي انتخاب جمعى، ابزارى براى دست‌یابی به اين 
منافع هستند. در مقابل، لوين، مفهوم منافع عمومى به كار رفته در ليبرال ـ دموكراسى را 

ابهام‏آميز م‏ىداند و بر اين باور است:
در گفتمان ليبرال ـ دموكراسى��، منظور از كلمه عمومى، جمع بين فردفرد ]است[، در 
حالى كه مفهوم جمعى در منافع جمعى، برآيند ت‌كتك افراد جامعه است، درست به همان 
نح��و ��كه واژه عموم )عمومى( با جامعه )جمعى( تف��اوت دارد. افزون بر آن، مفهوم منافع 
يا تعلقات، برداش��تى از عقل عملى اس��ت كه آن هم، صرفاً ابزارى ]است[ يا در آن، عقل، 

برده عواطف است.19

3. رهايى، نه آزادى
لو��ين از ارائه تعريف آزادى مورد نظر نظريه‏هاى ليبرال ـ دموكراسى�� ابا دارد. از اين 
رو، مس��تقيم به س��راغ تحليل مفهوم آزادى ليبرال ـ دموكراسى�� نم‏ى��رود؛ چون معتقد 
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اس��ت آزادى را حتى ليبرال ـ دموكرات‏ها به صورت‌های مختلف 
تعريف کرده‌اند. با اين وصف، مك‏ىوش��د مخرج مش��ترك تعاريف 
آزادى ليب��رال ـ دموكرات‏ها را عرضه كند و آن اين اس��ت كه در 
نظريه ليبرال ـ دموكراسى، آزادى يعنى نبود محدوديت اجبارى در 
دسترسى به هدف‏ها. پس در اين نظريه، بهترين تعريف از آزادى، 
به حال خود واگذاشتن افراد به صورت تحديد نشده و رها شده، در 
دس��ت‌یابی به هدف‏هاس��ت؛ اما واقعيت آن است كه دستي‏ابى به 
بيش��ترين منافع فردى، همواره در گرو برخوردارى بيشتر از آزادى 
نيست،20 همان‌گونه كه در جامعه بدون دولت يا در وضع طبيعى،21 
ب��ه علت هرج و مرج زی��اد يا فراوانى آزادى، رسي��دن به اهداف، 
ناممكن اس��ت، يا دس��ت‌کم، به كندى حركت لا‏كپشتى صورت 
م‏ىگيرد. بنابراين، به نفع افراد است كه در تعقيب اهداف‏شان، خود 

و ديگران محدوديت‌هاىي را بپذیرند.

4. ناهم‌سانى تئوريك
هم‌سازى و امتزاج ليبراليسم در دموكراسى در هیئت كي نظريه 
واحد سياسى، مسئله‌ای دست‌نيافتنى است. بنابراين، نظريه ليبرال 
ـ دموكراسى�� با اين پرسش روبه‌رو است كه آيا مواضع ليبراليستى 
با مواضع دموكراتكي م‏ىتواند در نظريه منسجم سياسى هم‌زيستى 

کنند و گرد هم آيند؟
پاس��خ ليبرال ـ دموكراسى�� به اين پرس��ش، چشم‌پوشى�� از 
مؤلفه‏ه��اى دموكراتك��ي، )چ��ون خير جمعى( به نف��ع مؤلفه‏هاى 
ليبراليس��تى )مانند خير فردى( اس��ت، ولى ليب��رال ـ دموكرات‏ها 
به روش��نی بیان نمك‏ىنند كه مؤلفه‏هاى ليبراليس��تى كدامند؟ آنها 
كج‏دارمريزان��ه، گاه به خير جمعى و گاه ب��ه خير فردى، يعنى گاه 
دموكراتىكي و گاه ليبراليستى عمل مك‏ىنند. اگر بنا باشد در نظريه 
ليبرال ـ دموكراسى��، عناصر دموكراتكي و ليبراليستى در كنار هم 
قرار گيرند يا از مؤلفه‏هاى ليبراليستى در مقابل عناصر دموكراتكي 
حفاظت کنند يا ليبراليسم و دموكراسى، بافته‏هاى همديگر را رشته 
و همديگر را نقض نكنند، بايد به روشنى، شاخص‌هاى ليبراليستى 
را مش��خص و معين کنند و حتى به تحديد گس��تره هر كي از آن 
دو بپردازند. محدود نکردن گستره لیبرالیسم و دموکراسی، دفاع از 
ليبرال ـ دموكراسى و مشروعيت‏بخشى به آن را با دشوارى روبه‌رو 

مك‏ىند.22

5. وضع قوانين
حق قانون‏گذارى در ليبرال ـ دموكراسى�� با مردم اس��ت، نه با 
خدا، ولى وضع قوانين از س��وى بشر، کاس��تی‌هایی دارد. از جمله 

این‌که:
الف( بش��ر نم‏ىتواند براى انس��ان‏ها، قانون يا قوانينى جامع و 
كامل وضع كند؛ زیرا ابزارهاى سه‌گانه شناخت انسانى، چون حس، 

تجربه و عقل، قادر به كشف نيازهاى انسان نيستند.
ب( بیشتر قوانين وضع شده بشرى، با منافع قانون‌گذاران پيوند 
م‏ىخورد؛ يعنى تصويب قوانين به وس��یله بش��ر، احتمالًا زمينه را 
براى پيوند بين منافع قانون‌گذاران و قانون فراهم م‏ىآورد. اين در 
حالى است كه انس��ان يا انسان‏هاى قانون‏گذار، تمايلى به محدود 

كردن منافع خود ندارند.23
ج( اقليت‏ه��ا ناچارن��د قوانين تحميلى اكثر��يت مخالف خود را 

تحمل كنند و آن را برخلاف ميل باطن‏ىشان به اجرا بگذارند.
د( بیش��تر قوانين بشرى، در فطرت انس��ان‏ها ريشه ندارند. به 
همی��ن دلیل، ه��م از مقبوليت عام��ه ب‏ىبهره‏اند و ه��م مرتب به 
تصويب قوانين جديد يا توسل به سرنيزه نياز پيدا مك‏ىنند تا قابليت 

و ضمانت اجراىي بيابند.24

6. انتخاب ناصالحان
در ليبرال ـ دموكراسى��، مجريان حكومتى تنها با رأى مردم و 
بدون توجه به اوامر دينى برگزيده م‏ىش��وند. به بيان ديگر، در اين 
راه، كافى است كه به هر صورتى، نظر مردم را به سوى خود جلب 
كنند تا از سوى اكثريت آنان براى تصدى پست‏هاى دولتى انتخاب 

شوند. بر اين شیوه انتخاب، دست‌کم دو اشكال وارد است:
ال��ف( اگر ب��ا آراى مردم، فردى هوس‏ران، ب‌ىتقوا، ب‏ىس��واد و 
ب‏ىعرضه به مس��ئوليت دس��ت يابد، ناگفته پيداس��ت جامعه دچار 
تباهى و انحطاط خواهد شد. ب‏ىشك، عقل، اين استدلال را نخواهد 

پذيرفت كه بگذارد جامعه تباه شود، چون مردم رأى داده‏اند.25
ب( در پروسه‌های انتخاباتى، كمتر افراد لايق، شركت می‌کنند 
و نامزد يا انتخاب م‏ىش��وند؛ زيرا تنها كس��انى كه ثروت‏مندتر و با 
نفوذترند، با صرف پول بيش‏تر و انجام تبليغات افزون‏تر، به پس��ت 
و مقام دس��ت مي‏ىابند و صالحان به علت دست‏رسى�� نداشتن به 

مراكز ثروت و قدرت، منزوى م‏ىشوند.26
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در شرايطى كه 
اكثريت مردم به 
وسيله تبليغات 
دروغين، گمراه 
م‏ىشوند، آيا م‏ىتوان 
آراى به‏دست آمده 
را نظر واقعى مردم 
دانست؟ اين مسئله، 
مؤيد جمله‏اى معروف 
از ژان ژاك روسو 
است كه گفت: »هرگز 
نم‏ىتوان ملتى را 
فاسد کرد، ولى 
م‏ىتوان بیشتر آنها 
را گمراه كرد. آن وقت 
چنين به نظر م‏ىرسد 
كه ملتى، زيان خود را 
م‏ىخواهد

7. تبليغات عوام‏فريبانه
رأ‏ىس��ازى يا جلب آراى مردم به وسي��له تبليغات عوام‏فريبانه، از معايب مهم ليبرال ـ 
دموكراسى است. در شرايطى كه اكثريت مردم به وسيله تبليغات دروغين، گمراه م‏ىشوند، 
آيا م‏ىتوان آراى به‏دست آمده را نظر واقعى مردم دانست؟ اين مسئله، مؤيد جمله‏اى معروف 
از ژان ژاك روس��و است كه گفت: »هرگز نم‏ىتوان ملتى را فاسد کرد، ولى م‏ىتوان بیشتر 

آنها را گمراه كرد. آن وقت چنين به نظر م‏ىرسد كه ملتى، زيان خود را م‏ىخواهد«.
در واقع، سه اشكال در تبليغات غربى به چشم م‏ىخورد:

الف( به دست آوردن آراى اكثريت مردم به هر شيوه و وسيله ممكن، تداعك‌ىننده اين 
جمله است: »هدف، وسيله را توجيه مك‏ىند«.

ب( هدف تبليغات، گرفتن قدرت تفكر از مخاطبان اس��ت. در اين صورت، هر فرد آن 
رأىي را م‏ىدهد كه پیش‌تر در ذهن او پديد آورده‏اند.

ج( در ميدان رقابت انتخابات، تنها كسانى پيروز خواهند شد كه امكانات تبليغى بيشترى دارند.27

8. ب‏ىاعتنایی سياسى
در نظام‏هاى ليبرال ـ دموكراسى�� كه اساس��اً بر نمايندگى28 اس��توارند، در فواصل بين 
انتخاب��ات، گردش كار بر عهده نمايندگان اس��ت و انتخابك‌نن��دگان، منفعل و از چرخه 
قدرت دورند. به اين معنا كه، با وجود حضور نهادهاى مدنى مانند احزاب سياسى، ويژگى 
و ماهيت نظام ليبرال ـ دموكراسى، مباين مشاركت سياسى است. شايد اين مسئله، موجب 
بی‌اعتنایی سیاس��ی رأی‌دهندگان یا كاهش مشاركت سياسى حتى در پاره‏اى از موارد، به 
س��طوحى پايين‏تر از استاندارهاى پذیرفته شده باش��د. البته اين بحران در دهه‏هاى اخير، 

حادتر شده است؛ زیرا:
الف( توس��عه ارتباطات به توسعه هوشيارى و آگاهى مردم از ناتوانى دولت‏مردان منجر 
ش��ده اس��ت. آنها نيز در واكنش به اين ناتوانى، س��هم مشاركت سياسى�� خود را كاهش 
داده‏اند. علاوه بر آن، گسترش علوم، نخبگان و مديران منتخب مردم را با ناتوانى بيشترى 
در اداره جامعه روبه‌رو كرده اس��ت؛ چون تس��لط نس��بى در همه حوزه‏ه��اى علمى براى 

مديريت بهينه، ناممكن است.
ب( جهان‏ىسازان با استفاده از ثروت و قدرت، بر نهادهاى تصميم‏گيرى تأثير م‏ىگذارند 

و مراجع قدرت و مراكز تصميم‏گيرى را از تمركز و تعقل دور م‏ىسازند.
ج( خطرات جغرافياىي، سياسى و امنيتى افزايش یافته و به مانعى براى عرضه بحث‏هاى 

مجامع تصميم‏گيرى به مردم تبدیل شده است.29
9. انسان‌محورى30

اصل بنيادين نظام‏هاى ليبرال ـ دموكراسى��، انسان‌محورى است و بدين معناست كه 
انس��ان، خردمند اس��ت و با بهره‏گيرى از خرد خويش م‏ىتواند زندگى فردى و اجتماعى را 
بدون كمك مابعدالطبيعه به بهترين صورت اداره كند. پس او، در اين راه، از راهنماىي خدا 
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در عرصه زندگى اجتماعى ب‌ىنياز ‏است. به همين دليل، بدون الهام 
و استمداد از قدرت ديگرى، از حق مطلق در تشريع و قانون‏گذارى 
برخوردار اس��ت. بنابراين، در مبانى انديش��ه ليبرال ـ دموكراسى، 
جايگاهى�� ب��راى نقش‌آفرينى�� و تأثيرگذارى خداون��د و مقولات 
دينى نظير وحى و معاد وجود ندارد. این در حالى اس��ت كه اكنون 
در بخشى�� از غرب، اين تجربه پديد آمده اس��ت كه انسان بدون 
راهنماىي خدا، يعنى تارىكي. از اين رو، جنبش الهيات رها‏ىيبخش 
در امریکاى لاتين مك‏ىوش��د خ��دا را به غرب بازگرداند تا غرب را 
از بحران‏هاى ناشى�� از ب‌ىخداىي نجات دهد. البته گرايش راست 
مسي��حيان امریکا به بازگشت دين به عرصه دولت، بيش از آنك‌ه 
تلاشى�� براى رفع خلأهاى معنوى باش��د، تلاشى براى گسترش 

سلطه جهانى امریکاست.31

10. نابرابرى
جان رالز32 )فيلس��وف سياسى�� و نظريه‌پرداز عدالت اجتماعى( 
معتقد اس��ت در نظام ليبرال ـ دموكراسى��، نابراب��رى اقتصادى و 
اجتماعى وج��ود دارد. حذف اين نابرابرى ب��راى نظام‏هاى ليبرال 
ـ دموكراسى��، نه ممكن است و نه مطلوب؛ زيرا پيروان اين نظام 
ايمان دارند كه نابرابرى به ايجاد رقابت و آن هم به افزايش قدرت 
و ازدياد ثروت م‏ىانجامد، ولی در عوض، اين افزايش‏ها، به كاهش 
فق��ر و توزيع عادلانه خدمات و ثروت نم‏ىانجام��د. البته رالز آرزو 
مك‏ىند نابرابر‏ىها به گونه‏اى كنترل و هدايت ش��ود كه بيشترين 
منفعت و سود را نصيب فقيرترين و محتاج‏ترين افراد جامعه سازد. 
بنابرا��ين، رالز خواهان رفع نابرابرى نيس��ت، بل��كه درصدد توزيع 
عادلانه نابرابرى و بهينه‏سازى آن است. با این حال، م‏ىافزايد که 
برابرى فرصت نيز براى همه اعضاى جامعه به منظور دس��ت‌یابی 
به مناصب سياسى�� و اجتماعى در نظام‏هاى ليبرال ـ دموكراسى�� 
ديده نم‏ىشود.33 در این میان، گمان ما بر اين است كه بعيد به نظر 

م‏ىرسد رالز، خواهان حذف نابرابرى فرصت باشد.

11. ستيز با آزادى
تفاوت دموكراسى حقيقى با دموكراسى ليبرال، در ستيز ليبرال ـ 
دموكراسى با آزادى به معناى ب‏ىقيدى است. از اين رو، دموكراسى 
را م‏ىتوان به دموكراسى�� آزاد و متعهد تقسي��م كرد و دموكراسى 
آزاد يا غيرمتعهد را همان حكومت‏هاى آزادى دانس��ت كه با رأى 

م��ردم روى كار م‏ىآين��د و ج��ز آن‌چه م��ردم م‏ىخواهند، تعهدى 
ندارند. در این دموكراسى�� كه همان دموكراس‏ىهاى ليبرال امروز 
غرب اس��ت، آزادى ب��ه معناى رهاىي از قيد و بندهاى انس��انى و 
دينى تعريف م‏ىش��ود. اين معنا از آزادى، ستيز با آزادى حقيقى و 
تكامل‌دهنده است كه ىكي از علت‏هاى آن، جایگزینى دموكراسى 
رأ‏ىها )مردم( به جاى دموكراسى�� رأس‏ها )نخبگان( يا شايسته‏ها 
و شايس��تگان است.34 پس، رهبران انقلابى نبايد در دام ليبراليسم 
بغلتند و سرنوش��ت انقلاب و تحولات مردم‏محور را به دموكراسى 
رأ‏ىهاى ب‌ىارزش و خريده شده واگذارند و انقلاب را بازيچه جعل، 
خرافه و غرض س��ازند. در اين باره، نیچه، از اندیشه‌ورزان غربى،35 
به ش��دت مخالف ليبرال ـ دموكراسى بود و عقيده داشت عملكرد 
آزادى، دموكراسى�� و حقوق بشر، كاملًا ريایی، دروغين و مكارانه 
اس��ت و ب��ا ابزار دروغين نش��ر آزادى، هم خود و ه��م ديگران را 
م‏ىفريب��د. فوكوياما و هانتينگتون نيز پس از بيان مشك��لاتى كه 
ليبرال ـ دموكراسى، به‌ويژه در جامعه امریکا به آن دچار شده است، 
معتقدن��د آزادى در مفهوم غربى و در نظام ليبرال ـ دموكراسى��، 
بيش از آنك‌ه به معنا و به عنوان ابزار تكامل و ترقى انسانى به كار 
آيد، به وسي��له‏اى براى آزادى عمل در عرصه انجام جرم و جنايت 

بدل شده است.36

12. بحران مفهومى
برخى از بحران‏هاىي كه نظام ليبرال ـ دموكراسى�� با آنها روبه‌رو 
ش��ده است، بحران‏هاى مفهومى اس��ت. در چند دهه قبل، ليبرال ـ 
دموكراسى�� به عن��وان جامعه‌ای آرمانى مطرح بود و تصور م‏ىش��د 
كه جوامع بش��رى به تدريج، به س��وى حاكميت ‏بخشیدن به رأى و 
خواست واقعى اكثريت مردم در پيش است. امروزه، خلاف آن تصور 
رخ داده و عملًا نيز ليبرال ـ دموكراسى�� در معدودى از كش��ورهاى 
جهان حاكم اس��ت و در اين تعداد معدود هم، به جاى دموكراسى��، 
آريستوكراسى��37 و اليگارشى38 سلطه دارد. بنابراين، ‏مفهوم ليبرال ـ 
دموكراسى�� تغيير يافته اس��ت. آلن تورن،39 جامعه‌ش��ناس مشهور و 
معاصر فرانسوى، در كتاب دموكراسي چيست در اين باره م‏ىنويسد:

دموكراس��ى ادعا مىك‏ند تنوع خواس��ته‏ها را مى‏پذيرد؛ به 
اين تنوع، احترام مى‏گذارد؛ آنها را به رس��ميت مى‏شناسد 
و به هر كسى حق مى‏دهد كه شيوه زندگى شخصى خود 
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برخى نظريه‌پردازان 
معاصر چون ژوزف 
شومپيتر41 به آن 
علت كه دموكراسى 
نتوانسته است 
وضعيت بغرنج 
ميان آزادى و 
برابرى را حل كند، 
آن دو را از اجزاى 
دموكراسى به شمار 
نم‏ىآورند

را انتخاب كند، در حالى كه دموكراسى فرانسوى )دموكراسى در فرانسه(، دختران 
مسلمان را از مدرسه اخراج مىك‏ند؛ به آنها اجازه استفاده از حجاب را نمى‏دهد و 
على‌رغم مخالفت آنها، توجهى به خواسته‏ها و نيازهاى‌شان نمىك‏ند و به حق آنها در 
انتخاب شيوه خاصى از زندگى اعتنايى ندارد. البته ليبرال ـ دموكراسى با بحران‏هاى 
ديگر، چون بحران معرفتى، اخلاقى، سياسى هم مواجه است كه به پيش‌بينى برخى 

از اندیش‌مندان، سرانجام، سقوط و فروپاشى آن را در پى خواهد داشت.40

13. تعارض آزادى و برابرى
تعارض بين آزادى و برابرى، ىكي از مهم‏ترين تعارض‏هاىي است كه در فلسفه سياسى 
غرب و در انديش��ه و نظام ليبرال ـ دموكراسى�� وجود دارد. به اين معنا كه اگر همه مردم 
با هم برابر باش��ند، آزادى آنها به خطر م‏ىافتد؛ زيرا ايجاد برابرى محتاج مداخله دولت در 
زندگى ش��خصى افراد و س��لب آزادى از آنان اس��ت. هم‌چنین اگر همه مردم آزاد گذاشته 
شوند، به برابرى آنها آسیب وارد م‏ىشود؛ زيرا هر فرد در بهره‏گيرى از آزادى براى كسب 
ث��روت، متفاوت از ديگران عمل مك‏ىند. پس ثروت افراد متفاوت م‏ىش��ود و اين تفاوت 
به دليل تفاوت ش��رايطى اس��ت كه اف��راد در آن قرار دارند و اين همان نابرابرى اس��ت. 
اندیش��ه‌ورزانى نظير فريدريش هاكي، راب��رت نوزكي و ميلتون فريدمن هم بر تضاد بين 
آزادى و برابرى، مهر تأييد زده‏اند. برخى نظريه‌پردازان معاصر چون ژوزف شومپيتر41 به آن 
علت كه دموكراسى نتوانسته است وضعيت بغرنج ميان آزادى و برابرى را حل كند، آن دو 
را از اجزاى دموكراسى به شمار نم‏ىآورند. البته در عرصه واقعيت‏هاى دموكراسى، برابرى 
كي امر صورى اس��ت. در واقع، دموكراسى�� نه به معناى برابرى انس��ان‏ها، نه به معناى 
برابرى ثروت و نه به معناى همس��انى فرصت براى همگان اس��ت. سرمايه‏دارى هم كه 
همزاد و همراه دموكراسى�� است؛ يعنى نابرابرى. به علاوه، سرمايه‏دارى، محدوديت‏هاىي 

را در حق برابر و بدون فشار مشاركت سياسى فراهم م‏ىآورد.42

14. دوپهلو بودن مفهوم برابرى
در ليبرال ـ دموكراسى��، برابرى، مفهومى دوپهلو اس��ت؛ زيرا در دموكراسى اقتصادى، 
س��رمايه‏دار آزاد اس��ت بدون هيچ‏گونه قيدوبندى، با بهره‏گيرى از هر وسيله‏اى، به كسب 
سود بپردازد كه حاصل آن، شكل‏گيرى دو طبقه فقير و غنى يا در واقع، نابرابرى اجتماعى 
اس��ت. البته برابرى در ابزار و وسايل كار اقتصادى هم در بين افراد جامعه وجود ندارد. در 
اين‌جا، برابرى از مفهوم واقعى خود دور م‏ىشود،43 ولی در دموكراسى سياسى، همه آزادند 
رأى برابر و كيس��ان در انتخاب مجريان دولتى داش��ته باشند. در اين‌جا ممكن است آراى 
مردم به شي��وه نابرابر تبليغاتى، ربوده يا خريده ش��ود، ولى نابرابرى اقتصادى عميق‏تر از 
نابرابرى سياسى�� است. ش��ايد بتوان گفت كه در دموكراسى سياسى، اصل برابرى، فداى 

اناصل آزادى و در دموكراسى اقتصادى، اصل آزادى، فداى اصل برابرى م‏ىشود.44
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15. استبداد اكثريت45
بر قانون اكثريت در نظام ليبرال ـ دموكراسى��، انتقادهایی وارد 
است. از جمله این‌که: در اين نظام همه حق دارند با رأى برابر، در 
امور سياسى و دولتى ش��ركت كنند. در اين صورت، رأ‏ىگيرى به 
منزله تصميم‌گیری به وسیله اكثريت مردم خواهد بود. با این حال، 
آ��يا همه صلاحيت رأى دادن و قوه تش��خيص و انتخاب كردن را 

دارند؟
نويس��نده كتاب مبادي فرانس�ه معاصر، در پاس��خ به اين سؤال 

م‏ىنويسد:
ده ميليون نادان را كه روى هم بگذاريد، يك دانا نمى‏شود. 
اين سخن به آن معناست كه ]اگر[ خطاها يا آرای نادانان 
را ب��ا هم جمع كني��د، واقعي��ت حقيقى از آن س��اخته 
نمى‏شود. آيا پرجمعيت‏ترين جوامع و يا پرجمعيت‏ترين 
بخش يك جامعه بهترين و عاقل‌ترينند؟ آيا به راس��تى، 
اكثريت هميش��ه حقيق��ت را مى‏گوي��د و بدترين آدم‏ها 

همواره در اقليتند؟

آندره تايو هم در پاس��خ به اين سؤالات م‏ىگويد: نتيجه قانون 
اكثريت، به قدرت رسي��دن آدم‏هاى فاقد صلاحيت اس��ت. بر پايه 
قانون اكثريت، از رأ‌ىدهندگان خواسته م‏ىشود كه در باب مسائلى 
كه از آن س��ر رش��ته ندارند، اظهار نظر كنند و اين قانون به همه 
مردم حق م‏ىدهد در كش��وردارى، هر كارى كه م‏ىخواهند، انجام 
دهند و با ]به[ كرسى�� ‏نش��اندن نظر اكثريت، نظ��رات اقليت‏ها و 
حقوق آنها در مش��اركت و تصميم‏گيرى سياسى�� را تقليل دهد و 
تحديد نمايد. اين مطلب را به گونه‏اى ديگر م‏ىتوان مطرح كرد و 
آن اینك‌‌ه در ليبرال ـ دموكراسى��، كسى�� ]که[ از امكانات تبليغى 
مؤثرى بهره دارد، در جلب آرای مردم، موفق‏تر اس��ت. اين دسته، 
همواره انس��ان‏هاى صالح نيس��تند. لذا به اين وسيله، ممكن است 

افراد ناصالح در مصدر امور قرار گيرند.46

16. حاكميت سرمايه
در نظ��ام ليب��رال ـ دموکراس��ی، آن‌چه حاكم��يت واقعى دارد، 
سرمايه‌داران و منافع آنهاست، نه حاكميت عدالت اجتماعى و تلاش 
براى تأمين زندگى محرومان. علت حاكميت‏ یافتن سرمايه‏داران و 
سرمايه‏دارى آن اس��ت كه آنها از ابزارها و امكانات بيشترى براى 

تأثيرگ��ذارى بر مردم در فرآيند انتخاب��ات برخوردارند. بنابراين، از 
وج��ود نابراب��رى، ب‌ىعدالتى�� و ناامنى در زندگى�� اجتماعى غرب 
نبا��يد تعجب كرد. ىكي از حس��اس‏ترين نقاطى كه س��رمايه‏دارى 
بر آن تأثيرى ش��گرف م‏ىنهد، افكار عمومى اس��ت. سرمايه‏دارى 
غرب با اس��تفاده از مكانيسم استعمارى ـ تبليغى به گونه‏اى عمل 
مك‏ىند كه آراى مردمى را به خدمت خود درم‏ىآورد. در حقيقت، در 
نظام‏هاى ليبرال ـ دموکراسی، سرمايه‏سالارى سايه افكنده است و 
انتخابات، تنها پروسه‏اى براى مشروعيت دادن به هواپرستى جمعى 
و سودجوىي سرمايه‌داران به ش��مار م‏ىرود. سلطه سرمايه‏دارى با 
هدف اصلى تشيكل حكومت‏ها كه رشد و تعالى بخشيدن به مردم 
اس��ت، در تعارض قرار دارد. ليبرال ـ دموكراسى، هدف از حكومت 
را تأمين مع��اش مردم عنوان مك‏ىند، در حالى�� كه تأمين معاش 
و رفاه س��رمايه‌داران جایگزین آن ش��ده اس��ت. به بيان ديگر، در 
نظام اقتصاد س��رمايه‏دارى، ابزار و وسايل توليد، بیشتر در ماليكت 
سرمايه‏داران است. زندگى اقتصادى با سازوكارهاى سرمايه و بازار 
يعنى نيروى عرضه و تقاضا عمل مك‏ىند. كس��ب س��ود حداكثر و 
منافع مادى بيش��تر، انگيزه كافى�� براى تلاش و فعاليت اقتصادى 
پول‏داران را موجب م‏ىش��ود و آنه��ا كالاها و خدمات را تنها براى 

كسب سود افزون‏تر توليد مك‏ىنند.47

17. فرديت اخلاقى
احس��اس تعهد و مسئوليت در مقابل سرنوش��ت جمع و گروه، 
ىكي از شاخص‏هاى اساسى�� انسانى و از مميزهاى بنيادى انسان 
و حيوان اس��ت. به ديگر بيان، ى��كي از مهم‏ترين ويژگ‏ىهاىي كه 
زندگى جمعى انس��ان و حيوان را از هم جدا م‏ىسازد، جمع‏گراىي، 
ميل به جمع زيس��تن و تلاش وى ب��رای دفاع از حقوق اجتماعى 
اس��ت. ليبرال ـ دموکراسی به اس��تثناى عرصه سياسى، در دیگر 
عرصه‏ه��اى اجتماعى، اقتص��ادى و فرهنگى، احس��اس ضرورت 
پيون��د و ارتب��اط با جمع را تضعيف كرده اس��ت و ب��يش از ترويج 
جمع‏گراىي، فرديت اخلاقى را رواج داده و انس��ان را به سوى كي 
»من« تنهاى مستقل از گروه سوق داده است. چنين انسانى، كمتر 
مرام و سرانجام خود را با ديگران كه هم‏درد و هم‏سرنوشت اويند، 
مرتبط م‏ىس��ازد. اعلاميه حقوق بشر غربى نیز كه نقطه اوج آمال 
ليبرال دموكرات‏هاس��ت، بر اساس حقوق فردى تنظيم شده است 
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اعلاميه حقوق بشر 
غربى نیز كه نقطه 
اوج آمال ليبرال 
دموكرات‏هاست، بر 
اساس حقوق فردى 
تنظيم شده است و 
روح جمعى در آن 
انعكاسى ندارد. جالب 
آن است ك‌ه با وجود 
علاقه فراوان ليبرال ـ 
دموکراسی به تحزّب، 
روح تلاش همگانى 
براى دست‏يابى به 
منافع جمعى در آن 
كم‏رنگ است

و روح جمعى در آن انعكاسى�� ندارد. جالب آن اس��ت ك‌ه با وجود علاقه فراوان ليبرال ـ 
دموکراسی به تحزّب، روح تلاش همگانى براى دستي‏ابى به منافع جمعى در آن كم‏رنگ 
اس��ت، در حالى كه تحزب يعنى تعصب. تعصب از عصبه است و به معناى جمع و گروه و 
در اصطلاح، رشته‏اى است كه فرد را به گروه انسانى خودى پيوند م‏ىزند، تا به حمايت و 
جانب‌دارى از آن گروه برخيزد. البته هر دفاعى از گروه، انس��انى نيست، ولى دفاع نکردن 

از گروه و ب‏ىميلى و ب‌ىتوجهى به جمع و اجتماع هم انسانى نيست.48

18. حفظ سنت‏هاى غلط اجتماعى
نظام‏ه��اى ليبرال ـ دموکراس��ی، حافظ برخى س��نت‏ها و نهاده��اى اجتماعى غلط و 
نادرس��ت هس��تند. در واقع، ليبرال ـ دموکراس��ی، بينش محافظهك‏اران��ه دارد. از اين رو، 
مك‏ىوش��د وضع موجود را حف��ظ کند يا به صورت تدريجى��، از آن فاصله بگيرد. حاصل 
اين تلاش، باقى ماندن بعضى از نهادها و س��نت‏هاى اجتماعى گذش��ته است كه تعدادى 
از آنها ناكارآمدند. البته اين س��خن، به معناى آن نيس��ت كه نظام ليبرال ـ دموكراسى��، 
مانع از تغييرات اجتماعى م‏ىش��ود، بلكه به اين معناس��ت كه تحقق تغييرات را هم ترويج 
نمك‏ىند، در حالى كه اين تغييرات ممكن اس��ت در فرآيند اصلاح اجتماعى و فردى مؤثر 
باش��د. هم‏چنين ليبرال ـ دموكراسى، تغييراتى را كه با ذات و ماهيت آن در تناقض است، 

نم‏ىپذيرد. بر اين مسئله دو اشكال وارد است:
الف( اگر نظام ليبرال ـ دموكراسى�� مبتنى بر مردم اس��ت، بايد هرگونه تغييرى را كه 

مردم طالب آن باشند، بپذيرد؛ چه به استحكام آن بينجامد يا نه.
ب( نظامى كه ادعاى برترى مك‏ىند، نبايد اشك��الى داش��ته باشد كه مردم را به سوى 

اصلاح و تغيير آن سوق دهد و نيز نبايد مانع از تحقق خواست اجتماعى شود.
ج( آن‌چ��ه ليبرال ـ دموکراس��ی را ب��ا محافظهك‏ارى اجتماعى پيون��د م‏ىزند، در آراى 

انتخاباتى )مردم( نهفته است.
نظام ليبرال ـ دموکراس��ی بر پايه آراى مردم شك��ل م‏ىگيرد و مسئولان آن بر همين 
مبنا انتخاب م‏ىش��وند، اما مردم چه كسى را انتخاب مك‏ىنند؟ مردم كسى را برم‏ىگزينند 
و به كسى�� رأى م‏ىدهند كه مورد پس��ند و علاقه‏ش��ان باش��د؛ يعنى به كسى كه با آرا و 
نظرهای عموم موافق اس��ت. كسى�� كه با آراى عمومى موافق باش��د، به تغيير نهادها و 
سنت‌هاىي كه مردم به آنها عادت كرده‏اند و خواهان حفظ و باق‏ىماندن آن هستند، دست 
نخواهد زد. در اين فرآيند انتخابى، تعارضى ديگر به چش��م م‏ىخورد و آن اين اس��ت كه 
مردم در آن، افراد جديد را برم‏ىگزينند و افراد قديمى را كنار م‏ىگذارند، ولى س��نت‏هاى 

گذشته را كه گاه غلط، زیان‌بار و ناكارآمدند، دور نم‏ىريزند.49

19. ركود معنويت
در ليبرال ـ دموكراسى غربى، ملاك و معيار اصلى، رأى و نظر مردم است و تأيكد بر آن 
است كه اين رأى بايد حفظ شود. هم‏چنين نبايد كارى كرد كه نظر مردم برگردد. پس بايد 
انهمان حرفى را زد كه مردم م‏ىپسندند و همان رفتارى را در پيش گرفت كه مردم م‏ىخواهند 
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و همان كارى را انجام داد كه با ذائقه بیش��تر مردم هماهنگ است. 
در غ��ير اين صورت، مردم از نظام سياسى�� حمايت نمك‏ىنند؛ چون 
مردم نس��بت به دستك‏ارى در س��نت‏هاى موجود كه به آن عادت 
كرده و خو گرفته‏اند، روى خوش نشان نخواهند داد. برآيند اين روند 
آن است كه ليبرال ـ دموكراسى، تغييرات اساسى و تحولات انقلابى 
را نم‏ىپذ��يرد و همواره در حالت ايس��تاىي باقى خواه��د ماند. اين 
ب‏ىميلى، بيش از آنك‌ه متوجه امور مادى باش��د، متوجه امور معنوى 
است؛ چون مردم تغييرات مادى ليبرال ـ دموكراسى را مطابق هوا و 
ه��وس خود م‏ىبينند و آن را م‏ىپذيرند، ولى تغييرات معنوى چندان 

با ذائقه انسان مادى غرب سازگار نيست.50

20. شرط تحقق دموکراسی واقعى
اگر دموکراس��ی، صادق و ب‏ىعيب هم باشد، باز نم‏ىتواند براى 
همه جوامع و براى همه مراحل تكامل كي جامعه، مفيد و كارآمد 
باش��د؛ زيرا پيش از كاربس��ت دموکراس��ی، بايد زمينه‏هاى لازم و 
ض��رورى قوام و تداوم دموکراس��ی حقيقى، نه ص��ورى را فراهم 
كرد. پس از اين مرحله، دموکراسی راستين م‏ىتواند پديد آيد و به 
حياتش ادامه ده��د. البته عوامل و زمينه‏هاىي كه مانع تحقق كي 
دموکراسی راستين است، بايستى با رهبرى متعهدانه و ايدئولوژكي 
و نه رهبرى حاصل از دموکراسی، از سر راه برداشته شود. یکی از 
مهم‏ترين اين موانع، ناآگاهى توده مردم است. جهل و ناآگاهى توده 
در كي جامعه رو به دموکراس��ی، اساس‏ىترين عامل تحقق نيافتن 
دموکراس��ی واقعى اس��ت. بی‌توجهی به حل اين مشك��ل، ممكن 
اس��ت اين جوامع را بازيچه دس��ت قدرت‏هاى اقتصادى، سياسى 
و فرهنگى جهانى مدعى دموكراسى�� سازد. در نتيجه، دموكراسى 
واقعى، نه دموكراسى�� ناقص در غرب امروز براى جوامعى مناسب 
اس��ت كه در آن، ظرفيت و فرهنگ صحيح دموكراسى پديد آمده 
باش��د. اگر دموكراسى�� در جامعه عقب‌مانده يا عقب نگاه داش��ته 
شده بدون ظرفيت سياسى و فرهنگى به اجرا درآيد، مايه نجات و 

سعادت نخواهد شد.51
در اين بخش، تنها به بخشى از کاستی‌های نظام‏هاى ليبرال ـ 
دموكراسى��، آن هم، در عرصه نظرى پرداختيم. ذكر اين نواقص، 
به معناى يادآورى همه عيوب نظرى ليبرال ـ دموكراسى�� نيست، 
ولى اش��اره به هم��ين مقدار، گوياى آن اس��ت كه نظ��ام ليبرال، 

دچار بحران‏هاى نظرى گوناگونی اس��ت. آن‏چ��ه بيش از هر چيز 
بحران‏هاى نظرى ليبرال ـ دموكراسى را تأييد مك‏ىند، ناكارآمدى 
این نظريه، در عرصه عمل است. در تبيين ناكارآمدى نظريه ليبرال 
ـ دموكراسى�� در عرصه عمل، سخن بسيار و شواهد )آمار( فراوان 
اس��ت كه خوانندگان را به کتاب مهم و سه جلدی عصر اطلاعات و 

ظهور جامعه شبکه‌اي اثر مانوئل کاستلز ارجاع می‌دهیم.
مهم‏تر��ين مس��ئله‏اى كه به بح��ران در عمل غ��رب دامن زده، 
روی‌کرد انسان‏مدارانه ليبرال ـ دموكراسى در حل معضلات اجتماعى 
اس��ت، در حالى كه بن‌بس��ت‏هاى ليبرال ـ دموكراسى، تنها در پرتو 
بازگشت به خدا و اصالت دادن به اصل خدامحورى در زندگى بشر، 
حل م‏ىش��ود؛ زيرا خداوند، خالق انسان، جهان و منشأ و مصدر همه 
امور عالم اس��ت. از اين رو، بر تواناىي، نياز و اس��تعداد انسان واقف 
اس��ت. به اين دليل، تنها در حيطه اوست كه برنامه زندگى انسان را 
تنظيم و تدوين كند. بنابراين، انس��ان نبايد به تشريع قانون بپردازد، 
مگر آنك‌ه به اذن خداوند س��بحان باشد. در غير اين صورت، قوانين 
موضوعه انس��انى، به جاى س��عادت، ش��قاوت و عقوبت به ارمغان 
م‏ىآورد و او را از دس��ت‌یابی به س��عادت اخروى هم بازم‏ىدارد. به 
بيان ديگر، تنها برنامه‏اى كه بتواند س��عادت واقعى انسان و رسيدن 
او به كمال مطلق را تضمين کند، برنامه‏اى است كه با فطرت انسان 
و نظام خلقت، هماهنگ اس��ت. كسى جز خدا از فطرت انسانى آگاه 
نيست. پس تنها او مجاز است راه زيستن در نظام سياسى اجتماعى 
را به انس��ان بياموزد. علاوه بر تعاليم دينى، تجربه بش��ر غربى نيز 
مؤيد آن اس��ت كه انسان به تنهاىي قادر به تعيين هدف آفرينش و 
تنظيم چنان برنامه زندگى نیس��ت كه سعادت واقعى او را در جهان 
دنيوى و اخروى تضمين کند. »ابزار ش��ناخت انس��ان، يعنى حس و 
تجرب��ه و عقل، ابزارى محدود و نس��بى بوده كه نه‌تنها خطاپذيرند، 
بلكه حتى از ش��ناخت تمام ابعاد وجود خود انسان نيز عاجزند تا چه 
رس��د به اين كه رموز جهان آفرينش و اسرار نهفته در عالم غيب و 
آخرت را دريابند. بنابراين، واضح اس��ت كه در كي نظام مردم‏سالار 
دينى تنها خداوند است كه عالم به تمام حقايق فرض م‏ىشود و تنها 
در يد قدرت اوست كه با ارائه قوانين منطبق با فطرت و هماهنگ با 
خلقت و با ارسال پيامبر و انتصاب امام به عنوان اسوه‏ها و الگوهاى 
عملى، انس��ان‏ها را در راه نيل به كمال و حركت در همان مسيرى 

كه هدف خلقت بوده هدايت و راهنماىي كند«.52
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هم‏اينك جريان‏هاى 
اسلامى در ميان 
مهم‏ترين گروه‏هاى 
سياسى جهان 
قرار دارند. اين 
جريان‏هاى مذهبى 
بر اين اعتقادند كه 
سياست و مذهب با 
هم ارتباط تنگاتنگ 
دارند. اين باور متأثر 
از انقلاب اسلامى و 
نظريه جهان‏گرايى 
)تلفيق دين و 
سياست در عرصه 
جهان( آن است

امام خمینی;
انقلاب اسال�مى در پى ايجاد نظمى تازه بر پايه دين در جهان است. براى تحقق اين 
هدف، انقلاب اسلامى دو استراتژى )راه‌برد( را در پيش گرفته است. نخست از كي برنامه 
كوتاه‌مدت پيروى مك‏ىند كه چگونگى برخورد انقلاب اسال�مى را با جهان‏ىس��ازى غربى 
در وضعيت كنونى جهان مش��خص م‏ىس��ازد. در اين جهت مك‏ىوش��د تلاش‌هاىي را كه 
پيروان هر كي از نظام‌هاى ت‌كقطبى سلسله مراتبى، چند قطبى و حكومت جهانى واحد 
زير نظر س��ازمان ملل متحد، انجام می‌دهند، براى تحقق نظام جهانى آينده از تضعيف و 
آرمان ايجاد نظام مطلوب خويش را تقويت کند. دوم آن‌که انقلاب اسال�مى در برخورد با 
جهان‌ىش��دن غربى، برنامه‌ای درازمدت را که الگوى رفتارى خود قرار داده است تصويرى 

مناسب از نظام مطلوب و آرمانى اسلامى را نشان م‏ىدهد.53
اجرای این دو اس��تراتژی )راه‌برد( هم‌اینک در حکومت جمهوری اسلامی تجلی یافته 
اس��ت. در حقیقت، نظام جمهوری اسلامی، پیش‌نظام برای استقرار نظام مطلوب اسلامی 
به ش��مار می‌رود که همان حکومت مس��تضعفان است. از این رو، الگو و ویژگی‌هایی دارد 
که از یک‌س��و، با ویژگی‌های نظام مطلوب اسال�می متفاوت اس��ت و از س��وی دیگر، با 
آن مش��ابهت دارد. ای��ن تفاوت‌ها به دلیل فضای حاکم بر نظ��ام جهانی و قرار گرفتن در 
چارچوب حکومتی بدون حضور معصوم اس��ت. به ه��ر روی، با مطالعه برخی ویژگی‌های 
این نظام، به میزان نقش آنها در کمک به آمدن و استقرار حکومت جهانی مستضعفان به 

زعامت امام معصوم می‌توان پی برد:

1. پيوند دين و سياست
هم‏اينك جريان‏هاى اسال�مى در ميان مهم‏ترين گروه‏هاى سياسى جهان قرار دارند. اين 
جريان‏ه��اى مذهبى بر اين اعتقادند كه سياس��ت و مذهب با هم ارتباط تنگاتنگ دارند. اين 
باور متأثر از انقلاب اسال�مى و نظريه جهان‏گراىي )تلفيق دين و سياس��ت در عرصه جهان( 
آن اس��ت. به بيان ديگر، از همان روزهاى نخس��تين پس از پيروزى انقلاب اسال�مى، امام 
خمينى;، نظريه جهان‏گراىي انقلاب اسال�مى را به عنوان عال‏ىترين و وسي��ع‏ترين مظهر 
پيوند دين و دولت مطرح س��اخت. ایش��ان بر اساس آموزه‏هاى دينى بر اين باور بود که اراده 
مس��تضعفان س��رانجام، رهبرى جه��ان را از آن خود خواهد كرد و حتى�� نويد م‏ىداد وعده 
خداوند ب��ه زودى تحقق خواهد يافت و محرومان جایگزین ثروت‌مندان خواهند ش��د. البته 
پى بردن به همراهى اسلام‏گراىي )دين( و جهان‏گراىي )سياست( در انديشه انقلاب اسلامى 
دشوار نيست؛ زيرا تأسيس امت پان‏اسلامى كه م‏ىتواند مسلمانان را صرف‌نظر از مليت‏هاى 
مختلف و موانع قومى و سياسى�� موجود به هم پيوند دهد، از ارزش‏ها و ش��عارهاى انقلاب 
اسلامى است. به علاوه، تأيكد شديد انقلاب اسلامى بر لزوم پيروى از كتاب مقدس )قرآن( 
و احكام اسلامى، شىك باقى نم‏ىگذارد كه اين انقلاب در پى تحيكم جهانى اصول بنيادين 
اسال�م در جهان است. اين پديده همان چيزى اس��ت كه برخى از اندیشه‌ورزان مغرب‌زمين 
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و از جمله هنيز در س��ال 1993م آن را تجديد حيات جهانى مذهب 
)اسلام( خواند.54

به دليل پيوند یافتن مذهب و سياست اسلامى ناشى از انقلاب 
اسال�مى با همدیگر، دولت امریکا بر آن ش��د كه اسال�م‏گراىي را 
از عوام��ل نابودى جه��ان بخواند و فعالان مس��لمان را رزمندگان 
ش��ركتك‌ننده در جنگ اسلام و غرب بداند. رهبران اتحاد جماهير 
ش��وروى س��ابق نيز ترس خود را از اسال�م انقلابى الهامي‌افته از 
انقلاب اسال�مى و خطرهای آن براى شوروى كتمان نمك‏ىردند. 
بعدها ك��ي تحليل‏گر امریکاىي از اين پد��يده به عنوان »انتفاضه 
جهانى��« ��ياد كرد. نتيجه اينك‏ه هم ش��رق و هم غرب، اسال�م 
سياسى )اسال�م معتقد به پيوند دين و سياس��ت( ناشى از انقلاب 
اسلامى را خطر مهمی براى منافع خود تلقى مك‏ىردند و هر كدام 
تلاش بسي��ارى انجام دادند تا از دش��منان جنبش‏هاى اسال�مى 

سياسى حمايت کنند.55
یکی دیگر از اندیشه‌ورزان غرب، در سال 1993م و در راستاى 
تعميق دش��منى غرب با اسلام سياسى�� ملهم از انقلاب اسلامى 

بیان داشت:
بلوك اسلامى كه خود را رقيب كهن غرب مى‏داند، خطر 
اصلى فراروى نظم جهانى امریکايى است كه دين و سياست 
را جدا از هم مى‏خواهد. در واقع، بعد از مرگ كمونيس��م، 
توجه شديد غرب به مس��ئله اسلام‌گرایی، ظاهراً پاسخى 
است به آن‌چه يیك از اندیشه‌ورزان غربى به نام لارونس، 
در 1990م آن را ضرب��ه انق�الب 1979م ايران، ش��گفتى 
پديده امام خمينى; و دشوارى كنار آمدن با اسلام‏گرايى 
ايرانى ‏خواند. از اين رو، پس از انقلاب اسلامى، مطالعات 
وسيعى براى شناخت رابطه بين دين و دولت الهام گرفته 
از انقلاب اسلامى در امریکا به مركزيت دانشگاه شيكاگو 
آغاز گش��ت، ول��ى با هم ديدن و با هم خواس��تن دين و 
سياست در دنيا )مانند جنبش الهيات رهايى‏بخش امریکاى 
لاتين( و به‌ويژه دنياى اسلام )مانند حماس و حزب‏الله( به 

ارزشی نهادينه‌شده تبديل شده است.56

2. ترويج دين‏گرايى
انقلاب اسلامی علاوه بر این‌که به سوی تلفیق دین و سیاست 

حرکت کرده، در جهت ترویج دین به عنوان نیاز اساسی در زندگی 
اجتماعی گام برداش��ته اس��ت. به بی��ان دقیق‌تر، در قرن بيس��تم، 
كمونيسم و فاشيسم به عنوان ايدئولوژی‌هاى سكولارِ برآمده از جهان 
مسيحيت غربى سربرآوردند. با شكست فاشيسم )1945م/1324ش( 
و كمونيس��م )1991م/1370ش(، نظام دموكراسى�� ليبرال، خود را 
ب‏ىرقيب م‏ىديد، اما انقلاب اسلامى، نظام ليبرال ـ دموكراسى را به 
چالش طلبيد. رويداد انقلاب اسلامى، نظريه تئور‌ىپردازان ليبرال را 
كه معتقد بودند همه جوامع با مدرن ‏شدن، ب‏ىدين م‏ىشوند و دين 
به تدريج اهميت سياسى و اجتماعى خود را از دست م‏ىدهد، باطل 
س��اخت. به بيان ديگر، مدت‏ها در زمینه توسعه اجتماعى اعتقاد بر 
ا��ين بود كه ملت‏ها به‌طور اجتناب‏ناپذير، هم‌زمان با مدرن ‏ش��دن، 
سك��ولار م‏ىشوند، ولى انقلاب اسلامى، پيام و ارزش ديگرى را به 
جهان عرضه كرد و آن پیام این بود ك‏ه اجتماعاتى كه به دين روى 
م‏ىآورند، لزوماً هم‌گام با مدرن شدن، سكولار نم‏ىشوند. به همين 
دليل، هم در كش��ورهاى پيش��رفته و هم در جهان در حال توسعه، 
بس��یاری از مردم به این باور رس��یدند كه با عضويت در گروه‏ها يا 
جنبش‏ه��اى دينى م‏ىتوانند هدف‏هاى م��ادى و معنوى خود را به 

صورت مؤثرترى دنبال كنند.57
بعد از جنگ س��رد، ارزش‏هاى دين‏گرايانه و دين‏مدارانه انقلاب 
اسال�مى به دليل گس��ترش روش‏هاى گسترده و س��اده ارتباطى 
چ��ون تلگراف، تلفن، اينترنت، فاكس و ايميل موجب ش��د ارتباط 
ب��ين جوامع دينى و غيردينى�� و همكارى عميق‏تر فعالان مذهبى 
و سياسى�� بيش از گذش��ته، در زمينه‏هاى مختل��ف افزايش يابد. 
هم‌چنین پس از جنگ سرد، مس��ائل جديدى در روابط بين‏المللى 
پد��يد آم��د که ‏ش��امل ‏محيط زيس��ت، داروهاى ‏غيرمج��از، ايدز، 
تروريس��م، مهاجرت، پناهندگان و حقوق‏بش��ر م‏ىشد و براى حل 
و فصل آنها حضور فعالان دينى با هدف‏هاى سياسى�� تشديد شد. 
ای��ن در حالى بود كه دموكراسى�� امریکاىي تواناىي خود را در حل 

آنها نشان نداده است.58
ب��ه ه��ر روى، اكنون دين در ابعاد ملى�� و فراملى )منطقه‏اى و 
جهان( تأثير قدرت‌مندى بر سياست دارد. مهم‏ترين جلوه اين تأثير 
را بايد در بنيادگراىي دينى ديد. بنيادگراىي دينى، بر نوعى استراتژى 
و��يژه دلالت دارد كه مك‏ىوش��د هويت دين‏داران را به عنوان كي 
جمعيت و گروه در مقابل كس��انى حفظ كند كه م‏ىخواهند آنان را 
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بنيادگرايى دينى، 
بر نوعى استراتژى 
ويژه دلالت دارد 
كه مك‏ىوشد هويت 
دين‏داران را به عنوان 
يك جمعيت و گروه 
در مقابل كسانى حفظ 
كند كه م‏ىخواهند آنان 
را به سوی محيط 
غيردينى بكشانند. 
گاهى اوقات چنين 
حالت تدافعى ممكن 
است تغيير يابد و به 
تهاجم سياسى منجر 
شود

به سوی محيط غيردينى بكشانند. گاهى اوقات چنين حالت تدافعى ممكن است تغيير يابد 
و به تهاجم سياسى�� منجر ش��ود كه در پی تغيير بدل‏هاى سياسى با اجتماعى و اقتصادى 
موجود است. البته مجدداً بايد تأيكد كرد كه پديدار شدن دوباره دين يا بنيادگراىي دينى به 
عنوان كي اصل در سياست جهانى، بيش از آنك‌ه به فروپاشى كمونيسم مربوط باشد، به 
پيروزى انقلاب اسال�مى برم‏ىگردد. از اين رو، جنگ خليج فارس در سال 1990 و حمله 
مجدد به عراق در سال 2003 را م‏ىتوان اقدامى براى سركوب يا متوقف كردن بنيادگراىي 

اسلامى برآمده از انقلاب اسلامى تلقى كرد.59

3. توجه به مردم
مردمى�� بودن كه ى��كي از ويژگ‏ىها و ارزش‏هاى انقلاب اسال�مى ايران اس��ت، در 
جنبش‏ها و گروه‏هاى سياسى متعددى راه يافته است و اهمیت حضور مردم را در استقرار 
حکومت جهانی مس��تضعفان دنیا نشان می‌دهد. به عبارت ديگر، اين جنبش‏ها و گروه‏ها 
و مردم دريافته‏اند كه اسال�م، تواناىي بسي��ج توده‏هاى مردم را دارد. بر اين اساس، آنها از 
اتكا به قش��ر روش��ن‌فکر به س��وى اتكا به مردم گرايش يافته و در نتيجه، پايگاه مردمى 
خود را گسترش داده‏اند. به عقيده دكتر حسن ‏الترابى، رهبر جبهه اسلامى سودان، انقلاب 
اسال�مى ایران، انديش��ه كار مردمى و اس��تفاده از توده‏هاى مردم را ب��ه عنوان هديه‏اى 
گران‏بها به تجربه‌های دعوت اسال�مى در جهان اسال�م عطا كرد. گرايش به انديشه كار 
مردمى، جنبش‏هاى اسال�مى را به سوى وحدت‏طلبى مذهبى و قومى هدایت کرده است. 
اين امر، جنبش‏هاى اسال�مى سياسى�� را از اختال�ف و تفرقه دورتر س��اخته و آنها را از 
تشيك��لات قو‏ىتر، امكانات وسيع‏تر، حمايت گسترده‏تر و پايدارى بيشتر برخوردار ساخته 

است.60
نمونه‏هاى فراوانى از روی‌کرد به مردم در حركت‏هاى سياسى ديده م‏ىشود. برای نمونه، 
مردم مسلمان تريكه قبل از كودتاى 1359 به خيابان‏ها ریختند و شعار »استقلال، آزادى 
و جمهورى اسلامى« را سر دادند. مردم كشمير نیز در راه‌پيماىي دويست هزار نفرى سال 
1369، شعار »الله‏اكبر« و »خمينى رهبر« را مطرح كردند. هم‌چنین جنبش جهاد اسلامى 
فلس��طين بر آن اس��ت كه فلسطين‏ىها همان شعارهاىي را س��ر ‏دهند كه انقلاب اسلامى 
من��ادى آن بود. آنها با فرياد بلند، فرياد م‏ىزنن��د: »لااله‏الاالله«، »الله‏اكبر« و »پيروزى از 
آن اسال�م اس��ت«. در واقع، آنها ش��عارهاى قوم‏گراىي و الحادى را به ‌كيسو انداخته و 
شعارهاى انقلاب اسلامى را برگزيده‌اند. در سال‏هاى 1369 تا 1379 در خيابان‏هاى يكپ 
تاون آفريقاى جنوبى ش��عار و نداى »الله اكبر« بسيار شنيده شد. همه اينها يادآور و مؤيد 
اين كلام رهبرى انقلاب اس��ت كه فرياد »الله‏اكبر« مردم الجزاير بر پش��ت بام‏ها درس 

گرفته از ملت انقلابى ايران است.61
انقلاب اسلامى به جهانيان آموخت كه مشروعيت نظام سياسى بايد بر آراى واقعى مردم 
اناستوار باشد و به همين دليل بود كه اصل »جمهوری اسلامی« را به همه‌پرسی گذاشت. 
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همه‌پرس��ی درباره كي نظام نه فقط عملى ش��گفت، ش��جاعانه و 
س��خنى ‏نو، بلكه انديشه‏اى فراتر از دموكراسى غربى است. از اين 
رو، ب��ه عنوان بديلى براى جهان خس��ته از ليبرال ـ دموكراسى�� 
مطرح شد. در اين انقلاب، حتى مردم خبرگانى را انتخاب مك‏ىنند 
تا تدوين قانون اساسى�� بر اس��اس رأى مردم باشد. پس از تدوين 
ن��يز، مراجعه به آراى عمومى ص��ورت م‏ىگيرد. در اوج جنگ امام 
اجازه نداد، مجلس از حق قانونى خود براى استيضاح اولين رييس 
جمهور بگذرد. اجازه نداد پيشنهاد دولت نظامى به بهانه بهتر اداره 
شدن جنگ، طرح گردد؛ حتى اجازه نداد، مخارج انتخابات در دوران 
جنگ و تحريم، صرف جبهه‏ها شود، بلكه برعكس توصيه مك‏ىرد 
كه انتخابات مجلس ش��ورا، مجلس خبرگان، و رياست جمهورى، 

حتى كي روز عقب نيفتد.62

4. حجاب اسلامى
روی‌ک��رد به حجاب اسال�می، دس��ت‌آورد انقلاب اسال�می 
ب��رای جهان تهی از معنویت اس��ت. می‌دانیم که حکومت جهانی 
مستضعفان، الگوی کامل حجاب اسلامی خواهد بود. تصويرى كه 
انقلاب اسال�مى از زن ترسیم كرده، دو تأثير مهم بر جاى گذاشته 

است: 
الف( جهان دريافته كه زن مسلمان ايرانى، خانه‏نشين و منفعل 
نيست. خانم دانيل كشار، مدير جشنواره مونترال كانادا، در اين باره 

گفته است:
متأسفانه تصويرى غلط از حضور زنان در ايران، در ذهن 
خارجى‏ها وج��ود دارد. آنها فكر مىك‏نند كه زنان ايرانى 
فعاليت‏هاى چندانى ندارند و تنها در خانه مى‏نش��ينند و 

خانه‏دارى مىك‏نند.63

ب( نگرش‏ه��اى منفى�� درباره زنان مس��لمان كاه��ش يافته 
اس��ت. روزنامه نيويورك تايم�ز، جنبش احياى حقوق اسلامى زنان 
در كنفران��س جهانى پكن را جالب‏ترين پد��يده كنفرانس معرفى 
مك‏ىند كه همه جهانيان را تحت تأثير قرار داد؛ زيرا س��خن‌رانانى 
كه از دنياى اسلام آمده بودند، درباره زنان حرف‏هاى مهمى براى 
گفتن داش��تند.64 در اين كنفرانس، س��خن‌رانى ك��ي زن محجبه 
ايرانى، تأثير خوبى بر جاى گذاش��ت. قضاوت‏ها هم نشان م‏ىدهد 
كه حضور جهانى زنان مسلمان ايران، با موفقيت همراه بوده است. 

ب��ه اين جهت، هانيه تر��يكان از امریکا نيز تال�ش زن ايرانى در 
معرفی الگوى زن مس��لمان به جهان��يان را موفق م‏ىداند. به‌طور 
کل��ی همان‏گونه كه احمد هوبر م‏ىگو��يد: »آن‌چه در ايران با آزاد 

كردن زن رخ داده، در همه جاى جهان تأثير گذارده است«.65
دنياى اسلام تأثير بيشترى از الگوى حجاب اسلامى زنان پس 
از انقلاب ايران پذيرفته است. از جمله ليز ماركوس اعتراف مك‏ىند 
كه به دليل اثر مس��تقيم پخش تصاوير زنان ايرانى در رسانه‏هاى 
گروهى كش��ورش، روی‌کرد به حجاب اسلامى در اندونزى بيشتر 
ش��ده است. به تدريج، تقليد از حجاب بانوان ايرانى در اندونزى به 
مد تبديل گرديده و اينك در ميان دانشجويان دانشگاه‏ها، هواداران 
بسياری يافته است. زنان انقلاب اسلامى، الگوىي براى زنان ترك 
شده و آنان را به شعارگوىي در خيابان‏ها و رعايت پوشش اسلامى 
واداشته‌اند. پوشش زنان انقلابى و مسلمان ايران، بر لباس، به‌ويژه 
روسرى زنان در بعضى كشورهاى خليج فارس، تأثير گذاشته است. 
در سال‏هاى اخير، تعداد دانشجويان باحجاب در دانشگاه‏هاى اردن 
افزايش يافته و در ليبى، گرايش به حجاب اسلامى بالا رفته است. 
بنابراين، ترديدى نيس��ت كه حجاب اسلامى ايرانى به همه جای 

جهان، به‌ويژه كشورهاى اسلامى سرايت كرده است.66
حجاب زنان جمهورى اسال�مى به شيوه‏هاى مختلفى به وراى 
مرزهاى ايران رفته اس��ت. برای مثال، بخشى�� از اش��اعه حجاب 
ايران اسال�مى به کم��ک پخش فيلم‏هاى ايرانى�� صورت گرفته 
اس��ت. روی‌کرد به حجاب اسلامى ايرانى به استثناى تبديل آن به 

نماد مخالفت با دولت‏ها دلايل ديگرى هم دارد؛ از جمله: 
الف( پوش��ش اسال�مى به عنوان اظهار وجود فردى يا مذهبى 

به كار م‏ىرود؛
ب( توجه به حجاب، پاسخى به جنبش افسارگسيخته فمينيسم 

است؛
ج( مهم‏تر از همه، دليل گرايش و تش��رّف به دين مبين اسلام 

است.67

5. گرايش به حكومت‏ الله
نظام اسال�مى كه پ��س از پيروزى انقلاب اسال�مى در ايران 
شك��ل گرفت، به صورت بهترين الگو و مهم‏ترين خواسته سياسى 
مبارزان مس��لمان در جهان در آمد. بی‌ش��ک، گرایش به اس��تقرار 
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انقلاب اسلامى، 
حدود 1/5 ميليارد 
مسلمان را 
برانگيخت و آنان را 
براى تشكيل حكومت‏ 
الله در كره ‏زمين 
به حركت درآورد. 
اين روی‌کرد، در 
اساس‏نامه، گفتار 
و عمل سياسى 
جنبش‏هاى اسلامى 
سياسى معاصر به 
شكل‏هاى مختلفى 
مشاهده م‏ىشود

حکومت‌های اسال�می مشابه نظام جمهوری اسال�می می‌تواند ظرفیت پذیرش جهانیان 
منتظر حکومت جهانی مستضعفان را افزایش دهد. ىكي از رهبران مجلس اعلاى انقلاب 

اسلامى عراق در اين باره گفته است:
ما در آن موقع مى‏گفتيم اسلام در ايران پيروز شده است و به زودى، به دنبال آن 
در عراق نيز پيروز خواهد شد. بنابراين، بايد از آن درس بگيريم و آن را سرمشق 

خود قرار دهيم.68

به بيان ديگر، انقلاب اسلامى، حدود 1/5 ميليارد مسلمان را برانگيخت و آنان را براى 
تشيك��ل حكومت‏ الله در كره ‏زمين به حركت درآورد. اين روی‌کرد، در اساس‏نامه، گفتار و 
عمل سياسى جنبش‏هاى اسلامى سياسى معاصر به شكل‏هاى مختلفى مشاهده م‏ىشود.

علاقه ‏جنبش‏گران ‏مس��لمانان ‏به ‏ايجاد حكومت ‏اسال�مى ‏به صورت‏هاى مختلف ابراز 
ش��ده ‏اس��ت. از جمله، بعضى از گروه‏هاى اسال�مى با ترجمه كتاب حكومت اسلامي امام 
خمينى; )مانند اليس��ار الاسلامى مصر( يا با تأيكد بر جمهورى اسلامى ايران به عنوان 
تنه��ا راه‏حل )مانند جبهه نجات اسال�مى الجزاير( علاقه‏مندى خ��ود را براى برپا كردن 
حكومت اسال�مى بی��ان كرده‏اند. آية‏الله س��ید محمدباقر صدر هم قبل از ش��روع جنگ 
تحميلى عراق بر ایران، در تلاش بود رژيم عراق را سرنگون و حكومتی اسلامى به شيوه 

حكومت ايران، يعنى جمهورى اسلامى بر پايه ولايت فقيه به وجود آورد.69
برخى�� دیگر از جنبش‏‌هاى اسال�مى با پذیرش اصل ولايت فق��يه، از رهبرى انقلاب 
اسال�مى ايران پيروى مك‏ىنند. اين دس��ته از گروه‏ها دوگونه‏اند. دسته‏اى كه تنها از نظر 
عقيدتى و مذهبى، خود را مقلدّ رهبرى انقلاب اسال�مى ايران م‏ىدانند )مانند جنبش امل 
در لبنان( و دس��ته‏اى دیگر كه هم از نظر سياسى�� و هم از نظر مذهبى از رهبرى انقلاب 

اسلامى ايران پیروی مك‏ىنند )مانند جنبش حزب‏الله لبنان(.70
این گروه‏ها و س��ازمان‏هاى اسلامى، براى دست‌یابی به نظامی مبتنى بر اسلام، شيوه 
و روش‏هاى مختلفى را در پيش گرفته‏اند. برخى تنها با اقدام قهرآميز و مس��لحانه )مانند 
حزب‏الله حجاز( و كودتا )مانند جنبش آزاد‏ىبخش بحرين( درصدد نابودكردن رژيم حاكم 
بوده‏ان��د. در نقط��ه مقابل، گروه‏هاىي قرار دارند كه ش��رايط فعلى را براى دس��ت زدن به 
اقدامات مس��لحانه مساعد نم‏ىدانند و با توسل به شيوه‏هاى مسالمت‏آميز از قبيل شركت 
در انتخاب��ات پارلمانى در پى تغيير نظام موجود هس��تند )مانند حزب اسال�م‌گراى رفاه(. 
گروه‏هاى ديگری هم وجود دارند كه به هر دو روش پاي‌بندند. جنبش حزب‏الله نمونه‏اى 
از اين گروه‌هاس��ت كه در مصاف با اس��رائيل و حكومت مارونى لبنان و به منظور استقرار 
حكومت اسال�مى به دو روش متمايز و در عين حال مكمّل هم، يعنى جنگ با اسرائيل و 

شركت در انتخابات مجلس روى آورده است.71

6. ساختارشكنى
انقلاب ‏اسال�مى به صورت‌های مختلف س��اختارهاى پذيرفته ش��ده جهانى را درهم 
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شکست و س��اختارهاى ارزشى�� جديدى را جایگزین ساختارهاى 
پيشين ساخت. اکنون این موردها را برمی‌شماریم: 

الف( در انديشه مدرنيته، براى انتقال جامعه سنتى به مدرن، بشر 
به الگوى جهانى توسعه نیاز دارد؛ آن هم الگوىي که از غرب پيشرفته 
برگرفته ش��ده باشد؛ زیرا عقيده بر اين اس��ت كه دنياى غيرغربى 
توسعه‌نيافته، بايد همان مسير توسعه در اروپا و امریکا را بپيمايد. در 
اين ديدگاه، نوس��ازى با دنياگراىي مفرط همراه است؛ ولي انقلاب 
اسلامى ايران مبانى توسعه غرب را زير سؤال برد و بیان داشت كه 
دين، در زمینه اداره دنيا جهت‏گيری‏ىهاى اساسى دارد و دنياگراىي 
را هم نفى مك‏ىند. به اين صورت، انقلاب اسال�مى، ارزش تازه‌ای 
برای توسعه آفريد و اعلام کرد كه در توسعه اجتماعى، بشر نيازى 

ندارد به الگوهاى غربى توسل بجوید.72
ب( انقال�ب اسال�مى در ايران در دوره‏اى به وقوع پيوس��ت كه 
جريان پست‌مدرنيس��م در ربع آخر قرن بيستم وارد مرحله جديدتر و 
جدّ‏ىتر شده بود. از اين رو، به عقيده بسيارى از اندیشه‌ورزان غرب، 
انقلاب اسال�مى ايران، انقلابى پست‌مدرنيستى است و در روايت و 
تفسي��ر مدرنيته جاى نم‏ىگيرد. به همين دليل، افرادى چون ميشل 
فوكو، دريدا و ادوارد سعيد به انقلاب اسلامى ايران توجه کردند. فوكو 
از جمله اشخاصى بود كه يافته‏هاى نظرى خود را در انقلاب اسلامى 
پيدا كرد و با چاپ مقالاتى، حمايت خود را از مردم ايران نش��ان داد، 
گفتنی اس��ت وی با حمله‌های ش��ديد و تند هميك‏شان خود روبه‌رو 
ش��د. به نظر او، انقلاب اسال�مى در ا��يران، در قالب معنويت‏گراىي 
سياسى جاى م‏ىگيرد، در حالى كه عنصر معنويت قرن‏ها در غرب به 
فراموشى سپرده شده بود. بنابراين، انقلاب اسلامى، نظريه و ديدگاه 
انقلاب، توس��عه و زندگى بدون معنويت را طرد كرد و افق ارزشى�� 
تازه‏اى را به روى جهانيان گش��ود كه در آن هم به نيازهاى مادى و 

هم به نيازهاى معنوى پاسخ داده م‏ىشود.73
ج( تا پيش از پيدايش انقلاب اسال�مى، بیش��تر نظريه‌پردازان 
انقال�ب در عرص��ه جامعه‏شناسى��، گرايش‏هاى س��اختارگرايانه 
داش��تند؛ يعنى سعى مك‏ىردند با بررسى�� نمونه انقلاب‏ها، به كي 
نظریه دست يابند تا بتوانند هر انقلاب جديدى را كه در جهان رخ 
م‏ىده��د، با کمک آن نظریه تبيين و حتى�� وقوع آن را پيش‏بينى 
كنند. خانم اسكاچپول، از جمله اين نظريه‌پردازان بود كه انقلاب‏ها 
را عملى�� اتفاقى و خارج از اراده م‏ىدانس��ت و بر این باور بود كه 

»انقلاب‏ها م‏ىآيند، نه اينك‌ه س��اخته ش��وند«. با پيروزى انقلاب 
اسال�مى ايران ك‌ه با نوعى س��اخته ش��دن و معمارى همراه بود، 
وی نظری��ه خود را به اين صورت تغ��يير داد: »انقلاب‏ها م‏ىآيند، 
نه اينك‌ه ساخته ش��وند به جز انقلاب اسلامى«. بنابراين، انقلاب 
اسلامى نشان داد كه م‏ىتوان كي پديده عظيم اجتماعى را ساخت 
و اين، ارزش و مفهوم جديدى است كه انقلاب اسلامى به عرصه 

نظریه‌پردازى جهانى عرضه كرده است.74
ساختارش��کنی و ساختاربخش��ی جدید انقلاب اسلامی، فضای 
ذهنی و توانایی عملی جهان تش��نه معنویت را برای پذیرش نظم 
نو و مطابق با فطرت الهی که همان آخرین حکومت الهی اس��ت، 

آماده می‌کند.

7. ستيز با استكبار
نظام حاکم بر دیروز و امروز جهان، مس��تکبرانه است. شکستن 
این نظام اس��تکباری، هدف انقلاب اسال�می برای تدارک دیدن 
اس��تقرار نظ��ام عادلانه امام زمان4 اس��ت. در واق��ع، انقلاب 
اسال�مى، اس��تقلال را از مهم‏ترين اصول توسعه و وابستگى را از 
اساس‏ى��ترين عل��ت عقب‏ماندگى معرفى كرد و باره��ا در اين باره 
به ملت‏ها و دولت‏هاى دربند جهان س��وم و جهان اسال�م هشدار 
داد. ام��ام خمينى; بر ا��ين باور بود كه اسال�م، مخالف و منكر 
وابس��تگى صنعتى، كش��اورزى، ادارى، اقتصادى و فرهنگى است. 
ایشان وابستگى فكرى را از دیگر وابستگ‏ىها مهم‏تر م‏ىدانست و 
آن را مبدأ ديگر وابستگ‏ىها م‏ىشمرد و هشدار م‏ىداد كه استقلال 
با وابستگى قابل جمع نيست و تا زمانى كه استقلال در همه ابعاد 

اجتماعى اتفاق نيفتد، نم‏ىتوان كشورى را مستقل ناميد.75
مواضع و تلاش امام خمينى; كه با اس��تقلال ايران از س��لطه 
امری��کا همراه ش��د، به پيدا��يش اعتماد به نفس ملت‏ه��ا در برابر 
زورگوىي ابرقدرت‏ها و شكس��تن بت‏ه��اى ظالمانه و بالندگى نهال 
قدرت واقعى انس��ان‏ها و س��ربرآوردن ارزش‏ه��اى معنوى و الهى 
انجامی��د.76 به اعتقاد مقام معظم رهبرى، اس��تقلال‏خواهى انقلاب 
اسال�مى چنان بر دنیا تأثير گذاش��ته كه برخى زم��ام‌داران جهان 
س��ومی را وادار به اعتراف كرده اس��ت. برای مثال، ىكي از رهبران 
كش��ورهاى شرق آسيا در جريان اجلاس سران كشورهاى اسلامى 
خطاب به معظم‏له علت فقر كش��ورش را وابس��تگى س��رمايه‏هاى 
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در حقیقت، آن‌چه 
جمهوری اسلامی به 
عنوان نظام برآمده 
از انقلاب اسلامی 
به ارمغان آورد، 
تنها گوشه‌اي از 
آن چیزی است که 
در حکومت آینده 
اسلامی به رهبری 
امام معصوم شکل 
می‌گیرد

موجود در كشورش به سرمايه‌دارهاى صهيونيستى و امریکاىي دانست. مقام معظم رهبرى 
نتيج��ه م‏ىگيرد كه اس��تكبار وقتى منافع��ش ايجاب كند، به هیچ ملتى�� و هیچ اقتصاد و 

فرهنگى رحم نمك‏ىند.77
امروز ديگرى شىك باقى نمانده است كه ايستادگ‏ىهاى دولت و ملت ونزوئلا در مقابل 
امریکا، متأثر از انقلاب اسال�مى است. كاس��ترو نیز به پشت‏گرمى حمايت‏هاى جمهورى 
اسال�مى )نظام برآمده از انقلاب اسال�مى( به روياروىي انقلاب و كشورش با امریکا ادامه 
م‏ىده��د. حزب‏الله لبن��ان با درس‏گيرى از اس��تقلال‌طلبى انقلاب مردم ايران مك‏ىوش��د 
اس��تقلال لبنان را در مقابل رژيم صهيونيس��تى حفظ كند. حاکمان سوريه نیز بارها اعلام 
كرده‏اند درس ايس��تادگى در برابر اسرائيل غاصب را از انقلاب ايران آموخته‏اند. دستي‌ابى 
ايران به اس��تقلال سياسى، اقتصادى، فرهنگى و نظامى به الگوىي براى رزمندگانى تبديل 
ش��ده اس��ت كه اکنون در عراق، س��ودان و فلس��طين با س��لطه‏گران بر آب و خاك خود 
م‏ىجنگند. جالب است ك‏ه آنها در جنگ با متجاوزان به كشورشان، با همان شعارها )مرگ 
بر امریکا(، شيوه‏ها )بسيج مردمى(، سلاح‏ها )تسليحات سبك و متعارف( و نماد‏هاى انقلاب 
اسلامى )توسل و توكل به خدا( م‏ىرزمند و همين‏هاست كه استكبار را از وقوع كي يا چند 

پيروزى ديگر، مشابه پيروزى انقلاب اسلامی ايران در سال 1979م نگران مك‏ىند.78
به‌ط��ور کلی، می‌توان نتيجه گرفت انقلاب اسال�مى ایران ب��ا زنده کردن ارزش‏هاىي 
چون بيدارى، حجاب و پيوند دين و سياس��ت، اسال�م را به عنوان تنها راهنمای مبارزه، و 
تش��کیل حكومت اسال�مى را به عنوان هدف ایده‌آل در جهان معرفی كرد، بدون آنك‏ه 
انقلاب اسال�مى ناچار ش��ود يا نيازى ببيند در اين راه به اقدام فيزىكي متوسل شود. اين 
مس��ئله نشان م‏ىدهد كه ارزش‏هاى اسلامى به دليل انطباق با فطرت انسانى، در توسعه 
و تعم��يق، تنها به احياكننده نياز دارد. البته ارزش‏هاى برخاس��ته از انقلاب اسال�مى، در 
سرزمين‏هاى اسلامى، بيش از ديگر کشورها اثر گذاشت و گسترش يافت. ب‏ىشك، ىكي 
از مهم‏ترين علل آن نیز وجود عنصر اسلام و وجوه مشترك فراوان بين اسلام كشورهاى 

اسلامى و اسلام در ايران انقلابى است.
انقال�ب اسال�مى به دل��يل اتكا بر ارزش‏هاى دينى�� به پيروزى رسي��د و پس از آن، 
هدف خويش را توس��عه اين ارزش‏ها در گس��تره جهان قرار داد؛ زيرا گسترش ارزش‏هاى 
دينى س��ازنده انقلاب اسلامى به ماندگارى آن كمك مك‏ىند و راه را برای برپایی آخرین 
حکومت الهی فراهم می‌آورد. در حقیقت، آن‌چه جمهوری اسال�می به عنوان نظام برآمده 
از انقلاب اسال�می به ارمغان آورد، تنها گوشه‌اي از آن چیزی است که در حکومت آینده 

اسلامی به رهبری امام معصوم شکل می‌گیرد.

امام زمان4
حكومت مستضعفان اسلامى، ره‏آورد وحى الهى، بعثت انبيا و امامت اولياست كه عقل 
انو فطرت اصيل انسانى بر آن مهر تأييد م‏ىزند. اين حكومت نويددهنده جهان‌ىشدن تمدن 
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اسلامى است. برخى از مهم‏ترين ویژگی‌های حکومت مستضعفان 
عبارتند از: 

1. فطرت‏جويى توحیدی
توحيد، نخس��تين شرط تشرّف انسان به اسلام و لازمه ورود به 
جامعه جهانى اسال�م اس��ت. از اين رو، قرآن با تعابيرى چون »َآل 
إلِهََ إلَِّا الُله«،79 »لَا إلِهََ إلَِّا هُو«80 و »لَا إلِهََ إلِ«،81 توجه ويژه خود 
را به اين اصل نش��ان داده اس��ت. كيتاپرستى، نقطه اشتراك همه 
انس��ان‏هاىي است كه در حكومت مس��تضعفان مشاركت م‏ىورزند 
و آن، فراگيرتر��ين عام��ل هم‏گراى��ي اجتماعى انس��ان‏ها در اين 
حكومت و در طول تاريخ به ش��مار م‏ىرود. به همين دليل، خداوند 

م‏ىفرمايد:

تيِ فَطَرَ النَّاسَ  ـهِ الَّ يِّنِ حَنيِفاً فِطْرَتَ اللَّ (فَأَقِمْ وَجْهَكَ للِد
مُ وَلكِنَّ أَكْثَرَ  يِّنُ الْقَِّي ـهِ ذلكَِ الد ـَِخللْقِ اللَّ عَلَيْهَا لَا تَبْدِيلَ 

النَّاسِ لَا يَعْلَمُونَ)؛82
پ��س روى خود را با گرايش تمام به حقّ، به س��وى اين 
دين كن، با همان سرش��تى كه خدا مردم را بر آن سرشته 
اس��ت. آفرينش خداى تغييرپذير نيست. اين است همان 

دين پايدار، ولى بيشتر مردم نمى‏دانند.

2. سرانجام‏گرايى
عاقبت‏جوى��ي يعنى فرجام‏خواهى و آخرت‏گراىي اس��ت كه در 
انديشه دينى و اسلامى به عنوان اعتقاد به معاد ياد م‏ىشود. تأيكد 
اسلام بر معاد، به منظور تأسيس نظامی جهانى است كه تا در كنار 
اعتقاد به مبدأ، سرنوشت‏س��از بودن نقش اين باور )اعتقاد به معاد( 
در جهت‏گ��يرى زندگى فردى، جمعى و جهانى�� هويدا گردد؛ زيرا 
چنين اعتقادى، رفتار اجتماعى را متأثر م‏ىس��ازد و آن را به كنترل 

خود درم‏ىآورد. خداوند در قرآن كريم در اين باره م‏ىفرمايد: 

لَا  إلَِيْنَ�ا  وَأَنَّكُ�مْ  عَبَث�اً  خَلَقْنَاكُ�مْ  أَنََّا�مَ  (أَفَحَسِ�بْتُمْ 
تُرْجَعُونَ)؛83

آيا پنداشتيد كه شما را بيهوده آفريده‏ايم و اينك‌ه شما به 
سوى ما بازگردانيده نمى‏شويد؟

3. عزت انسانى
خداوند، انسان را گرامى داشته است:

مْنَا بَنيِ آدَمَ)؛84 (وَلَقَدْ كَرَّ
و به راستى ما فرزندان آدم را گرامى داشتيم.

از نظر دين، انسان، موجودى هم مادى و هم رحمانى است. از 
اين رو، برنامه حكومت جهانى مس��تضعفان با برنامه جهان‌ىشدن 
غربى كه در پى س��لطه بر انس��ان است، از بنيان، تفاوت دارد؛ زيرا 
اسلام در پى ارج نهادن به انسان‏هاست و تنها، به استقلال آگاهانه 
و آزادانه او از پيام دين م‏ىانديش��د و هرگز درصدد تحميل عقيده 

بر او نيست.
با توجه به اين س��ه اص��ل، برنامه‏هاى حكومت مس��تضعفان 

اسلامى عبارتند از: 
الف( طبقه‏بندى انسان‏ها بر مدار عقيده و ايمان، نه نژاد و خون 

و... ؛
ب( نفى س��لطه‏گرى و س��لطه‏پذيرى بر اس��اس قاعده »نفى 

‏سبيل«؛
ج( طرح و اجراى اصول و حقوق مش��ترك براى همه انسان‏ها، 
اع��م از كافر و مس��لمان، در حالى که در ه��يچ كي‏ از نظریه‏‌هاى 
مطرح ش��ده غرب ب��راى ايجاد نظم نوين جهانى��، این اصول به 

چشم نم‏ىخورد.

4. حاكميت الله
حاكميت بر جهان هس��تى، تنها از آن خداس��ت. در واقع، اراده 
الهى بر سراس��ر گيتى، حاكم و ادامه هس��تى به م��دد و فيض او 
وابس��ته اس��ت. به بيان ديگر، جهان و تمامى�� اركان و عناصرش 
در يد قدرت لايزال الهى قرار دارد و هم اوس��ت كه انس��ان را بر 
سرنوشت خويش حاكم كرده و اداره جامعه بشرى را به وى سپرده 
است. خداوند سبحان، حاكميت خويش در تدبير جامعه را به انسان 
واگذاشته كه آن نيز تجلىّ اراده خداست. در حقيقت، حاكميت خدا 
بر روى زمين به دست رهبر برگزيده الهى صورت م‏ىگيرد كه خود 
او نيز از س��وى امت به جايگاه و منصب رهبرى دست يافته است. 
در چن��ين نظامى، عقلانيت، معنويت و عدالت، جامعه را به جهانى 

در مسير كمال تبديل مك‏ىند.
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امامت و رهبرى، 
ويژگ‏ىهاى ديگرى 
نیز دارد، از جمله 
این‌که: مركز وحدت و 
ي‏كپارچگى اجتماعى 
است؛ زعامت معنوى 
و سياسى مردم را بر 
عهده دارد؛ اساس و 
پايه فعاليت بشر به 
شمار می‌رود؛ هسته 
مركزى نظم اجتماعى 
است؛ از مشروعيت 
بيعت مردمى 
برخوردار است و به 
اسوه فردى و جمعى 
تبدیل شده است

5. خليفه الله
مهم‏ترين ويژگى امامت و رهبرى در س��اختار نظام جهانى اسال�م، برگزيدگى انسان 

است. مولاى متقيان، على بن اب‏ىطالب7 در اين باره فرمود: 

ِ طَريقٍ وَاضِحٍ،  لًا، بغَِْري َ كُوهُمْ َمه ُ ْ يَْرت هِا، اذِْ َمل نْبيِاءُ فى اَُمم َ فَتِ الْا فَ فيكُمْ مَا خَلَّ وَ خَلَّ
عَلَمٍ قائمٍِ؛85 وَ لَا

او نيز چون پيامبران امت‏هاى ديرين براى شما ميراثى گذاشت؛ زيرا ايشان، امت 
خود را وانگذاردند، مگر به رهنمون راهى روشن و نشانه‏اى معينّ.86

به علاوه، امامت و رهبرى، ويژگ‏ىهاى ديگرى نیز دارد، از جمله این‌که: مركز وحدت 
و ‏كيپارچگى اجتماعى اس��ت؛ زعامت معنوى و سياسى�� مردم را بر عهده دارد؛ اساس و 
پايه فعاليت بش��ر به شمار می‌رود؛ هسته مركزى نظم اجتماعى است؛ از مشروعيت بيعت 
مردمى برخوردار اس��ت و به اس��وه فردى و جمعى تبدیل ش��ده است. هم‏چنين رهبرى و 
امامت در نظام جهانى اسال�م، محور و قطب ايدئولوژكي به شمار م‏ىرود؛ همان‏گونه كه 

على7 فرمود:

لُّ الْقُطبِ مِنَ  َ لّى مِنْها َحم َ هُ لَيَعْلَمُ اَنَّ َحم صَهَا ابْ�نُ اَبى قُحافَةَ وَ انَِّ ـهِ لَقَدْ تَقَمَّ اَم�ا وَ اللَّ
؛87 ُ ْري َّ الطَّ يْلُ، و يَلارْقى الَِى حى، يَنْحَدِرُ عَنِّى السَّ الرَّ

آگاه باشيد! به خدا سوگند كه فرزندابوقحافه )ابابكر( خلافت را چون جامه‏اى بر 
تن كرد و به یقین مى‏دانس��ت كه جايگاه من نسبت به حكومت اسلامى، چونان 

محور است در آسياب.

6. ملت واحد
انسان‏ها در نظام جهانى اسلام يا همان حكومت جهانى مستضعفان اسلامى، به دوران 
بلوغ و شكوفاىي عقلى و معنوى و به مرحله والاى تعالى می‌رسند و به صورت بالفعل، از 
ارزش‏هاى واقعى انس��انى برخوردار می‌شوند. جامعه جهانى اسلامى، جامعه‏اى همگون و 
متكامل است و استعدادها و ارزش‏هاى انسانى در آن، شكوفا م‏ىشود. نيازهاى اساسى که 
فطرى هم هس��تند، برآورده م‏ىش��ود و آدمیان از همه ابزارها براى تحقق صلح و عدالت 

بهره م‏ىگيرند. به اين دلايل، خداوند در قرآن م‏ىفرمايد:
كُمْ فَاتَّقوُن)؛88 ةً وَاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّ تُكُمْ أُمَّ (وَ إنَِّ هَذِهِ أُمَّ

و در حقيقت، اين امت شماس��ت كه امتى يگانه اس��ت، و من پروردگار شمايم؛ 
پس، از من پروا داريد.

7. قانون واحد

حديث ثقلين، گوياى آن اس��ت كه راز دس��تي‏ابى به سعادت دنیوى و اخروى، پيروى 
از قان��ون خ��وب )كتاب الله( و مجرى خوب )اهل‌البيت( اس��ت. جامعه بش��رى از نقصان 
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قان��ون رنج برده، ولى رنجِ بی‌بهره بودن از مجريان صالح، همواره، 
عميق‏تر بوده اس��ت. در تهيه قانونى كه در جامعه جهانى اسال�م 
حاكميت مي‏ىابد، عقل دخالتی ندارد؛ چون قادر به ترسي��م حدود و 
تعيين همه‏جانبه مسائل انسان نيست. اين قانون، قانون شرع است 
كه خداوندى كه به همه نيازهاى انس��انى آگاهى دارد، آن را نازل 
کرده اس��ت. از اين رو، همه‏جانبه است و كاملًا با فطرت انسان‏ها 
س��ازگار اس��ت. در دوره تحقق حكومت جهانى اسلام، قانون تمام 
و كمال )كامل( اسال�م يا در حقيقت، سيس��تم حقوقى اسلام اجرا 
م‏ىشود كه همه در برابر آن كيسان‏ هستند و براى هر شخصى، به 

اندازه توان و استعدادش، حقوق و وظايفى تعيين شده است.

8. عدل و عدالت

عدالت در نظام جهانى اسال�م، فراگير، گسترده و عميق است. 
به همین دلیل، جهان‏ىش��دن اسلامى، به تاريخ سراسر ظلم و جورِ 
جهان پايان م‏ىدهد و با ريش��هك‏نى س��تم‏ها و تبعيض‏ها از جامعه 
بش��رى، نظامی اجتماعى بر پايه مساوات و برابری مستقر مك‏ىند. 
احاد��يث زيادى به اين موضوع )عدالت در جامعه جهانى اسال�م( 
پرداخته‏اند. برای نمونه، ابوس��عيد خدرى، از محدثان اهل‌سنت، از 

پيامبر اکرم6 نقل مك‏ىند: 

رْضَ قِسْ�طاً كََام مُلِئَتْ جَوْراً  َ ُ الْا ـَْملهْدِىِّ يَمَْأل كُ�مْ باِ ُ اُبَِّرش
الَ  رْضِ يَقْسِ�مُ اْمل َ امءِ و الْا انُ السَّ و ظُلمًا يرِْضى عَنْهُ سُ�كَّ
ةِ  �ويَّ صِحاحاً. فَقالَ رَجُلٌ ما مَعْنى صِحاحاً؟ قالَ: بالسَّ
�دٍ غِنىً وَ يَسَ�عَهُمْ  مَّ َ ةِ ُحم ءُ قُلُ�وبَ اُمَّ َ النَّ�اسِ و يَمَْا�لَ بَْن�يْ

عَدْلُهُ...؛89
ش��ما را به ظهور مهدى4 بشارت مى‏دهم كه زمين 
را پرُ از عدالت مىك‏ند، همان‏گونه كه از جور و س��تم 
پر شده است. ساكنان آس��مان‏ها و زمين از او راضى 
مى‏ش��وند و اموال و ثروت‏ها را به‌طور صحيح تقسيم 
مىك‏ند. كس��ى پرسيد: معناى تقس��يم صحيح ثروت 
چيست؟ فرمود: به‌طور مساوى در ميان مردم. ]سپس 
فرم��ود:[ و دل‏ه��اى پيروان محم��د را از بى‏نيازى پر 

مىك‏ند و عدالتش همه را فرامى‏گيرد.

على عقبه از پدرش چنين نقل مك‏ىند:

امِهِ، وَ  ـَْجلوْرُ ِىف اَيَّ اذِا ق�امَ القائمُِ، حَكَمَ بالْعَدْلِ، وَارْتَفَعَ ا
ا، وَ رُدَّ كُلُّ  رْضُ بَرَكاتِه َ �بُلُ، وَ اَخْرَجَ�تِ الْا اَمِنَتْ بهِِ السُّ
جُ�لُ مِنْكُمْ يَوْمَئِ�ذٍ مَوْضَعاً  ِدُ الرَّ حَ�قّ الِى اَهْلِ�هِ... وَ لايَج

ؤمِنيَِن؛90 يَمجعَ اْمل هِ لشُِموُلِ الْغِنى  ِِّر لصَِدَقَته وَ لا لبِ
هنگامى كه قائم قيام كند، بر اساس عدالت حكم مىك‏ند 
و ظل��م و جور در دوران او برچيده مى‏ش��ود و راه‏ها در 
پرت��و وجودش امن و امان مى‏گ��ردد و زمين بركاتش را 
خارج مى‏سازد و هر حقّى به صاحبش مى‏رسد... و كسى 
م��وردى را براى انفاق و صدق��ه و كمك مالى نمى‏يابد؛ 

زيرا همه مؤمنان بى‏نياز خواهند شد.

در روايتى ديگر آمده است: 

رْضَ عَدْلًا و قِسْ�طاً بَعْدَ ما مُلِئَتْ ظُلْمًا  َ ـهُ بهِِ الْا ءُ اللَّ يَمَْال
وَ جَوْراً؛91

خداوند به وس��يله او )حضرت مهدى4( زمين را پر 
از ع��دل و داد مىك‏ن��د، پس از آنك‌ه از جور و س��تم پر 

شده باشد.

9. رشد و پيشرفت
اطلاع��ات و صنعت در دوره حكومت جهانى امام عصر4 به 
آخرين درجه تكامل خود م‏ىرسد. به بيان ديگر، در اين دوران، هم 
توس��عه علمى و هم توس��عه اقتصادى به صورت همه‌جانبه اتفاق 
م‏ىافت��د. از اين رو، تمام علوم براى دس��تي‏ابى به بالاترین درجه 
پيش��رفت و توليد بسیج می‌شود. احاديثى نیز بر اين موضوع اشاره 

دارند. از جمله آن‌که امام صادق7 فرمود: 

سُلُ  وُنَ حَرْفاً فَجَمعُ ما جائَتْ بهِِ الرُّ اَلْعِلْمُ سَ�بْعَةٌ و عِْرش
 ، ِ ـَْحلرْفَْني َ ا حَرف�انِ، فَلَ�مْ يَعْرِفِ النَّاسُ حَتَّ�ى الْيَوْمْ غَْر�يْ
يْرش�نَ حَرْفاً فَبَثَّها  ـَْخلمْسَ�ةَ وَ الْعِ فَ�اذِا قامَ قائمُِنا اَخْرَج ا
ونَ  ِ حَتَّى يَبُثَّها سَبْعةَ و عِْرش ـَْحلرْفَْني ِىف الناسِ ضَمَّ الَِيْهَا ا

حَرْفاً؛92
دانش بيس��ت و هفت حرف )شعبه و شاخه( است. تمام 
آن‏چه پيامبران الهى براى مردم آورده‏اند، دو حرف بيش 
نب��ود و م��ردم تا كنون جز آن دو حرف را نش��ناخته‏اند. 
هنگامى كه قائم ما قيام كند، بيست و پنج حرف ديگر را 
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حكومت او، مشرق 
و غرب جهان را 
فراخواهد گرفت و 
گنجينه‏هاى زمين 
براى او ظاهر 
م‏ىشود و در 
سراسر جهان جاى 
ويرانى باقى نخواهد 
ماند، مگر آن‌که آن را 
آباد خواهد ساخت

آشكار مى‏سازد و در ميان مردم منتشر مى‏سازد و اين دو حرف موجود را هم به 
آن ضميمه مىك‏ند تا بيست و هفت حرف كامل و منتشر شود.

در حديثى ديگر آمده است:

رْضِ  َ ـَْملغْ�رِبَ وَ تَظْهَرُ لَ�هُ الْكُنُوزُ وَ لا يَبْق�ى ِىف الْا قَ وَ ا ِ ـْملْرش انَِّ�هُ يَبْلُ�غُ سُ�لْطانُهُ ا
خَرابٌ الِّا يَعْمُرُهُ؛93

حكومت او، مشرق و غرب جهان را فراخواهد گرفت و گنجينه‏هاى زمين براى 
او ظاهر مى‏شود و در سراسر جهان جاى ويرانى باقى نخواهد ماند، مگر آن‌که آن 

را آباد خواهد ساخت.

امام باقر7 نيز فرمود: 
ا  ـَهلُ�مْ و كَمُلَتْ بِه �ا عُقوُ اذِا ق�امَ قائمُِن�ا وَضَ�عَ يَ�دَهُ عَلى رُئؤُسِ الْعِب�ادِ فَجَمَعَ بِه

اَحْلامُهُمْ؛94
هنگامى كه قائم ما قيام كند، دستش را بر سر بندگان م‌یگذارد و خردهاى آنان را 

گرد م‌یآورد و رشدشان را تكميل م‌یگرداند.

10. عشق و معنويت
معنويت در حكومت جهانى آخرالزمان در حد اعلى است. در روايتى آمده است: 

ِ�مْ كدَوِىِّ النَّحْ�لِ يَبيت�ونَ قِياماً عَلى  �مْ دَوِىٌّ ِيف صلاتِه ي�لَ َهل رج�الٌ يَلانام�ونَ اللَّ
أطْرافِهِمْ؛95

مردانى كه ش��ب‏ها نمى‏خوابند؛ در نمازش��ان چنان اهتمامى و تضرعى دارند كه 
انگار زنبوران عس��ل در كندو وزوز مىك‏نند و ش��ب را با نگهبانى دادن پيرامون 

خود به صبح مى‏رسانند.

11. صلح و امنيت
در حكومت ايده‏آل، امنيت، شرط توسعه و لازمه پرداختن به معنويت است. در حديثی 

م‏ىخوانيم:
امِ لاتَضَعُ قدمَيْها الِّا عَلَى النَّباتَ و عَلى رأسِها  َ العِراقِ الَِى الشَّ ْشى المرَْأةُ بَْني حَتّى َمت

افُهُ؛96 يُهيجُها سَبُعٌ و َختلا زينَتُها لا 
]راه‏ها امن مى‏شود چندان كه زن[ از عراق تا شام برود و پاى خود را جز بر روى 
گياه نگذارد. جواهراتش را بر س��رش بگ��ذارد و هيچ درنده‏اى او را به هيجان و 

ترس نيفكند و او نيز از هيچ درنده‏اى نترسد.

12. رضا و رضايت
حكومت جهانى اسال�م، »يرضى بخلافته السماوات و الارض« است؛ يعنى آسمان و 
زمين، با هم، اظهار رضايت و خشنودى مك‏ىنند. این حکومت، حكومتى است كه »يحبه 
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اهل الس��موات و الارض«؛97 سماواتيان از آن خوش‏شان م‏ىآيد و 
آن را دوس��ت دارند؛ حكومتى ��كه نتيجه و بركات آن، براى همه، 

حتى مردگان، فرج و گشايش است.

13. نعمت و اطاعت
خدا به واس��طه صالحانى كه حكومت جهانى را در دست دارند، 

بركت را بر آنان ارزانى مك‏ىند. در حديث م‏ىخوانيم:
كَةَ؛98 َ جِ الإمامِ تَطلُبونَ بذلك البَر ْ حونَ بسَر يَتَمَسَّ
به زين اسب امام دست مى‏سايند تا بركت يابند.

اطاع��ت از ام��ام زمان4 در این حكوم��ت جهانى، خالص و 
كامل است. در حديث آمده است:

يُري�دُ  مَ�ا  يَكفْونَ�هُ  وَ  ـُْحل�روبِ  ا بأنفسِ�هِمْ ِىف  يقونَ�هُ  وَ 
مِنْهُمْ؛99

ب��ا جان‏ش��ان، ام��ام را در جنگ‏ها ي��ارى مىك‏نند و هر 
دستورى ايشان بدهد، انجام مى‏دهند.

به‌ط��ور خلاصه می‌توان گفت نظام جهانى�� مطلوب از ديدگاه 
انقلاب اسلامى، نظامى است كه این ویژگی‌ها را داشته باشد: 

ال��ف( اين نظام ��كه از آن م‏ىتوان به نظ��ام امامت و امت ياد 
كرد، به زعامت تشيك��ل م‏ىش��ود. امام با بهره‏گيرى از علم لدنى، 
معصوميت و امدادهاى الهى، نظام عادلانه‏اى را پايه‏ريزى مك‏ىند 
و تم��ام ملت‌ها، دولت‌ها و س��رزمين‏ها را با عن��وان امت واحد به 
سوى كمال انسانى و اسلامى سوق م‏ىدهد. نتيجه اينك‏ه رهبرى 

و امامت در نظام جهانى اسلام، از سه ويژگى برخوردار است:
یک��م. رهبرى، مركز و قطب ايدئولوژك��ي، عقيدتى، معنوى و 

سياسى به شمار م‏ىرود.
دوم. امام، منتخب مستقيم و غيرمستقيم خداست.

س��وم. تحقق امامت و به دس��ت گرفتن حكوم��ت، به پذيرش 
مردم بستگی دارد.100

ب( جامع��ه جهانى�� اسال�مى، جامعه‏اى همگ��ون و متكامل، 
شكوفاكننده استعدادها و ارزش‌هاى انسانى و واجد استقلال كامل 
اس��ت و نيازهاى بنيادين و اساسى�� فطرى و روحى انسانى در آن 
برآورده م‏ىش��ود. در اين نظ��ام، از تعلقات ملى و ناسيوناليس��تى، 
رهبر‏ىه��اى چندگان��ه و مزوّران��ه، قانون‌هاى خطاپذير بش��رى، 

حاكم��يت شي��طان و انس��ان كه ريش��ه منازعه‌ها، مش��اجره‌ها و 
مجادله‌های دنیایی است، خبرى نيست.101

ج( انسان‌ها در جامعه جهانى مطلوب اسلامى، اعمال حاكميت 
و قانون خدا بر روى زمين را به رهبر برگزيده و الهى وام‏ىگذارند. 
در واق��ع، حاكم��يت الهى به ص��ورت اراده امام تجلى�� مي‏ىابد و 
مرزه��اى اعتبارى و قراردادى موج��ود و حاكم بر دنياى كنونى از 

بین می‌رود.102
ويژگي‌ه��اى نظ��ام جهانى مطلوب اسال�مى ب��ا ويژگ‏ىهاى 
نظام‏ه��اى گذش��ته، حال و حتى�� نظام‌هاى احتمالى�� آينده قابل 
مقايس��ه نيست. ممكن است ويژگ‏ىهاى اين نظام‏ها، شباهت‏هاى 
ظاهرى، لفظى و شك��لى داشته باش��د، ولى از نظر محتواىي، هيچ 
ش��باهتى با هم ندارند. انقلاب اسال�مى، مروّج و منادى اين نظام 
در جهان اس��ت و به علت ويژگ‏ىهاى الهى و انسان‏ىاش به بديل 
جهان‏ىش��دن مزوّرانه و فريبك‌ارانه غربى درآمده اس��ت. به همين 
علت، سردمداران جهان‏ىشدن غربى، انقلاب اسلامى را تنها رقيب 
خ��ود معرفى كرده‏اند، زيرا درصدد اس��ت ارزش‏هاى جديدى را در 

پهنه اداره جهان جایگزین ارزش‏هاى قبلى کند.
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بر نظم نوين جهانى 
)جهان‌ىشدن( 
انتقادهايى وارد 
است. به همین دلیل، 
لزوماً جهان‌ىشدن 
در تمامى قرائت‏هاى 
خود با مهدويت 
اسلامى سازگارى 
ندارد. البته در سنت 
اسلامى ما، تعبير 
جهان‌ىشدن به كار 
نرفته، اما تعابيرى 
چون حكومت جهانى 
اسلام و حكومت 
جهانى حضرت 
مهدى4 به كار 
رفته است

نتیجه
مهدويت و جهان‌ىش��دن، هر دو از مباحث مهم روزگار ماس��ت. اعتقاد به ظهور منجى 
و مهدو��يت در ك��ي معناى عام، كي باور دينى در بين همه انسان‏هاس��ت و از منجى، با 
تعابير مختلفى چون كاكلى در آيين هندو، مسي��حا در يهود و مسيحيت و مهدى4 در 
فرهنگ اسال�مى ياد شده است. منجى يعنى گش��ودن راه جديد براى رسيدن به سعادت 
ابدى. از طرف ديگر، با پديده‌ای به نام »جهان‏ىش��دن«، يا به نظر مارش��ال مك ‏لوهان، 
دهكده جهانى روبه‌رو هس��تيم. ما چه بخواهيم و چه نخواهيم تحت تأثير چنين پديده‏اى 
در قرن بیس��ت و یکم خواهيم بود و اين پديده با مهدويت و ظهور منجى موعود ارتباط 
دارد. در واقع، نس��بتى بين نظم نوين جهانى )جهان‌ىشدن( و حكومت حضرت4 وجود 
دارد و ش��ايد جهان‌ىش��دن براى ما درك بهتر و روش��ن‏ترى را نسبت به حكومت جهانى 
موعود ايجاد مك‏ىند. البته بر نظم نوين جهانى )جهان‌ىش��دن( انتقادهاىي وارد اس��ت. به 
همین دلیل، لزوماً جهان‌ىش��دن در تمامى قرائت‏هاى خود با مهدويت اسال�مى سازگارى 
ندارد. البته در سنت اسلامى ما، تعبير جهان‌ىشدن به كار نرفته، اما تعابيرى چون حكومت 

جهانى اسلام و حكومت جهانى حضرت مهدى4 به كار رفته است.103
در حقيقت، بشر همواره درصدد دستي‌ابى به عرصه جهان‏ىسازى خود و انديشه‌هايش 
ب��ه مفه��وم غيردينى هم بوده ‏اس��ت. چنين گرايشى�� را در كشورگش��ا‏ىيهاى پيشي��ن 
امپراتور‏ىه��ا و پادش��اهان م‏ىتوان مش��اهده كرد. در واقع، هر ��كدام از اينها، نگاهى به 
جهان‌ىش��دن داشته‏اند. مالكوم واترز هم معتقد است كه جهان‌ىشدن از زمان شروع تاريخ 
بش��ر بوده، ولى وى آن را بيش��تر هم��زاد تجدد م‏ىداند؛ چون ب��ا فرآيندهاى اجتماعى و 
صنعتى همراه بوده است. تاميلنسون نيز معتقد است كه جهان‌ىشدن، شبكه‏اى است كه به 
سرعت گسترش پيدا كرده و ویژگی امروز آن، زندگى اجتماعى مدرن است. بنابراين، اين 
دو بر كي وضعيت ارتباطى خاص و فش��رده در پديده جهان‌ىش��دن تأيكد دارند كه بيشتر، 
مش��خصه امروزين نظم ‏نوين جهانى يا جهان‏ىسازى اس��ت.104 بنابراين، تطبيق مهدويت 
اسلامى و جهان‌ىشدن ضرورت بسيارى دارد. ما بايد بر بعد فكرى و فرهنگى تأيكد كنيم 
تا بتوانيم به آس��انى، انديشه جامعه فاضله را با جهان‌ىشدن امروزين مقايسه كنيم. حاصل 
اين مقايس��ه، غربى بودن جهان‏ىشدن است. در حالى که جهان‏ىشدن از طريق ماهواره و 
تكنولوژى ارتباطات، غس��ل تعميد داده شده، ولى جنبش اسلام‏گراىي با درك واقعيت‌ها، 
در ستيز با غرب است و عقيده دارد مدينه فاضله اسلامى مهدوى هرگز با آن‌چه در غرب 
آمده اس��ت، سازگارى ندارد. نگرش اسلام درباره معرفت و اعتقاد به انسان بر پایه اصول 

منطقى قرار دارد و با نگرش مدرن يا نگرش جهان‌ىشدن غربى بيگانه است.
در جهان‌ىش��دن غربى، سكولاريس��م و روش‏هاى سكولاريستى حاكم است و در آن، 
فهم بش��ر، در عقلانيت ابزارى خلاصه ش��ده و آن نيز با ص��دور حكم »مرگ خدا«، امر 
انقدسى�� را از زندگى بش��رى جدا كرده است. جهان‏ىشدن به دليل رشد تكنولوژى ارتباطى 
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در قرن بیس��ت و یکم، به صورت كامل عملی می‌ش��ود و شايد به 
حد كمال خود برس��د. در دوره‏هاى قبل، كلام، وسي��له ارتباط بود 
و انس��ان‏ها م‏ىتوانس��تند از طريق لفظى و كتبى با ديگران ارتباط 
برقرار كنند، اما با تحولاتى كه امروزه صورت گرفته اس��ت، ارتباط 
ب��ه صورت كمّى و يكفى انجام م‏ىش��ود. در زمان گذش��ته، افراد 
آگاهى چندانى از محيط پيرامون خود نداش��تند، اما در حال حاضر، 
اين آگاهى به علت رش��د جهان‏ىش��دن فزونى پيدا كرده است. در 
دوره‏هاى گذش��ته، قبا��يل و اقوام به خاطر تعل��ق مكانى و زمانى 
داراى هويت‏هاى مختلفى بودند، ولی پديده جهان‌ىش��دن س��بب 
ش��ده است آنها با هويت جديدى روبه‌رو ش��وند. اين ويژگ‏ىها در 
عصر ظهور هم پديد م‏ىآيد. از اين رو، مهدويت م‏ىتواند با مفهوم 

جهان‌ىشدن ارتباط پيدا كند.105
در نگرش اسلامى، س��رانجام تاريخ بشرى، تحقق وعده الهىِ 
حاكميت حق و مدينه فاضله اسلامى است. پیدایش چنين مدينه‏اى، 
سنت الهى است و عصر مهدوى به قوم و قبيله و نژاد خاصى تعلق 
ندارد و اين تدبير الهى براى همه انسان‏هاست. انتظار كشيدن ظهور 
منجى موعود، همان انتظار بش��ر اس��ت كه بر جهان حاكم است. 
مهدويت اسلامى بر فطرت بش��رى تأيكد مك‏ىند. انسان‏ها فطرتاً 
هويت الهى�� دارند و از اين رو، طالب جامعه‏اى جهانى عادلانه‏اند. 

در جامعه مهدوى، امام، لطف الهى است و مردم را هدايت مك‏ىند 
و به سوى سعادت دعوت مك‏ىند و ويژگى عصر مهدوى بر خلاف 
عصر جديد، تأيكد بر فضيلت و س��عادت بش��ر است. علم در عصر 
ظهور حضرت مهدى4 به اوج پيشرفت م‏ىرسد و فهم و آگاهى 
انس��ان دو چندان م‏ىشود. علت تأخير حكومت جهانى آن حضرت 
هم، فراهم نشدن شرايط و لوازم يا جهل و ناآگاهى مردم است.106 
جهان‌ىشدن به معناى غرب‏ىشدن يا امریکا‏ىيشدن، با آموزه دينى 
مهدويت اسلامى سازگارى چندانى ندارد. مهم‏ترين وجه تمايز آنها 
در ايده‏ها و نظرها اس��ت. مهدويت اسلامى بر محور خالق هستى 
می‌چرخد و بر عقل، عدل و رها‏ىيبخشى تمام انسان‏ها تأيكد دارد، 
ولى تمدن غربى بر پايه سياست استوار است و بر سيطره و استثمار 
غير غرب قرار دارد. به علاوه، اگر نظم نوين جهانى )جهان‌ىشدن( 
با اقتصاد و گسترش نظام سرمايه‏دارى غربى همراه و همگام باشد 
كه هست، در اين صورت، جهان‌ىشدن با مهدويت سازگارى ندارد، 
اما اگر جهان‌ىشدن، همان فرآيند گسترش تكنولوژى ارتباطى باشد، 
با مهدويت اسلامى س��ازگارى دارد. پس جهان‏ىشدن م‏ىتواند در 
راستاى مهدويت قرار گيرد، ولى وضعيت فعلى جهان‌ىشدن، چنين 
كارويژه‏اى ندارد. بی‌ش��ک، با ظهور و گسترش مهدويت اسلامى 

محتواى چنين تواناىي در جهان فراهم م‏ىآيد.
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تا دولت کریمه...
بررسی رسالت‌ها و راه‌بردهای 
فرهنگی ـ تربیتی دولت زمینه‌ساز
اصغر کریم‌زاده*، حسن ملایی**
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چیکده
قرن‌های متمادی است که مظلومان و عدالت‌خواهان، منتظر ظهور موعودی هستند که حضور 
مقتدرانه وی به همراه تشکیل حکومت عدل جهانی و نابودی بساط ظلم و بی‌عدالتی، در کتب 
آسمانی وعده داده شده و امام مهدی4 همان موعودی است که اسلام مژده ظهورش را داده، 

اما این ظهور، بی‌زمینه‌سازی، امری نامعقول خواهد بود.
و  منسجم  که  حضرت  آن  دشمنان  نیز  و  مهدی4  حضرت  قیام  گستردگی  به  توجه  با 
سازمان‌یافته در مقابل حضرت هستند، قالب اقدام برای زمینه‌سازی نیز باید متناسب با قدرت 
دشمن، لحاظ شود. به همین جهت، دولتی که زمینه‌ساز حکومت جهانی حضرت باشد، بهترین 

گزینه است.
در این مقاله، ضمن توجه به لزوم زمینه سازی برای ظهور و نیز چیستی و آرمان دولت 
زمینه ساز ابتدا به رسالت های فرهنگی ـ تربیتی دولت زمينه ساز پرداخته می شود. پس 
از آن در این چارچوب، راه بردهای دولت زمینه ساز در دو دسته راه بردهای داخل و خارج 

از کشور عرضه خواهد شد.

واژگان کلیدی
حضرت مهدی4، حکومت جهانی، ظهور، زمینه‌سازی، دولت زمینه‌ساز، رسالت‌های فرهنگی، 

رسالت‌های تربیتی.
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اصل ظهور منجی 
آسمانی که کتب 
آسمانی نیز او را 
وعده داده‌اند و بشر 
آمدنش را انتظار 
می‌کشد، امری قطعی 
است

ه...
ریم

ت ک
دول

تا 

مقدمه
انس��ان برای رسیدن به کمال هس��تي‌ و مقصد نهايي‌ و فرار از امواج سهمگین روزگار 
ظلم و بی‌عدالتی و رسیدن به ساحل نجات به دست مصلح و منجی نهایی، لحظه‌شماری 
می‌کن��د. از طرف��ی اراده الهی بر این امر تعلق گرفته ک��ه روزی منادی و مجری عدالت 

خواهد آمد:

ةً وَ نَجْعَلَهُمُ  رْضِ وَ نَجْعَلَهُ�مْ أَئمَِّ َ (وَ نُري�دُ أَنْ نَمُ�نَّ عَلَى الَّذينَ اسْ�تُضْعِفُوا ِيف الْأ
الْوارِثيَن)؛1

و ما بر آن هس��تيم كه بر مس��تضعفان روى زمين نعمت دهيم و آنان را پيشوايان 
سازيم و وارثان گردانيم‏.

روزي‌ ��كه‌ صالحان، وارث‌ زمين‌ خواهند ش��د و آن‌ را از چنگال‌ طالحان‌ و جباران‌ رها 
خواهند ساخت:

ونَ)؛2 ُ اِحل رْضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ َ كْرِ أَنَّ الْأ بُورِ مِن بَعْدِ الذِّ (وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ
در زبور بعد از ذكر )تورات( نوش��تيم: بندگان‌ شايسته‌ام،‌ وارث‌ ]حكومت[ زمين‌ 

خواهند شد.

بنابراین، اصل ظهور منجی آس��مانی که کتب آس��مانی نیز او را وعده داده‌اند و بش��ر 
آمدنش را انتظار می‌کش��د، امری قطعی اس��ت؛ اما آیا ما می‌توانیم در امر تعجیل ظهور، 
نقش داشته باشیم؟ به عبارتی، آیا می‌توان با زمينه‌‌سازي‌، به‌ ظهور حضرت‌ ولی عصر4 
شتاب‌ بخشي��د؟ اگر ما به زمینه‌سازی برای ظهور موظف هستیم، این کار چگونه صورت 
می‌پذیرد؟ آیا وظایف افراد فقط به وظايف فردی منحصر می‌شود یا حکومت و دولت نیز 

در این زمینه وظايفی برعهده دارد؟
همان‌گونه که در تعریف علمی از دولت نیز آمده،3 دولت بر واقعيت‌هايي اس��توار است 
كه در گذشته، اكنون و آينده وجود دارند. بنابراین، آینده‌نگری و توجه به افق پیش رو نیز 

از وظایف مهم دولت به شمار می‌آید.

لزوم زمینه‌سازی برای ظهور
برخی با تمسک به دسته‌ای از روایات و برداشت نادرست از آنها، این‌گونه نتیجه‌گیری 
کرده‌اند که انس��ان‌ها، هيچ‌ نقشي‌ در ظهور ندارند و بايد نظاره‌گر باشند تا اراده‌ الهي‌ بدان‌ 
تعلق‌ گيرد و ظهور محقق‌ گردد.4 بدیهی اس��ت نتیجه این دیدگاه، انتظار تكويني‌ و سلب 

اختیار از انسان است که با عقل سازگار نیست.
برخی نیز با تمس��ک به روایت »امتلا« که متواتر بین ش��یعه و اهل‌سنت است،5 وجود 
و اش��اعه‌ ظلم، جور، فحش��ا و منكرات‌ را توجیه می‌کنند6 که این کار آنها، با روح قرآن و 

احادیث7 در تعارض کامل است.
دلایلی که برای اصل زمینه‌سازی وجود دارند، عبارتند از:
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الف( دلیل عقلی
از نظ��ر عقلايي‌ مي‌توان‌ گفت: تشيك��ل‌ حكومت‌ جهاني‌ با آن‌ 
عظمت‌ و شك��وه، به‌ صورت‌ دفعي‌ محال‌ نيست، اما دليل‌ عقلي‌ يا 
نقلي‌ معتبر بر چنين‌ وقوعي‌ نداريم. ممكن‌ است‌ خود ظهور به‌ دليل‌ 
عدم‌ توقيت، به‌ طور ناگهاني‌ صورت‌ گيرد، اما قطعاً نمي‌توان‌ گفت‌ 

بدون‌ هيچ‌ زمينه‌اي‌ انجام‌ مي‌شود.
آية‌الله‌ مكارم‌ شي��رازي‌، درباره‌ ان��واع آمادگی‌ها برای حكومت‌ 

جهاني‌ مي‌نويسد:
براي‌ اينك‌‌ه‌ دنيا چنان‌ حكومتي‌ را پذيرا باش��د، چند نوع‌ 

آمادگي‌ لازم‌ است:

1. آمادگي‌ فك��ري‌ و فرهنگي: يعني‌ س��طح‌ افكار مردم‌ 
جه��ان،‌ آن‌ چنان‌ ب��الا رود كه‌ بدانند مثلًا مس��ئله نژاد يا 
مناطق‌ مختلف‌ جغرافيايي، مسئله قابل‌ توجهي‌ در زندگي‌ 
بش��ر نيس��ت‌ و تفاوت‌ رنگ‌ها و زبان‌ها و س��رزمين‌ها، 

نمي‌تواند بشر را از هم‌ جدا سازد...

2. آمادگ��ي‌ اجتماعي: مردم‌ جهان‌ بايد از ظلم‌ و س��تم‌ و 
نظامات‌ موجود خسته‌ شوند، تلخي‌ اين‌ زندگي‌ مادي‌ و 
ي‌‌كبعدي‌ را احساس‌ كنند و حتي‌ از اينك‌‌ه‌ ادامه‌ اين‌ راه‌ 
ي‌‌كبعدي،‌ ممكن‌ است‌ در آينده‌ مشكلات‌ كنوني‌ را حل‌ 

كند، مأ‌يوس‌ گردند.

3. آمادگي‌ه��اي‌ تكنول��وژي‌ و ارتباطي: بر خلاف‌ آن‌‌چه‌ 
بعضي‌ مي‌پندارند كه‌ رسيدن‌ به‌ مرحله تكامل‌ اجتماعي‌ و 
رسيدن‌ به‌ جهاني‌ آكنده‌ از صلح‌ و عدالت، تنها با نابودي‌ 
تكنولوژي‌ جديد امكان‌پذير اس��ت، وج��ود اين‌ صنايع‌ 
پیش‌رفت��ه،‌ نه‌تنها مزاحم‌ ي‌ك حكوم��ت‌ عادلانه‌ جهاني‌ 
نخواهد بود، بلكه‌ شايد بدون‌ آن‌ وصول‌ به‌ چنين‌ هدفي‌ 
محال‌ باش��د... معجزه، استثنايي‌ اس��ت‌: منطقي‌ در نظام‌ 
جاري‌ طبيعت، براي‌ اثبات‌ حقانيت‌ ي‌ك آيين‌ آس��ماني؛ 

نه‌ براي‌ اداره‌ هميشگي‌ نظام‌ جامعه.

4. آمادگي‌ه��اي‌ فردي: حكومت‌ جهاني‌ قبل‌ از هر چيز، 
نيازمند عناصر آماده‌ و باارزش‌ انساني‌ است‌ تا بتواند بار 

سنگين‌ چنان‌ اصلاحات‌ وسيعي‌ را به‌ دوش‌ بكشد.8

ب( دلايل نقلی

1. آیات قرآن

جدای از آیاتی که به صورت عموم بر لزوم زمینه‌س��ازی دلالت 
می‌کن��د،9 آیات��ی در قرآن به طور ویژه، لزوم زمینه‌س��ازی را بیان 
می‌نماید؛ از جمله، علامه طباطبایی در ذیل آیه شریفه52 از سوره 
س��بأ که می‌فرماید: (وَقَالوُا آمَنَّا بهِِ وَأنََّي‏ لهَُ��مُ التَّنَاوُشُ مِن مَكَانٍ 
بعَِيدٍ)؛ »و مي‌گويند: به‌ حق‌ ايمان‌ آورديم ولي‌ چگونه‌ مي‌توانند از 

فاصله‌ دور به‌ آن‌ دست یابند«، می‌نویسد:
وقتى قائم4 به س��رزمين »بيداء« برسد، لشكر سفيانی 
در برابرش صف‌آرايى مىك‏ند. پس خداى عزوجل زمين 
را دس��تور مى‏دهد تا پاهاى ايشان را در خود فرو ببرد و 
بگي��رد، و در باره همين مورد اس��ت كه خداى عزوجل 

مى‏فرمايد:

(وَلوَْ تَرَي‏ إذِْ فَزِعُوا فَلَا فَوْتَ وَأخُِذُوا مِن مَكَانٍ قَرِيبٍ وَقَالوُا 
آمَنَّا بهِِ)؛10 يعنى مى‏گويند: اينك ما به قائم آل محمد4 

ايمان آورده‏ايم؛

(وَأنََّي‏ لهَُمُ التَّنَاوُشُ مِن مَكَانٍ بعَِيدٍ * وَحِيلَ بيَْنَهُمْ وَبيَْنَ مَا 
يَشْتَهُونَ)؛11 يعنى بين آنان و عذاب نشدن، حایل ايجاد 

مى‏شود؛

(كَمَا فُعِلَ بأَِشْ��يَاعِهِم)؛12 يعنى آنهايى كه قبل از ايشان، 
مكذبين بودند و هلاك شدند؛

(مِن قَبْلُ إنَِّهُمْ كَانوُا فِي شَكٍّ مُّرِيبٍ).13

اين‌ آيه،‌ دست‌رس��ي‌ به‌ ايمان‌ )از جمله‌ مهدي( از مكان‌ دوردست‌ 
را نامم��كن‌ مي‌داند؛ زی��را‌ آنان‌ اين‌ ايمان‌ را هن��گام‌ گرفتارآمدن‌ در 
چنگال‌ مجازات‌ بيان‌ كردند و آن‌ را خلاصي‌ خود قرار دادند و ايمان‌ 
اضطراري‌ كه‌ از روي‌ خوف‌ و وحشت‌ باشد، ارزشي‌ نخواهد داشت. از 
اين‌ آيه‌ استفاده‌ می‌شود كه‌ اگر ايمان‌ به حضرت‌ مهدي4، واقعي‌ 
)و از جاي‌ نزد‌كي و قرب‌ ولايي( باش��د، ممکن اس��ت عاملي‌ براي‌ 
دست‌رس��ي‌ به‌ آن‌ حضرت‌ باش��د. اما چنان‌‌چه‌ ايماني‌ ظاهري‌ و )از 

مكان‌ بعيد، و دور از محبت‌ و ولايت( باشد، اثري‌ نخواهد بخشيد.
قرآن در جای دیگر می‌فرماید:
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با استناد به روایات 
و دلايل عقلی 
فراوان، می‌توان 
دریافت که حضور 
حضرت‌ مهدی4 
و برخورداري‌ از 
نعمت‌ ظاهري‌ و 
معنوي حكومتش، 
در گرو حركت‌ و 
دگرگوني‌ جامعه‌ 
انساني‌ عموماً و 
جامعه‌ اسلامي‌ 
خصوصاً است

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)؛14 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري (إنَِّ الَله لَا يُغَِّري
خداوند سرنوش��ت‌ هيچ‌ قوم‌ )و ملتي( را تغيير نمي‌دهد، مگر آنك‌‌ه‌ آن‌‌چه‌ را در 

خودشان‌ است،‌ تغيير دهند.

با استناد به روایات و دلايل عقلی فراوان، می‌توان دریافت که حضور حضرت‌ مهدی4 
و برخ��ورداري‌ از نعم��ت‌ ظاهري‌ و معنوي حكومتش، در گرو حر��كت‌ و دگرگوني‌ جامعه‌ 
انساني‌ عموماً و جامعه‌ اسلامي‌ خصوصاً است. دستك‌م‌ شروع‌ حركت‌ اصلاحي‌ در جامعه، 
مي‌تواند نويدي‌ بر اسباغ‌ نعمت‌ الهي‌ ظهور و حضور باشد. ‌از كلمات‌ »قوم« و »انفسهم«، 
در این آیه ش��ریفه و آیات مشابه،15 استفاده می‌ش��ود كه ‌اراده ‌جمعي‌ جامعه، فراهمك‌‌ننده 
‌بس��ترهاي‌ گوناگوني ‌است ك‌ه ‌در سرنوشت ‌آن ‌اجتماع‌ تأثير به‌سزايي‌ دارد. در واقع، تغيير 
زيرس��اخت‌هاي ارزشي جامعه، بس��تر و زمينه مهمي در دگرگوني اوضاعِ اجتماعي ‌است. 
اين‌ تغيير از درون انديشه و جان‌ انسان‌ها نشئت مي‌گيرد و آغاز مي‌شود و سپس‌ ارادۀ نو 

اجتماعيِ مناسب ‌با آن ‌انديشه ‌و آرمان، به ‌دنبالش ‌ظاهر می‌گردد.
‌بنابراين، برای ‌تكامل‌ جامعه‌ و در نهايت ‌رسيدن ‌به كي‌ ‌نتيجۀ ‌مطلوب ‌اجتماعي، فراهم 

‌آوردن ‌برخي ‌از زمينه‌هاي‌ اجتماعي، امري‌ اجتناب‌ناپذير است.
به همین ترتیب، آیات دیگری نیز برضرورت موضوع دلالت دارد.16

2. روایات

روایات در این زمینه، بسیار زیاد است. به جهت دسته‌بندی، به واژه‌های کلیدی و مهم 
به کار رفته شده در این روایات اشاره می‌کنیم:

ـ وطأ: در بردارندۀ معناي‌ هموارس��ازي‌ اس��ت. و عبارت »وَطاءَ الشيءَ«، یعنی‌ آن‌ چيز 
را آماده‌ و مهيّا ساخت.17

طبراني‌ و ابن‌ماجه‌ از پيامبر6 نقل‌ ميك‌نند كه‌ فرمود:
يخرج‌ ناس‌ من‌ المشرق‌ فيوطئون‌ للمهدی سلطانه؛18

مردمي‌ از مشرق‌ خروج‌ ميك‌نند و زمينه‌ حكومت‌ مهدی را آماده‌ مي‌سازند.

ـ مهد: در بردارندۀ معناي‌ آماده‌س��ازي‌ اس��ت و عبارت‌ »مَهدتُ الامر« يعني‌ آن‌ كار را 
آماده‌ كردم؛19 چنانك‌ه‌ اين‌ آيه‌ شريفه‌ مي‌فرمايد:

نفُسِهِمْ يَمْهَدُونَ)؛20 َ اً فَِأل (وَمَنْ عَمِلَ صَاِحل
و كسانى كه كار شايسته كنند، ]فرجام نيك را[ به سود خودشان آماده مىك‏نند.

حدیث نبوی نیز می‌فرماید:

و ان�ه یخ�رج قوم م�ن اهل المشرق او خراس�ان یمهدون ‏للمهدی س�لطانه و هم 
اصحاب الریات السود و یکون ‏قائدهم ‏الخراسانی ‏من ‏ذریة ‏الحسین.21

ه...ـ روایات متضمن واژه‌های »العرق« و »العلق«
ریم
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بشير نبّال مي‌گويد:

... لمّ�ا قدمتُ المدينه، قلتُ ‌لاب�ی‌ جعفر انهم‌ يقولون‌ ان 
ريق‌  المه�دي لوقام‌ لاس�تقامَت‌ لَ�هُ الُامورُ عف�واً، و ُهيلا
محجمه‌ دمٍ. فقال: كلّا ! والذي نفسي بيده! لواستقامت‌ 
لاِ‌حدٍ عفواً، لاس�تقامت‌ لرس�ول‌ الله‌6 ح‌ين اُدميت‌ 
رباعيتُه، و شُج في وجهِهِ! كلّا! والذي نفسي بيده! حتّي‌ 

نمسَح‌ نحن‌ و انتم‌ العرق‌ والعلق، ثم‌ مسح‌ جبهتَه؛22
... هنگام��ي‌ كه‌ به‌ مدينه‌ رس��يدم، به‌ امام‌ باقر7 عرض‌ 
ك��ردم: آنان‌ مي‌گويند: هنگام��ي‌ كه‌ مهدي‌4 قيام‌ كند، 
كاره��ا به‌ خودي‌ خود، براي‌ او س��امان‌ مي‌گيرد و حتي‌ 
به‌ اندازۀ حجامتي‌ هم‌ خ��ون‌ نمي‌ريزد. حضرت‌ فرمود: 
»هرگز چنين‌ نيس��ت! س��وگند به‌ آنك‌‌ه‌ جانم‌ به‌ دس��ت‌ 
اوس��ت! اگر قرار بود كارها براي‌ كس��ي‌ به‌ خودي‌ خود 
س��امان‌ گيرد، هر آينه براي‌ رسول‌ خدا سامان‌ مي‌گرفت، 
در آن‌ روز كه‌ دندان‌هايش‌ شكس��ت‌ و صورتش‌ مجروح‌ 
گش��ت! نه! قس��م‌ به‌ آنك‌‌ه‌ جانم‌ به‌ دست‌ اوست! چنين‌ 
نخواهد ش��د تا آنك‌‌ه‌ ما و شما، عرق‌ و خون‌ را از چهرۀ 

خود پا‌ك كنيم.«

د نیز می‌گوید: معمّر بن خّال

ذك�ر القائ�م عند ابی‌الحس�ن الرض�ا. فقال: انت�م اليوم 
ارخ�ی بالًامنك�م يومئ�ذٍ... قال�وا: كيف؟ ق�ال: لو قد 
خ�رج قائمن�ا لم يك�ن الّا العَلَ�ق والعرق، والن�وم علی 

وج...؛23 السُّر
در مجل��س‌ امام‌ رضا7 از ام��ام‌ قائم‌4 يادي‌ به‌ ميان‌ 
آمد. آن‌ حضرت‌ فرمود: »ش��ما، امروز ]ك��ه‌ امامتان‌ قيام‌ 
نكرده‌ و حكومت‌ را به‌ دس��ت‌ نگرفته[ در آس��ودگي‌ و 
آسايش‌ بيش��تري‌ نسبت‌ به‌ آن‌ روز ]كه‌ امامتان‌ قيام‌ كند[ 
قرار داريد.« از آن‌ حضرت‌ پرسيدند: چه‌طور چنين‌ است؟ 
فرمود: »هنگامي‌ كه‌ قائم‌ ما ]اهل‌‌بيت[ خروج‌ كند، چيزي‌ 
جز عرق‌ ريختن‌ و خون‌ بسته‌‌ش��ده‌اي‌ ]كه‌ از سختي‌ كار 
بر پوست‌ دست‌ و صورت‌ ظاهر مي‌شود[ و نيز خواب‌ و 

استراحت‌ بر روي‌ مركب‌ها ‌نخواهد بود... .«

ـ روایات بیان علت طولانی شدن غیبت
امام‌ ص��ادق7 درب��اره طولاني‌ ش��دن‌ عذاب‌ بني‌اس��رائيل‌ 

مي‌فرمايد:

فلما ط�ال علی بنی‌اسرائيل العذاب ضج�وا و بكوا الی 
الله اربعني صباح�اً فاوح�ی الله ال�ی موس�ی و هارون 
يخلصه�م م�ن فرع�ون فحطّ عنهم س�بعين و مأه س�نة. 
هك�ذا انتم لو فعلتم لف�رج الله عنا، فاما اذ لم تكونوا فان 

الامر ينتهی الی منتهاه؛24
زماني‌ كه‌ عذاب‌ بني‌اسرائيل‌ طول‌ كشيد، آنان‌ ضجه‌ زدند 
و چه��ل‌ روز به‌ درگاه‌ خدا گريس��تند. پ��س‌ خداوند به‌ 
موسی و هارون8 وحي‌ كرد كه‌ آنان‌ را از فرعون‌ خلاصي‌ 
مي‌بخش��د. پس‌ 170 سال‌ گرفتاري‌ از آنان‌ برطرف‌ شد. 
هم‌‌چنين‌ شما اگر چنين‌ كنيد، خداوند فرج‌ ما را مي‌رساند 
و اگر مانند آنان‌ نباش��يد، امر ]فرج[ به‌ انتهاي‌ زمان‌ معين‌ 

خود مي‌رسد.

اين‌ روايت‌ به‌ صراحت‌ بيان‌ ميك‌ند كه‌ اگر درس��ت‌ اقدام‌ شود، 
مي‌توان‌ طول‌ غيبت‌ را كاهش‌ داد.

روايات��ي نیز ب��ه آماده ش��دن برای ق��يام آن حضرت اش��اره 
می‌کنند:

ليعدّنّ احدکم لخروج القائم و لو سهمًا؛25
ب��راي خروج حضرت قائم4 اگر ش��ده حتي يک تير 

آماده کنيد.

سیاست‌های دولت زمینه‌ساز
چنان‌که گفته شد، آینده‌نگری و توجه به افق پیش رو، از وظایف 
مهم دولت اس��ت. در حال حاضر، آینده‌پژوهی و آینده‌نگری، جزو 
مباحث علمی و دانش��گاهی قرار گرفته و با توجه به اعتقاد یقینی 
به تحقق جامعه مهدوی باید در جهت تعجیل آن بکوشیم و برای 

برپایی آن جامعه تلاش کنیم.
در جامعه ایرانی مس��لمان، دولتی مطلوب است که برای تحقق 
جامعه مطلوب گام بردارد، رفتارها را ش��بیه جامعه آرمانی کند و در 
زمینه‌سازی ظهور تلاش نماید. لزوم زمینه‌سازی، در مباحث پیشین 
بحث شد، اکنون به بیان سیاست‌های دولت زمینه‌ساز می‌پردازیم.
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رسالت‌های دولت زمینه‌ساز
الف( ایجاد رغبت عمومی به حکومت مهدوی26

1. تبیین جای‌گاه امام در حیات انسان، هستی و جامعه

تلاش همه انس��ان‌ها در زندگی برای دست‌یابی به س��عادت است، اما اگر در حقیقت 
س��عادت انس��ان و عوامل مؤثر بر آن دقت شود، مشخص خواهد ش��د که نه‌تنها مسائل 
فردی، بلکه جامعه و حتی هستی را در تعاملی نزدیک با عاقبت و سعادت انسانی می‌توان 
بررس��ی کرد. اگر جای‌گاه امام در حیات انسان، هستی و جامعه، تبیین شود و افراد جامعه 
بدانند و باور کنند که امام، واسطه فیض است و خداوند، آسمان و زمین را به برکت وجود 
آن بزرگ‌وار نگه داشته27 و زمین لحظه‌ای را بدون او تحمل نخواهد کرد28 و بدانند امامت 
چیس��ت و امام کیس��ت و به بیانی دیگر، پررنگ کردن نقش ام��ام در محورهای مذکور، 
بی‌ش��ک در ایجاد رغبت عمومی به حکومت مهدوی و تربیت نس��ل زمینه‌س��از، کمک 

شایانی خواهد کرد.

2. تشریح صفات امام مهدی4

اگر در جامعه، صفات امام برای مردم تشریح شود و آثار و نتایج اعتقاد به آن بزرگ‌وار 
بازگو گردد، شیرینی کلام آن بزرگ‌وار و عطر اطاعت راستین از ایشان، در جامعه پیچیده 
خواهد ش��د.29 اگر مردم بدانند که فقدان ش��ناخت امام، موجب��ات مرگ معنوی، ضلالت، 
جهالت و کفر و نفاق را فراهم خواهد کرد30 و شناخت حقیقی دین، به شناخت امام وابسته 
است،31 به یقین بسیاری از مشکلات جامعه حل خواهد شد. در این میان، دولت زمینه‌ساز 
می‌تواند با گس��ترش امکانات خویش و ایجاد بس��ترهای مناسب و با استفاده از ابزارهای 

مناسب، در مسیر تحقق این امر مهم، گام‌های مؤثری بردارد.

3. ترسیم دورنمای حکومت مهدوی

ش��اید یکی از عل��ل دوری جامعه از فرهنگ انتظار صحیح حکومت مهدوی، روش��ن 
نش��دن دورنمای آن حکومت برای افراد آن جامعه باش��د. هرچند نم‌ىتوان درخش��ندگى 
حكوم��ت جهانى حضرت قائم4 را آن‌طور كه هس��ت نش��ان داد، ش��ايد بتوان با ذكر 
ويژگي‌هایى از اين حكومت در همه زمينه‌ها، دورنماىي از اين نظام بهشتى و سراسر عدل 
آن را توصيف کرد و رغبت عمومی برای دولت کریمه را ایجاد نمود؛ حکومتی که برپایی 
آن به تعبیر آیات قرآن، همانند زنده ش��دن دوباره زمین است.32 و جانشینی حقیقی انسان 
بر روی زمین در آن محقق خواهد شد؛33 حکومتی که در آن خوف‌ها از بین می‌رود، جان 
و مال و آبروی مردم در امان قرار می‌گیرد و در سراس��ر جهان امنیت حاکم می‌ش��ود.34 
در این عصر فقر و بی‌عدالتی، کیس��ت که با ش��نیدن اوصاف بهشت عدل مهدوی که در 
آن آس��مان باران خود را فرو می‌ریزد و زمین نباتات خود را بیرون می‌افکند،35 این چنین 

روزگاری را از خداوند طلب نکند؟
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4. ارایه الگوی دولت اسلامی منتظر

ب��رای تحق��ق روی‌کردهای جامع��ه آرمانی اسال�می، تمامی 
رفتارها، سیاست‌ها، فرهنگ‌ها، روی‌کردها و گفتارهای دولت، باید 
ش��بیه جامعه مطلوبی باش��د که وعده آن در قرآن داده شده است. 
البته مراد آن نیست که این دولت در کمال، هم‌چون دولت مهدوی 
باشد، ولی دست‌کم باید با اصول حکومت مهدوی هم‌سو بوده، در 
جهت اهداف آن حرکت کند. در این‌جا به چند نمونه از ویژگی‌های 
بارز دولت موعود اش��اره می‌نماییم که دولت زمینه‌ساز نیز باید در 

مسیر تحقق آنها تلاش نماید:

ـ خدامحوری

یکتاپرس��تی و خدامحوری در فرهنگ مذهبی اسلام، نخستین 
ارزشی است که به آن توجه می‌شود. این ویژگی در عینیت فرهنگ 
و سیاست جامعه اسلامی، جلوه‌های بسیاری دارد.36 این موضوع در 
عصر طلایی حکومت امام مهدی4 به اوج خود می‌رس��د. امام 

صادق7 مى فرمايد:

إذا ق�ام القائم يلابقى أرض إلّا نودى فيها ش�هاده أنْ لا 
إله إلّا الله و أنّ محمّداً رسول الله؛37

زمانى كه قائم4 قيام كند، هيچ سرزمينى نمى‌ماند، مگر 
اين كه نداى شهادتين )لا إله إّال الله و محمّد رسول الله( 

در آن طنين اندازد.

بی‌تردید در وانفس��ای انس��ان‌محوری38 بش��ر امروز، تلاش در 
جهت گس��ترش فرهنگ خدامحوری در داخ��ل و خارج از مرزها، 
وظیفه دولت زمینه‌س��از اس��ت. از طرفی، دولت منتظر باید تلاش 
کند که در عمل نیز، خدامحوری را س��تون فقرات تمام برنامه‌های 

خویش قرار دهد.

ـ اخلاق‌محوری

هر پژوهش‌گر حقیقت‌جو، با اندك كاوش در منابع اولیه اسلام، 
معنویت‌س��الاری و اخلاق‌محوری را در تار و پود تعالیم آن آشكارا 
نظاره خواهد كرد. كمتر گزاره دینی را می‌توان یافت كه ذاتاً صبغه 
اخلاقی نداشته باشد. در منشور تعالیم اسلامی، هیچ رفتار و پنداری 
وجود ندارد كه نتوان ماهیتی ملكوتی و الهی به آن بخشید. تقوا که 
ى��كي از ارزش‌هاى معنوى و اخلاقى�� و از اهداف تربيتى در نظام 

اسلامى اس��ت، از مهم‌ترين مبانى اخلاقى ‏و تربيتى حكومت امام 
عصر4 محسوب م‏ىگردد. پيامبر6 م‏ىفرمايد:

... يملأ قلوب العباد عبادة و يسعهم عدله؛39
دل‏هاى بن��دگان را پر از عبادت مىك‏ند و عدلش فراگير 

مى‏شود.

امام باقر7 نیز می‌فرماید:

یامرک�م ان لاتشرکوا به ش�یئا وان تحافظ�وا علی طاعته 
وطاعة رسوله، و ان تحیوا ما احی القرآن وتمیتوا ما امات 

وتکونوا اعوانا علی الهدی ووزراء علی التقوی؛40
]حض��رت مهدی[ ش��ما را فرمان م‏یده��د که چیزی را 
ش��ریک او )خدا( نسازید و بر اطاعت او و فرمان‌برداری 
از پیامبرش کوشا باشید؛ آن‌چه را قرآن زنده ساخته است، 
زنده س��ازید و آن‌چه را که قرآن در پی نابودی آن است، 
از میان بردارید؛ در راه هدایت، مددکار باش��ید و در راه 

تقوا و پرهیزکاری، کمک‌کار.

ـ عزت‌محوری

خداون��د متعال در قرآن كريم، ع��زت را تماماً و بالاصاله از آن 
خويش مي‌داند41 و در آيات ديگر، آن را بعد از خود، به رسول خدا 
و مؤمن��ان متعلق مي‌داند.42 بنا ب��ه فرموده قرآن، هر كه را خداوند 
اراده نما��يد، عزيز و هر كه را بخواهد، ذليل مي‌گرداند.43 بی‌تردید 
حفظ عزت مسلمانان و بالا بردن جای‌گاه حکومت در همه سطوح، 
بر حکومت اسلامی واجب است؛ اصل مهمی که نبی مکرم اسلام 

آن را متذکر شده‌اند:
الاسلام یعلو ولایعلی علیه.44

این‌گونه احادیث و قواعدی مثل »نفی سبیل« در زمینه سیاست 
خارجی و روابط مس��لمانان با کافران، بر تمامی قراردادها و قوانین 

حاکم است و نقش کلیدی دارد.
شهید مرتضی مطهری; در این‏باره می‏فرماید:

در گفتارهای اقبال لاهوری، خواندم که موس��ولینی گفته 
است: »انس��ان باید آهن داشته باشد تا نان داشته باشد«؛ 
یعنی اگر م‏یخواهی نان داشته باشی، زور داشته باش. ولی 
اقبال م‏یگوید: »این حرف درست نیست؛ اگر م‏یخواهی 
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برای تحقق 
روی‌کردهای جامعه 
آرمانی اسلامی، تمامی 
رفتارها، سیاست‌ها، 
فرهنگ‌ها، روی‌کردها 
و گفتارهای دولت، 
باید شبیه جامعه 
مطلوبی باشد که 
وعده آن در قرآن داده 
شده است. البته مراد 
آن نیست که این دولت 
در کمال، هم‌چون 
دولت مهدوی باشد، 
ولی دست‌کم باید با 
اصول حکومت مهدوی 
هم‌سو بوده، در جهت 
اهداف آن حرکت کند

نان داش��ته باش��ی، آهن باش.« نم‏یگوید آهن داشته باش؛ بلکه آهن باش؛ یعنی 
شخصیت تو، شخصیتی محکم به صلابت آهن باشد. م‏یگوید: شخصیت داشته 
باش. چرا به زور متوس��ل م‏یشوی؟ چرا به اس��لحه متوسل م‏یشوی؟ بگو اگر 
م‏یخواهی هر چه داش��ته باش��ی، خودت آهن باش؛ خودت فولاد باش؛ خودت 

شخصیت داشته باش؛ خودت با صلابت ‏باش؛ خودت منش داشته باش.45

»مع��زّ المؤمنين« )عزت‌بخش مؤمنان(، یکی از القاب وج��ود نازنین امام مهدی4 
اس��ت. در جامعه و نظامی که ایشان بنیان‌گذار و حاکم آن است، زمام همه امور در دست 
طبقات محروم و ستم‌دیده قرار دارد و مستضعفان‏، با عزت و کرامت، بر امور جامعه حاکم 

می‌شوند و به اداره آن می‏پردازند. رسول اکرم6 فرمود:

اذ بع�ث الله رجال من اطائب عترتی وابرار ذریتی، ع�دلا مبارکا ذکیا، لایغادر 
مثق�ال ذرة، یع�ز الله ب�ه الدی�ن والق�رآن والاسالم واهل�ه، وی�ذل ب�ه الشرک 

واهله؛46
هنگام��ی ک��ه خداوند م��ردی را از پاک‏ترین فرزن��دان و خوب‏ترین عترت من 
برم‏یانگیزد که سراپا عدل و برکت و پاکی است، از کوچک‏ترین حقی چشم‌پوشی 
نم‏یکند؛ خداوند به وس��یله او دین و قرآن و اس�الم و اهل آن را عزیز م‏یکند و 

شرک و اهل شرک را خوار و زبون م‏یسازد.

امام س��جاد7 در تفسیر آیه 55 سوره مبارکه نور47 در تفسیر ایمان‌آوردگانی که خدا 
وعده استخلاف در زمین به آنان داده است، می‌فرماید:

هم والله شیعتنا اهل البیت، یفعل الله ذلك بهم علی یدی رجل منا، و هو مهدی 
هذه الامة؛48

به خدا سوگند! آنها شیعیان ما هستند. خداوند این کار را برای آنان به دست مردی 
از ما انجام م‏یدهد که مهدی این امت است.

دولت��ی که منتظر دولت موعود اس��ت، باید در تمام عرصه‌ه��ا، مخصوصاً عرصه‌های 
بین‌الملل��ی، از تمامیت اسال�م، ارزش‌های آن و س��رزمین اسال�می، هم‌چ��ون نگهبانی 

عزت‌مند، پاس‌داری کند.

ـ وحدت‌محوری

به تأیید قرآن، جوامع بشری ابتدا بر وحدت و برابری استوار بوده‌اند:
ةً وَاحِدَةً فَاخْتَلَفُوا)؛49 (وَمَا كَانَ النَّاسُ إلَِّا أُمَّ

و مردم جز يك امّت نبودند. پس اختلاف پيدا كردند.

ب��ه طور کل��ی، تاکنون دو جریان ب��زرگ اجتماعی در طول تاریخ وجود داش��ته: اول، 
ه...جنبش و تلاش کس��انی که توقف ظلم و تجاوز و بي‌عدالتی را می‌خواسته‌اند و به عدالت 
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و وحدت و برابری انس��ان‌ها اعتقاد داشته‌اند. دوم، تلاش صاحبان 
زر و زور و تزوی��ر که حفظ نظام طبقاتی و برتری و تبعیض نژادی 
و بی‌عدالتی و روابط اس��تثماری را خواهانند. در دوران سبز زندگی، 
یعن��ی  دوران ظهور ولی عصر4 که بش��ر حیات بهاری خود را 
خواهد دید، آن حضرت شرایط را به گونه‏ای فراهم خواهد کرد که 

بین مردم، وحدت کامل ایجاد شود. امام صادق7 می‌فرماید:

يظهر الله عزّوجلّ الحقّ و العدل في البلاد و يحس�ن حال 
عام�ة العب�اد و يجم�ع الله الكلم�ة و يولّ�ف بني قلوب 

مختلفة؛50
خداوند عزّوجلّ به واسطه او، حق را ظاهر م‌یگرداند و 
عدل را در ش��هرها گسترش مي‌دهد و حال عموم مردم 
را بهبود مي‌بخش��د و وحدت كلمه پديد م‌یآورد و بين 

قلب‌هاي گوناگون الفت ايجاد ميك‌ند.

امیرمؤمنان7 در اوصاف امام زمان4 می‏فرماید:

والق�ی الراف�ة والرحم�ة بینه�م فیتواس�ون... ولایعل�و 
بعضه�م بعض�ا و یرحم الکبیر الصغری و یوقر الصغیر 

الکبیر؛51
در می��ان م��ردم، مهربانی و هم‌دلی برق��رار م‏یکند؛ پس 
مردم��ان در پرت��و آن، هم‌دیگر را ی��اری م‏یکنند... و بر 
یک‌دیگر برتر‏یطلبی ندارند؛ بزرگ‏تر به کوچک‏تر رحم 

م‏یکند و کوچک‏تر به بزرگ‏تر احترام م‏یگزارد.

دولت‌مردان وظيفه دارند تا با الگو گرفتن از حضرت مهدي4، 
در ص��دد ايجاد وفاق ملي و اتحاد اسال�مي باش��ند و از طرفی با 
بررس��ی عوامل و موان��ع وحدت، در تهیه عوام��ل و در رفع موانع 
بکوش��ند. همان گونه كه روش حكومت حضرت مهدي4 اين 

چنين است.52

ـ شایسته‌محوری

اصل شايسته‌س��الاري، با فطرت انساني، س��ازگار و در تمامي 
فرهنگ‌ه��ا و مكتب‌هاي بش��ري مورد اتفاق اس��ت. اگر اختلافي 
در اين زمينه وجود داش��ته باشد، به تش��خيص معيار صلاحيت و 
شايس��تگي مربوط اس��ت كه اقوام گوناگون هر كدام معيار خاصي 
ب��راي آن در نظ��ر مي‌گيرن��د. در فرهنگ اسال�م هم‌چون ديگر 

فرهنگ‌هاي اصيل، معيار شايستگي، برخورداري افراد از تخصص 
و تعهد است؛ به طوري كه فرد، افزون بر برخورداري از تخصص و 
توانايي لازم در انجام دادن مس��ئوليت‌هاي محوله، خود را به حفظ 
ح��دود و مقررات تعيين ش��ده موظف بداند. رعا��يت اين اصل، به 
ويژه در سپردن مسئوليت‌هاي مهم و كليدي، اهميت بسزايي دارد. 
در دیدگاه اسال�م، چون هدایت مردم اصل و اساس است، خداوند 
بهترین انس��ان را برای این امر برگزید. گزینش بهترین انس��ان‌ها 
برای پیامبری و هدایت بشر، وعده بر این‌که صالحان وارث نهایی 
زمین هس��تند53 و کلمات معصومان،54 بهتری��ن دلیل برای اثبات 
این مطلب اس��ت ک��ه شایسته‌س��الاری، یکی از اس��تراتژی‌های 
کلی در حکومت مهدوی به ش��مار می‌آید. ویژگی‌هایی که درباره 
ی��اران حضرت مهدی4 نقل ش��ده، به خوب��ی اثبات‌کننده این 
مدعاست.55 بنابراین، دولت پرچم‌دار زمینه‌سازی حکومت حضرت 
مهدی4، باید خود در ارزیابی و اس��تخدام نیروها، از معیارهای 

کارکنان حکومت مهدوی الهام گیرد.

ـ تربیت‌محوری

همه آیاتی که در قرآن کریم درباره بعثت انبیا مطرح شده، تعبیر 
يهِم وَ يُعَلِّمُهُمُ الكِْتابَ وَ الحِْكْمَه) دارد؛ یعنی انسان‌س��ازی و  (يُزَكِّ
تربی��ت انس��ان، از اصلی‌ترین اهداف بعثت انبیا به ش��مار می‌آید. 
بر اس��اس آموزه‌های دین مبین اسال�م، حکومت بهترین وس��یله 
برای رسیدن به این هدف مهم محسوب می‌گردد. از واقعيت‏هاى 
ترديدناپذير، اين اس��ت كه انس��ان در همه ابع��اد، قابلیت تربيت و 
سازندگى دارد و هنگامى كه برنامه‏هاى تربيتى بر اساس ارزش‌هاى 
والاى اخلاقى و انس��انى تنظيم گردد، بشر راه اعتدال و درستى را 
خواهد گزيد و در راه و روش شايسته و ستوده‏اى گام خواهد نهاد. 
اما اگر برنامه‏ها و عوامل تربيتى، فاس��د و ناصالح باش��د، بی‌ترديد 

نتيجه معكوس خواهد داد و انسان به سوى تباهى خواهد رفت.
كانون خانه و خانواده كه كودك در آن ديده بر جهان م‏ىگشايد 
یک��ی از عوامل تربيتى اس��ت كه در جهت‏دهى�� به كودك، نقش 
بسيار مهمى دارد. پس از خانه، نقش مدرسه مهم است كه كودك 
ب��ا ورود بدان‌جا، مراحل نخس��تين دانش و فرهن��گ را از طريق 
آم��وزگاران دريافت م‏ىدارد و هر چه مراحل مختلف علمى را طى 
مك‏ىند، س��طح مطالعه و فرهنگ و آگاهي‌ه��اى او بالا م‏ىرود تا 
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كودىك كه در 
جامعه‏اى مملو از 
دروغ و شائبه 
و ب‏ىبندباری 
رشد ك‏ند، تربيت 
ناشايست و 
نادرست م‏ىپذيرد. 
اما كودىك كه در 
جامعه دين‌باور 
و امانت‏دار و 
سرشار از حيا و 
درستك‌ارى تربيت 
شود، فردى شايسته 
خواهد بود

سرانجام، به عال‏ىترين مراحل و مدارج علمى و فكرى م‏ىرسد.  نقش محيط و جامعه نیز 
اهمیت دارد. كودىك كه در جامعه‏اى مملو از دروغ و شائبه و ب‏ىبندباری رشد ك‏ند، تربيت 
ناشايس��ت و نادرس��ت م‏ىپذيرد. اما كودىك كه در جامعه دين‌باور و امانت‏دار و سرشار از 

حيا و درستك‌ارى تربيت شود، فردى شايسته خواهد بود.
هم‌چنی��ن رس��انه‏هاى گروهى و دس��تگاه‌هاى تبليغاتى جامعه هم‌چ��ون روزنامه‏ها و 
مجال�ت، راد��يو و تلويزيون اهمیت دارند. امام مهدى4 كه در انديش��ه اصلاح جامعه 
جهانى اس��ت و م‏ىخواهد جامعه‏اى اسال�مى پ‏ىريزى نماید و آن را به ارزش‌هاى والاى 
انس��انى و قرآنى آراس��ته س��ازد، در اين راه باید از وس��ايل و عوامل تربيتى بهره گيرد و 
آموزش‌هاى تربيتى صحيح و سازنده خويش را به وسيله اين وسايل و تجهيزات به مردم 
برس��اند. از اين رو، فرهنگ و تعاليم انسان‌س��از اسال�م، مدارس و آموزشگاه‌ها را اداره و 
رهبرى مك‏ىند و راه‌هاى تعليم و تربيت در همه مراحل از شي��وه‏ها و برنامه‏هاى اسلامى 
بهره‏مند م‏ىگردد و وسايل ارتباط جمعى به طور كامل، شايسته و ثمربخش م‏ىشوند و از 

چارچوب مقررات و ارزش‌هاى اسلامى تجاوز نمك‏ىنند.56 حضرت علی7 می‌فرماید:
مهدى4 هواهاى نفسانى را به هدايت باز خواهد آورد، آن‏گاه كه هدايت را به 
هواپرستى بفروشند و آرا و نظرها را بر قرآن منطبق سازد، چون قرآن را بر مدار 

آراى خويش بازخوانند.57

بنابراین، دولت زمینه‌ساز نیز باید با دیدی تیزبینانه، برای همه نهادهایی که به نحوی 
در مسئله تربیت نقش دارند، برنامه و هدف تعیین شده داشته باشد.

ب( ارتقای بصیرت دینی و پای‌بندی اخلاقی جامعه
طبق روایات بس��یار در وصف آخرالزمان و عصر غیبت کبرا، فتنه‌هایی گم‌راه‌کننده به 
وقوع می‌پیوندند که بصیرت و فهم عالمانه دین، یکی از راه‌های اصلی نجات و پیروی از 

مسیر اهل‌بیت: است.
��مين)‏،58  ي��اتٍ للِمُْتَوَسِّ ام��ام صادق7 در تفس��یر آی��ه ش��ریفه (إنَِّ في‏ ذلِ��كَ َآل

می‌فرمایند:

کان�ی انظر ال�ی القائ�م و اصحابه في نجف الکوف�ة کان علی رؤ س�هم الطير، 
قدفني�ت ازواده�م و خلقت ثيابهم، قد اثر الس�جود بجباهه�م، ليوث بالنهار، 
رهب�ان بالي�ل، کان قلوبهم زب�ر الحديد، يعطي الرجل منهم ق�وة اربعين رجلا، 
لاتقت�ل اح�دا منهم الا کافر او منافق و قد وصفهم الله تعالی بالتوس�م في کتابه 

مِيَن)؛59 يََآلاتٍ للِْمُتَوَسِّ العزيز بقوله: (إنَِّ ِيف ذلكَِ 
گوي��ا قائم و ياران او را مي‌بينم که در نجف )کوفه( اجتماع کرده و پرندگاني بر 
س��ر آنها پرواز مي‌کنند. توشه‌هاي آنها کاستي گرفته، جامه‌هاي آنها کهنه شده و 
نش��ان سجده بر پيشاني آنها نقش بسته است. آنها شيران روز و زاهدان شب‌اند. 
دل‌هايش��ان مانند پاره‌هاي آهن ]محکم و اس��توار[ است و هر کدام از آنها، توان 
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چهل مرد را دارا هستند. هيچ يک از آنها کشته نمي‌شود 
مگر به دست کافر يا منافق. خداوند تعالي در کتاب عزيز 
خ��ود از آنها با عنوان اهل بصي��رت و تيزبيني ياد کرده 
اس��ت، آن‌جا که مي‌فرمايد: در اين )ع��ذاب( براي اهل 

بصيرت نشانه‌هايي نهفته است.

امام عسکری7 خطاب به احمد بن اسحاق می‌فرماید:

... والله ليغيب�ن غيبه لا ينجو من الهلکة فيها الا من ثبته 
الله ع�زّ وج�لّ علی الق�ول بامامت�ه ووفقه فيه�ا للدعاء 

بتعجيل فرجه؛60
... س��وگند به خدا! ]فرزندم[ داراي غيبتي خواهد بود که 
هيچ کس در آن دوران، از هلاکت و نابودي رهايي نمي 
ياب��د، مگر آن‌که خداوند، او را ب��ر اعتقاد به امامت وي 
اس��توار س��ازد و بر دعا براي تعجيل ظهور آن حضرت، 

توفيقش بخشد.

هم‌چنین روایات فراوانی که به تفقه در دین سفارش می‌کنند، بر 
این مطلب گواهی می‌دهد. در این باره، لازم است دولت زمینه‌ساز، 

به دو نکته کلیدی توجه ویژه نماید:
1. تعمی��ق معرفت دینی، پش��توانه خوب��ی در عرصه مهدویت 

)یکی از گزاره‌های اصیل دینی( است؛
2. جامعه‌ای صالح اس��ت که می‌تواند زمین��ه و پذیرای مصلح 

کل باشد.

رفع موانع گرایش به حکومت مهدوی
همان گونه که برای جذب قل��وب مردم باید به مؤلفه‌هایی توجه 
نمود، موانعی در مسیر گرایش دل‌های مردم وجود دارد که باید برای 
رفع آنها چاره‌اندیشی کرد که در ذیل به برخی از آنها اشاره می‌شود:

1. پاسخ‌گویی به شبهات مهدوی
س��خن اميرمؤمنان7 در مورد معناي ش��بهه، در زمينه فهم 

معنای آن، به خوبي ره‌گشاست:
جایی شبهه را ش��بهه مي‌خوانند كه از آميختن حق و 
باطل )يا به تعبير ما روكش شدن حق براي باطل( جان 
مي‌گيرد و همين آميختگي است كه ره‌زن فكر بسياري 

گرديده و مي‌گردد.61

از این کلام، به خوبی پیداست که تنها اولیای الهی به علت یقین 
از گرفتار ش��دن در دام ش��بهات، مصون و محفوظند. لذا ضروری 
اس��ت در حوزه معارف مه��دوی، برای مصون ماندن از ش��بهات، 
دولت زمینه‌س��از اقداماتی انجام دهد. به برخی از این راه‌کارها در 

قسمت راه‌بردها اشاره خواهد شد.

2. خرافات‌زدایی از باورهای مهدوی
امام علی7 می‌فرماید:

ةِ؛62 نَّ فیریکُم کَیفَ عَدلُ السّیَرةِ وَیحیی الکتابَ والسُّ
حضرت مهدی ش��یوه عدالت را به شما نشان م‌یدهد و 

احکام از بین رفته کتاب و سنت را زنده م‌یکند.

ادیان الهی همیشه پس از طی دوران مشخصی، بازیچه و ملعبه 
قرار گرفته است. مفسرانی بوده‌اند که دین را در خدمت دنیا، به کار 
گرفته‌اند که ارس��ال پیاپی پیامبران نی��ز به همین جهت بود تا راه 
صحیح و اصیل پیامبران گذشته را باز نموده، آن را از لوث خرافات 
و تحریف��ات پاک کنند. هرچه ادیان الهی پیش‌رفته‌تر می‌ش��دند، 
تحریفات و توجیهات نیز هم‌گام با آنها پیچیده‌تر می‌گش��ت، ولی 
کار امام مهدی4 در این بعد، از تمام پیامبران و امامان گذش��ته 
مشکل‌تر اس��ت؛ زیرا ایشان بار »پاک‌س��ازی« و »بدعت‌زدایی« 
اسال�م را نیز در اذهان مردم که به عنوان حقایق نقش بسته، باید 
تعیین کند و ب��ار دیگر، مردم غفلت‌زده را به راه اصیل دین، قرآن 
و عت��رت پیامبر برگرداند و عترت این باره بدون هیچ‌گونه تقیه، به 

تفسیر قرآن می‌نشیند.63
امروزه به دليل توجه روزافزون مردم به دين و مذهب در جهان، 
جماعتي هم براي سوء‌اس��تفاده از برخي س��اده‌لوحان و سرکيسه 
ک��ردن آنه��ا، از هر فرص��ت و بهانه‌اي اس��تفاده مي‌کنند. صفحه 
ح��وادث روزنامه‌ها و مجلات گوناگون، پر از ش��یادی‌هایی اس��ت 
که به اس��م دین صورت می‌پذیرد. در این میان، گرایش روزافزون 
به مباحث مهدویت، باعث ش��ده که بازار م��کاران این عرصه نیز 
داغ گ��ردد. مدعیان دروغین با ادعاهایی نظیر ارتباط با عوالم غیب 
و ملک��وت، ادعای مهدویت و تعیین تاریخ ظهور، ادعای داش��تن 
ش��عور کیهانی، ادعای مشاهده یا ارتباط با ائمه و غیره، یکی پس 
از دیگری، بس��اط خراف��ات را در باورهای مهدوی پهن کرده‌اند و 
با نش��ان کردن افراد ساده‌لوح، تفس��یر به رأی‌های فراوان، گفتن 
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همان‌گونه که مبارزه 
با فرهنگ ضددین و 
ابهام‌زدایی از چهره 
دین حنیف، کیی از 
برنامه‌های حکومت 
موعود است،65 دولت 
زمینه‌ساز نیز باید 
در مسیر سالم‌سازی 
فرهنگی و پيرايش 
فرهنگ دین از 
بدعت‌ها و انحرافات، 
و پاسخ‌گویی به 
شبهات، کوشا باشد

دروغ‌های بزرگ، صدور فتوا، و ده‌ها روش دیگر، س��عی دارند در بین مردم نفوذ کنند. در 
این میان، متولیان فرهنگی دولت زمینه‌س��از، باید در تعمیق باورهای مهدوی بکوش��ند؛ 
زی��را طبق فرم��وده معصومان: »هيچ بدعت��ي در دين ايجاد نمي ش��ود مگر آنك‌ه 
س��نتي ترك گردد«؛64 هم‌چنین نهادهای اطلاعاتی و نظامی باید امر جمع کردن بس��اط 
ش��بهه‌پراکنان و مدعیان را قبل از نفوذ میان قش��رهای آس��یب‌پذیر، مخصوصاً جوانان و 
نوجوانان تس��ریع بخشند و همانند عمل‌کرد امام عصر4 در حکومت مهدوی، راه ورود 

بدعت‌های نوظهور را سد نمایند.

3. نظارت بر مجامع و محصولات مهدوی
تبيين عقايد حقه اسلامى و شناساندن جای‌گاه و منزلت امام منتظر و پژوهش‏هاى نو و 
كاربردى در اين زمينه، بسيار مهم است و در فضاى بحران‏خيز جهان كنونى، بهك‏ارگيرى 
زبان و دانش روز در اين مسي��ر نقش به‌س��زاىي دارد. در این میان، مجامع و تشکل‌های 
گوناگون مهدوی ش��کل گرفته‌اند که هر کدام به سهم خود و با توجه به توسعه فن‌آوری 
اطلاع��ات و ارتباطات، با اس��تفاده از اين ابزارهاى كارآم��د، به احياى فرهنگ مهدويت و 
انتظار برآمده‌اند. در اين زمینه، كارهاى شايس��ته‌ای انجام شده كه به شیوه‌های گوناگون 
ب��ه عرضه مطالبى ارزش‌مند درباره امام عصر و ارایه پاس��خ‏هاى مناس��ب به ش��بهات و 
پرس��ش‏هاى موجود پرداخته و طريق تش��نگان ��كوى انتظار را هموار س��اخته‏اند. اما در 
این بین، لازم اس��ت که دولت زمینه‌س��از، با نظارت صحیح و عالمانه به فعالیت‌های این 
مؤسسات و محافل، ابتدا به تعمیق فعالیت‌ها و به روزآوری محصولات آنان کمک کند و 
سپس از موازی‌کاری و انجام دادن فعالیت‌ها و تولید محصولات تکراری جلوگیری نماید. 

برخی از راه‌کارهای این امر مهم ذکر خواهد شد.

4. مبارزه با ترویج فرهنگ ضددین
دی��ن پایه، بنیان و خاس��تگاه مهدویت اس��ت؛ لذا ترویج فرهنگ ضددین، به سس��ت 
ش��دن بنیادهای مهدویت می‌انجامد و در نتیجه این تشكيك، جامعه با بحران فرهنگی و 

اعتقادی روبه‌رو خواهد شد.
همان‌گون��ه ک��ه مبارزه با فرهنگ ضددین و ابهام‌زدای��ی از چهره دین حنیف، یکی از 
برنامه‌های حکومت موعود اس��ت،65 دولت زمینه‌ساز نیز باید در مسیر سالم‌سازی فرهنگی 

و پيرايش فرهنگ دین از بدعت‌ها و انحرافات، و پاسخ‌گویی به شبهات، کوشا باشد.

تربیت و مدیریت نیروهای زمینه‌ساز
توس��عه منابع و تقويت نیروی انس��انی مجرب و مديران كارآم��د براي حرکت جامعه 
و دولت در فرآیند اسال�می ش��دن، در مباحث مدیریتی امروز، اهمی��ت بالایی دارد. البته 
بیان این نکته ضروری اس��ت که منظور از نيروس��ازي، اين نيس��ت كه نيرويي براي در 
ه...اختیار گرفتن پس��ت و منصب آماده شود، بلکه نيروسازي و نهضتی از رشد نیروی انسانی 
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به وس��عت و در چش��م‌انداز كي قطعۀ تاريخي مورد نظر است كه 
ب��ه توليد قدرت براي مهدی‌ی��اوری بینجامد. برای این امر، نکات 

کلیدی ذیل مهم است:

1. شناسایی، جذب و تربیت نیروهای مستعد مهدیی‌اور
بايد افراد هدايت‌پذیر و داراي استعداد كمال را پرورش داد و به 
كمال رسانيد. امام باقر7 درباره حضرت مهدی4 می‌فرماید:

اذا ق�ام قائمن�ا وضع ي�ده علی رؤوس العب�اد فجمع به 
عقولهم و كمل به احلامهم؛66

چون قائم ما قيام كند، دستش را بر سر بندگان مي‌گذارد 
و عقول آنها را متمركز س��اخته، فكرهايشان را به كمال 

مي‌رساند.

نكته ديگري كه از اين حديث اس��تفاده مي‌شود، اين است كه 
م��ردم بايد خود اقدام نمایند و ش��روع به تحص��يل كمال كنند و 
دولت‌م��ردان وظيف��ه دارند تا نواقص را جب��ران نمايند. دولتی که 
آرمان زمینه‌س��ازی و یاری موع��ود را دارد، باید به خوبی بداند که 

چنین حکومتی، به کادر مؤمن، معتقد و کارآمد نیاز دارد.

2. تجم�یع و س�ازمان‌دهی اف�راد و گروه‌ه�ای زمینه‌س�از 
مهدوی

یکی از فواید مهم س��ازمان‌دهی نیروهای زمینه‌ساز، علاوه بر 
جلوگی��ری از به هدر رفتن نیروها و م��وازی‌کاری، مقابله با جبهه 
س��ازمان‌دهی ش��ده دش��منان مهدویت است. در مس��یر مقابله با 
صف��وف منظم و اتحاد جبهه کفر، مبارزه انفرادی حتی اگر در اوج 
خود باشد، بی‌شک نتیجه‌ای جز شکست ندارد. اما اگر همین افراد 
و گروه‌ه��ای کوچک به هم بپیوندن��د، کارهای بزرگی را می‌توانند 
انجام دهند و ضربات مهلکی به دشمن وارد آرند؛ آن‌گونه که قرآن 

کریم می‌فرماید:
اگر از شما بيست تن باشند و در جنگ پايدارى كنند، بر 

دويست تن غلبه خواهند يافت‏.67

حمایت مادی و معنوی از فرهنگ زمینه‌سازی
بی‌ش��ک هم��ه راه‌کارهایی ک��ه در زمینه گس��ترش فرهنگ 
مهدوی��ت وجود دارد، مانند همه عرصه‌های مهم دینی، به حمایت 

مادی و معنویِ دولت زمینه‌س��از نیاز دارد. این حمایت‌ها، همراه با 
نظارت دقیق، همان‌گونه که قبلًا اش��اره شد، در تعمیق و گسترش 
اندیش��ه مهدویت در س��طوح مختلف، و جلوگی��ری از به انحراف 
کش��یده ش��دن آن، کمک ش��ایانی می‌کند. در ادامه، به برخی از 
عناوین مهمی اش��اره می‌ش��ود که در عرصه مهدویت، به حمایت 

همه‌جانبه نیاز دارند:
1. اختصاص بودجه ویژه برای مباحث مهدوی؛

2. تشویق شایان فعالان فرهنگ مهدوی؛
3. تهیه نیازمندی‌های آموزشی، پژوهشی و تبلیغی مهدوی؛

4. حمایت امنیتی از زمینه‌سازان.

راه‌بردهاي دولت زمينه‌ساز
پ��س از تب��يين رس��الت‌ها و خطوط كل��ي دولت��ي كه هدف 
زمينه‌سازي براي ظهور مهدي موعود را پي‌گيري ميك‌ند، شایسته 
است وظايفي كه بايد در حوزه عمل و با توجه به رسالت‌ها عملياتي 
شود، ذكر گردد و در مورد هركي، توضيحاتي هرچند مختصر داده 
ش��ود. آن‌چه در اين زمینه مهم مي‌نمايد، در نظر گرفتن ش��رايط 
و فضايي اس��ت كه ظرف تحقق راه‌بردها به ش��مار می‌آید. بدين 
جه��ت، با توجه به محدوده جغرافيايی اعمال نفوذ دولت، بايس��ته 
اس��ت كه حوزه عملياتي دولت، به دو منطقه داخل و خارج كشور، 
تقسي��م گردد و راه‌بردهايي متناس��ب با آن مناطق، در دستور كار 

قرار گيرد.

راه‌بردهاي ويژه داخلي
همان‌ط��ور كه بيان ش��د، با تقسي��م ح��وزه فعاليت‌هاي دولت 
زمينه‌س��از به داخل و خارج كش��ور و ميزان ق��درت نفوذ و اجراي 
مقاص��د، هدف‌هايي كاربردي را باید تعيين كرد و از حداكثر نيروي 
حكومت، براي رسي��دن به اين مقاصد بهره برد كه الهام گرفته از 

رسالت‌هاي از پيش تعيين‌شده است.
در اين‌جا، تع��دادي از كارويژه‌هايي را برمی‌ش��مریم كه دولت 
مي‌تواند با اس��تفاده از ظرفيت‌ه��اي خويش به آنها اقدام نمايد، به 
اميد اينك‌ه دولت زمينه‌س��از، با پشتوانه عزم و همت بلند خويش، 
براي به جلو انداختن امر فرج و ظهور امام زمان4، اجرای كامل 

اين امور را در نظر گیرد:
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دولتي كه هدف اصلي 
و آرمان و شعار 
خويش را زمينه‌سازي 
براي حكومت عدل 
جهاني مهدوي قرار 
داده است، بايد در 
انتخاب و گزينش 
كادر خود، كساني را 
در نظر گیرد كه به 
آماده‌سازي براي قيام 
حضرت مهدي4 
معتقد و اميدوار 
باشند

1. گزينش كارگزاران با معيار مهدي‌باوري

كارگزاران و كارمندان هر دولتي، بازوان اجرايي آن دولت هستند كه به خواسته‌هايش 
جامه عمل مي‌پوش��انند. دولتي كه هدف اصلي و آرمان و ش��عار خويش را زمينه‌س��ازي 
ب��راي حكوم��ت عدل جهان��ي مهدوي قرار داده اس��ت، بايد در انتخ��اب و گزينش كادر 
خود، كس��اني را در نظر گیرد كه به آماده‌س��ازي براي قيام حضرت مهدي4 معتقد و 
اميدوار باش��ند؛ یعنی كس��اني كه پش��توانه معرفتي صحيحي درباره معارف مهدوي دارند 
و عميقاً به وعده الهي و نيز اختياري بودن ظهور معتقد هس��تند. قطعاً هرچه به س��طوح 
بالاي مديريتي نزد‌كيتر ش��ويم، وجود چنين افراد مهدي‌باوري در سيس��تم اداري دولت 

زمينه‌ساز، ضروري‌تر به نظر مي‌رسد.
مد��ير مهدي‌باور ��كه آرزويش مهدويي‌اوري و خدم��ت صادقانه به حضرت ولي‌عصر 
اس��ت، از هيچ‌گونه تلاش��ي براي تحقق اين ه��دف فروگذار نخواهد نم��ود؛ چنين مدير 
منتظري در گزينش معاونان و كارمندان زيرمجموعه خود، در تدوين قوانين درون‌سازماني 
و در ارایه پيش��نهادهاي كلان به مدير سطوح بالا، سياست »كي گام براي نزدكي شدن 

ظهور« را دنبال خواهد نمود.
رئيس دولت زمينه‌ساز بايد بداند كه در حكومت جهاني حضرت مهدي نيز4، فراهم 
نمودن چنين نيروي انساني مخلص و عقيده‌مند به ايشان، جزء بايسته‌هاي قيام و تشيكل 

حكومت وي خواهد بود. امام هادي7 می‌فرمایند:
ـهُ أَمْرَه )القائم(.68 صِ أَظْهَرَ اللَّ ِخَْال ةُ مِنْ أَهْلِ اْإل فَإذَِا اجْتَمَعَتْ لَهُ هَذِهِ الْعِدَّ

پس چگونه دولتي كه خود را دنباله‌رو و مهياكننده چنان حكومتي مي‌داند، از اين مهم 
چشم‌پوشي ميك‌ند؟ بنابراين، دولت زمينه‌ساز بايد علاوه بر شرايط عمومي كي دولت‌مرد 
شايس��ته كه در قبل بيان ش��د، با استفاده از شاخصه‌‌هاي كي كارگزار منتظر، كادر خود را 

انتخاب نمايد؛ برخي از اين شاخصه‌ها عبارتند از:

الف( معرفت عميق به خدا

امام علي7 در وصف ياران منجي عالم بشريت می‌فرماید:
مَان.69 هَْدِيِّ ِيف آخِرِ الزَّ ـهَ حَقَّ مَعْرِفَتهِِ وَ هُمْ أَنْصَارُ اْمل رِجَالٌ مُؤْمِنُونَ عَرَفُوا اللَّ

بنابرا��ين، معرفت حقيقي و قلبي به خدا كه به دنبال آن اطاعت از اوامر الهي را نيز در 
پي دارد، از شرايط سربازان زمينه‌ساز او خواهد بود؛ مرداني كه در اين معرفت ثابت هستند 

و چيزي از باورهاي ايشان نخواهد كاست. امام صادق7 می‌فرماید:

ـهُ  ُ اللَّ مِْ يَنْصُر ـهِ... بِه ا شَ�كٌّ ِيف ذَاتِ اللَّ َ ـَْحلدِيدِ لَا يَشُ�وبُه مْ زُبَرُ ا ُ رِجَالٌ كَأَنَّ قُلُوبَه
ـَْحلق.70 إمَِامَ ا

ب( معرفت و اطاعت از امام مهدي4

كيي ديگر از شاخصه‌هاي مهم نصرت‌دهندگان حضرت ولي‌عصر4، معرفت سرشار 
ايش��ان اس��ت كه با آگاهي از حقيقت مقام امامت ايش��ان سرچش��مه گرفته و به همين 
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جهت، افتخار س��ربازي آن وجود نازنين را نصيبش��ان كرده است. 
امام باقر7 می‌فرماید:

ِمَامِ�هِ كَانَ كَمَنْ هُ�وَ قَائمٌِ مَعَ  مَ�نْ مَ�اتَ وَ هُوَ عَ�ارِفٌ ِإل
الْقَائمِِ ِيف فُسْطَاطِه.71

به پش��توانه اين ش��ناخت عميق، همه آنها س��رتاپا مطيع اوامر 
ولي‌امر خويش هستند و به فرمايش امام صادق7:

مِْ  مَةِ لسَِِّيدِهَا... بِه َ يَكْفُونَهُ مَا يُرِيد... هُمْ أَطْوَعُ لَهُ مِنَ الْأ
ق.72 َ ـهُ إمَِامَ اْحل ُ اللَّ يَنْصُر

به راستي كه ايش��ان به امام مي‌بالند و امام نيز به وجود چنين 
ياراني فخر مي‌فروشد.

ج( شوق انتظار مهدي موعود

از جمل��ه ویژگی‌های��ی كه با��يد در انتخاب كارگ��زاران دولت 
‌زمينه‌س��از حكوم��ت حض��رت مهدي4 لحاظ ش��ود، اش��تياق 
وصف‌ناپذير و لحظه‌شماري ايشان به ظهور امام زمان4 و ديدار 

ايشان است؛ گويي اين كلمات را هر روز زمزمه می‌کنند:

ِ تُرَى أَ تَرَانَا  تَ لوَِاءَ النَّصْر ْ مَتَ�ى تَرَانَا ]وَ[ نَ�رَاكَ وَ قَدْ نََرش
رْضَ عَدْلا وَ  َ تَ الْأ ْ َ وَ قَدْ مََأل َأ�لَ نَحُ�فُّ بكَِ وَ أَنْتَ تَؤُمُّ اْمل

أَذَقْتَ أَعْدَاءَكَ هَوَانا وَ عِقَابا.73

د( اراده مصمم بر زمينه‌سازي ظهور امام

بی‌ش��ک، منتظ��ر حضرت مه��دي4 فقط به حرف بس��نده 
نميك‌ن��د و خود را با دعاي فرج تسيك��ن نمي‌ده��د؛ زيرا به عيان 
مي‌داند كه دعا، پش��توانه عمل اس��ت و تا تلاش��ي در حد توان و 
در جهت رسي��دن به مقصود صورت نگيرد، رسي��دن به خواس��ته 
درون��ي ناممكن خواهد بود. از اين جهت، با عزمي مصمم، از تمام 
امكانات خويش براي زمينه‌س��ازي ظهور بهره مي‌گيرد و این‌گونه 
به س��خن »افضل الاعمال امتي انتظار الفرج«، تفسي��ري صحيح 

ارایه مي‌دهد.

هـ( مجاهدت تا سرحد شهادت

منتظ��ران و شي��فتگان خدمت‌گزاري ب��ه حضرت مهدي4 
كس��اني هس��تند كه بينش واقع‌بينانه‌اي به جهان هستي و مسئله 
مرگ و زندگي دارند و مرگ را تنها پلي به سوي آخرت مي‌شمرند. 

در ن��گاه ايش��ان، ش��هادت در راه خ��دا بهترين مرگي اس��ت كه 
زندگي‌س��از بوده، نيل به درجات رفيع را موجب می‌شود. به‌راستي 
چه زيبا امام صادق7 در ترسيم اين بصيرت عالي ياران حضرت 

مهدي4 مي‌فرمايد:

ـهِ...  وْنَ أَنْ يُقْتَلُوا ِيف سَ�بِيلِ اللَّ �هَادَةِ وَ يَتَمَنَّ يَدْعُونَ باِلشَّ
ـَْحلق.74 ـهُ إمَِامَ ا ُ اللَّ مِْ يَنْصُر بِه

چنين بينش عميق و بصيرت فوق‌العاده‌اي، ایش��ان را به تکاپو 
می‌اندازد؛ به گونه‌ای که به فرمایش امام صادق7:

وَجَل.75‏ ـهُ عَزَّ ونَ سُيُوفَهُمْ حَتَّى يَرَْىض اللَّ لَا يَكُفُّ

2. تدوين قوانين كشوري با رویک‌رد زمينه‌سازي

م��ردم هر س��رزميني، آرمان‌ها و آرزوهايي مل��ي دارند كه بايد 
براي رسي��دن به آنها، برنامه‌ريزي کنند و قوانين متناسب با آن را 
تصويب نمایند و س��پس به اج��را درآورند. حكومت که تجلي اراده 
ملي هر كش��وری اس��ت، وظيفه برنامه‌ريزي و قانون‌گذاري دقيق 
براي رسي��دن ب��ه آرمان ملي و به تبع آن، اجراي درس��ت قوانين 

مصوب را بر عهده دارد.
دولتي كه برخاس��ته از ملت منتظر حضرت مهدي4 اس��ت، 
براي زمينه‌س��ازي ظهور و حكومت ايش��ان، با��يد در تمام قوانين 
فرهنگي، اقتصادي، اجتماعي، حقوقي و سياسي، ‌چنين رويك‌ردي 
را در نظ��ر گیرد، ب��ه طوري كه در چينش پازل قوانين كش��وري، 

تصوير زمينه‌سازي براي ظهور رخ بنماياند.
حكومت زمينه‌ساز نمي‌تواند در مقام شعار به زمينه‌سازي ظهور، 
فرياد بلند كند، اما در سیاست‌هاي كلان و جهت‌گيري‌هاي خويش 
به آن پاي‌بند نباش��د و آن‌قدر خود را صرف مس��ائل روزمره و رفع 
مشك��لات داخلي كند كه از آرمان و ش��عار خويش، اثري به چشم 

نخورد و يا اينك‌ه دست‌کم اين روی‌کرد، ملاحظه‌شدنی نباشد.
اگر زمينه‌س��ازي ب��راي حكومت جهان��ي حضرت مهدي4 
نيازمند كي كار سازماني گسترده با تهيه برنامه‌ها و قوانين مطابق 
با آن است، بايد فضاي فكري تهيهك‌نندگان قوانين، فضاي تمهيد 
براي تعجيل در ظهور باشد. البته اين کار، مستلزم معرفت صحيح و 

باور عميق و انتظار پويا به موضوع حكومت عدل مهدوي است.
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ايجاد آمادگي ذهني 
و معرفتي در ميان 
توده‌های مردم، 
يكي از اركان مهم 
زمينه‌سازي براي قيام 
جهاني مهدي موعود 
به شمار می‌آید

3. تأسيس مركز استراتژيك مهدويت براي نظارت بر تحقق آرمان زمينه‌سازي

ايجاد آمادگي ذهني و معرفتي در ميان توده‌های مردم، كيي از اركان مهم زمينه‌سازي 
براي قيام جهاني مهدي موعود به ش��مار می‌آید. پرواضح است كه در ميان انبوه تبليغاتي 
كه در موضوعات مختلف ذهن مردم را به خود مشغول نموده، نشر معارف مهدوي و تبيين 
مزاياي منحصربه‌فرد حكومت جهاني ايشان، بايد به دقت و شدت پي‌گيري شود تا بتواند 

تأثير زیادی در ميان مردم و گرايش قلوب آنها داشته باشد.
چنين آرمان بلندي، جز با تهيه نقشه مهندسي كلان براي فراگير شدن انديشه مهدوي 
در سطح حكومت و رسالت‌هاي آن، بسيج و هم‌آهنگي همه نهادها و به‌ويژه سازمان‌هایی 
كه مسئوليت فرهنگي كشور را برعهده دارند، نظارت بر صحت حركت همه نهادها و عدم 
انحراف آنها از اهداف تعيين شده، حاصل نخواهد شد؛ هم‌چنان که دوري از موازيك‌اري 
نهادها و آسيب‌شناسي مهدويت در سطح حكومت و جامعه و دفع موانع پيش‌روي آن نيز 

حتماً بايد لحاظ گردد.
همه موارد ذكر ش��ده، لزوم تأسي��س مركزي اس��تراتژكي را كه متولي اين امور باشد 

اجتناب‌ناپذير نموده، ضريب تحقق آرمان بلند زمينه‌‌سازي را افزايش خواهد داد.

4. توسعه ارتباط معنوي و معرفتي با امام مهدي4 با استفاده از رسانه‌ها

امروزه رس��انه‌هاي جمعي چون: راديو، تلويزيون، اينترنت و ابزارهاي ديگر، به صورت 
انبوه در ميان جامعه، گسترش يافته و تأثير چشم‌گیری بر روح و ذهن افراد از خود نشان 
مي‌دهد؛ به‌طوري كه اس��تفاده از اين وس��ايل، ابزاري بسي��ار مهم در جهت خواسته‌هاي 

استكبار جهاني محسوب می‌شود.
بهره‌گيري از اين موقعيت رس��انه‌‌ها، مي‌تواند در جلب قلوب و پيوند عاطفي و معرفتي 
م��ردم با وجود نازنين امام مهدي4 تأثير فوق‌العاده‌اي داش��ته باش��د و حضور معنوي 
ايش��ان را به عنوان رفيقي ش��فيق، در لحظه لحظه زندگي مردم نهادينه نمايد و با تبيين 
جای‌گاه بي‌نظير امام در سرنوش��ت و س��عادت انسان، ش��وق ظهور و ديدار با ايشان را در 

دل‌ها بروياند.
پخش مباحث معرفتي، ‌دعاهاي مربوط به ايش��ان، اش��عار مهدوي با صداهاي گرم و 
موارد ديگري از اين قبيل كه با قالبي دل‌نواز و هنرمندانه توس��ط رسانه‌ها انجام مي‌شود، 

خود مي‌تواند به روند آمادگي عمومي سرعت بخشد.

5. تهيه متون درسي مهدوي از دبستان تا دانشگاه

براي تربيت نس��لي كه به آرمان‌هاي مهدوي اعتق��اد دارند و به ظهور امام زمان4 
اميدوار هستند و قرار است كه زمينه‌ساز حكومت وي باشند، امر تعليم معارف مهدوي در 
سيس��تم آموزشي كش��ور بايد جدي گرفته شود؛ زيرا به موجب فرمایش اميرالمؤمنين كه: 
»العلم مع الصغر كالنقش في الحجر«؛76 تعليم در نوجواني مثل نقش در حجر است، نفوذ 
معارف مهدوي در دل‌ها و ذهن‌ها بسي��ار بهتر و ماندگارتر خواهد بود. بديهي اس��ت كه 
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تعليم اين معارف بلند كه در سرنوشت شخص متعلم و بلكه جامعه 
جهاني نقش تمام را دارد، كم‌ارج‌تر از علوم رايج در مدارس نيست؛ 
لذا بر عهده دولت اسال�مي و زمينه‌س��از است كه در بعد آموزشي 
كش��ور، از دبس��تان تا دانشگاه، با اس��تفاده از متخصصان مباحث 
مهدوي و با در نظر گرفتن شرايط سني و فهم مخاطبان، متوني را 

تهيه کنند و جزء مواد رسمي دروس مراكز آموزشي قرار دهند.

6. تشيكل كرسي‌هاي تخصصي مهدويت

عال�وه ب��ر اينك‌ه بايد مع��ارف مه��دوي در مراكز آموزش��ي 
و رس��انه‌هاي جمع��ي به هم��گان تعيلم داده ش��ود، لازم اس��ت 
كه كرس��ي‌هايي تخصصي در اين زمينه شك��ل گی��رد و راجع به 
ريزموضوع��ات معارف مه��دوي، نظريه‌پردازي ش��ود و صاحبان 
ايده‌هاي ابتك��اري و نو و متفكران اين عرصه، بتوانند محصولات 
جد��يد فكري خود را قبل از انتش��ار عمومي، عرض��ه کنند تا نقد 
و بررس��ي شود. بديهي است چنين س��ازوكاري، نه‌تنها به شادابي 
همیش��گی معارف مهدوي كمك خواهد كرد، بلكه از نشر مباحث 

نادرست و انحرافي در عرصه مهدويت جلوگيري خواهد نمود.

7. برگزاري جشن‌واره‌هاي مهدوي

امام صادق7 می‌فرماید:

ـُْملحْسِ�نِ  ةِ مُكَافَاةُ ا ةِ وَ الْعَامَّ �لْطَانِ للِْخَاصَّ ِبُ عَلَى السُّ َجت
ِحْسَانِ ليَِزْدَادُوا رَغْبَةً فِيه.77 باِْإل

وقتي دولت و مس��ئولان فرهنگي كش��ور، به موضوعی توجه 
می‌کنند، اين امر توجه قشرهای جامعه را نيز به خود جلب می‌کند 
و انگيزه فعاليت‌هاي اجتماعي حول موضوع را مضاعف مي‌نمايد.

برگ��زاري جش��ن‌واره‌هايي در زمين��ه مهدو��يت كه ب��ا ارایه 
محصولات و معرفي و تش��ويق شايس��ته تلاش‌گ��ران اين زمينه 
خواه��د ب��ود، مي‌تواند به ا��ين هدف بلند كمك کن��د و در ترويج 
مباحث و فرهنگ مهدوي در س��طح جامعه به صورت چشم‌گيري 

اثر گذارد.

8. تقو�يت و تجه�يز پادگان‌ه�اي نظام�ي به نيروها و سالح‌هاي 
كارآمد

در طول تاريخ هميش��ه زورمن��دان و باطل‌گرايان��ي در مقابل 
حق‌طلب��ان بوده‌اند كه از ش��ناخت و تبعيت حقيق��ت و عدالت در 

ميان جامعه هراس داش��ته‌اند، زيرا اين امر با سودجويي ايشان در 
تضاد بوده اس��ت؛ آنها پيوسته کوشیده‌اند تا مردم را در جهالت نگه 
دارند و گرفتاري و فلاكت ايشان را خواست خدا معرفي نمايند. در 
اين ميان، آزادمرداني كمر همت بس��ته و در بسط شناخت و ايجاد 
عدالت‌خواهي در قلوب مردم، از هيچ كوشش��ي فروگذار ننموده‌اند 
��كه البته اين كار براي طبقه مس��تكبر گران آمده و با شي��وه‌هاي 
تطميع و تهديد، س��عي نموده‌اند ت��ا اين جنبش مبارك را با از بين 

بردن مروّجان آن، محو سازند.
در زم��ان ظهور حض��رت مهدي4 نيز هم��ين روش دنبال 
مي‌شود و جهان‌خواران عالم، با آگاه شدن از ظهور ايشان، تصميم 
به نابودي آن حضرت می‌گیرند و با گسي��ل كردن لشك��ر، س��عي 
ميك‌نند براي هميشه اين تهديد را از بين ببرند كه البته به خواست 
خدا و با ياري او و مؤمنان حقيقي، صفحه نبرد تاريخي حق و باطل 
به نفع حق‌طلبان برمي‌گردد و باطل براي هميش��ه محو مي‌ش��ود. 

امام باقر7 می‌فرماید:

يبع�ث الس�فياني بعث�ا إلى المدين�ة فينفر المه�دي منها إلى 
مك�ة فيبلغ أمير جيش الس�فياني أن المهدي قد خرج إلى 
مكة فيبعث جيش�ا على أثره فلا يدركه حتى يدخل مكة 
خائفا تريقب على س�نة موسى بن عمران7 قال فينزل 
أمري جيش الس�فياني البي�داء فينادي مناد من السامء يا 

بيداء أ بيدي القوم فيخسف بهم.78
با توجه به روش س��ازش‌ناپذيری مس��تكبران و مترفان، لازم 
اس��ت كه علاوه بر نبرد در جبهه فرهنگي، براي غلبه موج آگاهي 
و عدالت‌طلبي بر سي��اهي ظلم و جهالت، پش��توانه امنيتي از جبهه 
ح��ق به وجود آید و با آمادگي كامل و قدرت بالاي مقابله با جبهه 
دش��من، از خطر حمله آنها جلوگيري ش��ود؛ اين امر ميسر نخواهد 
ش��د مگر اينك‌ه دولت علاوه بر ايجاد پايگاه‌هاي نظامي، از توان 
جنگي دشمن باخبر گردد و نيروهاي نظامي را هم‌سطح با امكانات 

دشمن آموزش دهد.

9. ايج�اد و حف�ظ هم‌دل�ي جامع�ه ح�ول مح�ور عه�د ب�ا ام�ام 
مهدي4

ب��راي موفق��يت دولت زمينه‌س��از ظهور در رسي��دن به آرمان 
مقدس��ش، بي‌شك ايجاد هم‌س��ويي و هم‌دلي در جامعه و تبديل 
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علاوه بر اينك‌ه بايد 
معارف مهدوي در 
مراكز آموزشي و 
رسانه‌هاي جمعي 
به همگان تعيلم 
داده شود، لازم 
است كه كرسي‌هايي 
تخصصي در 
اين زمينه شكل 
گیرد و راجع به 
ريزموضوعات 
معارف مهدوي، 
نظريه‌پردازي شود

آن به كي جامعه منتظر، به منزله پش��توانه‌اي محكم براي فعالیت‌هاي دولت، فوق‌العاده 
مهم خواهد بود. نش��ر معارف عميق مهدوي، زمينه چنين امري را فراهم ميك‌ند. عهد و 
بيعت با امام زمان4، به این هم‌دلی استحکام و رسمیت می‌دهد و در واقع نوعی التزام 

جمعی را ایجاد می‌کند.
وقت��ي آح��اد جامعه در هر صبح‌گاه، معتقدانه دعا ميك‌نن��د كه »اللهم اني اجدد له في 
صبيحة يومي هذا و ما عش��ت من ایامی عه��داً و عقدا و بيعة له فی عنقی لا احول عنها 
و لا ازول اب��دا«، از تجم��ع اين پيمان‌هاي فردي، عهدي اجتماعي با آن حضرت به وجود 

خواهد آمد كه خود عامل هم‌دلي و هم‌نوايي اجتماعي با دولت زمينه‌ساز خواهد بود.
چن��ين دولتي با��يد براي روييدن تعهد اجتماعي، بذر معرفت امام را در دل‌ها كاش��ته، 
ضرورت بيعت با ايش��ان در هر صبح‌گاه را ش��رط خروج از زندگ��ي جاهلانه‌ای بداند كه 
در باطن خود مرگ اس��ت و آن را با تبليغات گس��ترده، نهادينه نمايد؛ در اين صورت، بذر 
كاش��ته ش��ده در هر قلبي غنچه انتظار را مي‌روياند و حاصل ميليون‌ها غنچه انتظار، عطر 
دل‌انگيز تلاش و آمادگي و زمينه‌س��ازي براي حكومت موعود عدالت‌گس��تر جهاني است 
و اين ب��ه همان مطلب ارزش‌مندي برمی‌گردد كه وجود نازنين امام عصر4 درباره‌اش 

می‌فرمایند:

ل�و انّ اش�ياعنا ـ و فقه�م الله لطاعته ـ علي اجتماع من القل�وب في الوفاء بالعهد 
عليهم لما تأخّر عنهم اليمن بلقائنا؛79

اگر ش��يعيان ـ که خدا براي اطاعت خود توفيقش��ان دهد ـ در راه وفاي به پيماني که بر 
عهده دارند، هم‌دل و همراه مي‌شدند، سعادت ديدار ما براي ايشان به تأخير نمي افتاد.

10. تدوين طرح شهرسازي با رویک‌رد انتظار

»اصولًا ش��هرها در طول تاريخ، به نام تمدن و فرهنگ خويش ش��ناخته شده‏اند؛ مثل 
شهرهاي بودايي، شهرهاي هندو، شهرهاي مسيحي، شهرهاي اسلامي و امثالهم. همين 
امر، س��بب ش��ده تا بسي��اري ش��هرها، هويتي جهاني يافته و مروّج ارزش‌ها و اصول و 
مفاهيمي خاص باش��ند. لذاس��ت که شهر مسلمين و ش��هر منتظران حضرت مهدي4 
نيز بايس��تي هويتي خاص خويش را داش��ته باشد و بدين‌وسي��له، علاوه بر کسب هويتي 
جهاني براي خويش، بتواند مروّج و نمايش‌گر ارزش‌هايي باش��د که بر تفکر شي��عي حاکم 
اس��ت. با اين مقدمات، اين موضوع که شهرها عامل معرفي يک تمدن هستند، بايد مورد 
توجه جدي مس��ئولين امر قرار گرفته و برنامه‏ريزي براي ايجاد و رش��د و توسعه و اصلاح 
)وضع موجود( ش��هرها، جهت دس��تي‌ابي و ايجاد محيطي مناسب براي زندگي منتظران 
آغاز گردد؛ به نوعي که سي��ما و کالبد آن به عنوان عامل هويت امتي مس��لمان و شيعه و 
منتظر و آماده ظهور حضرت مهدي4 عمل نمايد. شهرهايي که ضمن هويت اسلامي 
و شيعي و منتظر داشتن، به مدينه‌نشينان نيز هويت بخشيده و متذکر و هدايت‌گر آنان به 

سمت اصول اعتقادي و باورهايشان باشند«.80
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»براي تدوين ضوابط و مقرراتي که بتوان توس��ط آنها »مدينه 
منتظران« را تجلي عيني بخشي��د، توصيه‏ها��يي مقدماتي تقديم 

مي‏گردد:
ـ ايجاد مرکز و مؤسس��ه‏اي با پشتوانه معنوي و مادي لازم به 
عنوان مرکز مطالعات معماري و شهرس��ازي اسال�مي که باني و 
متول��ي و هدایت‌گ��ر تحقيقات لازم در زمين��ه تدوين ويژگي‌هاي 
مدين��ه منتظ��ران و هم‌چنین تحقيق در چگونگ��ي تجلي کالبدي 

بخشيدن به آنها باشد.
ـ هم‌کاری جدي حوزه و دانش��گاه در جهت هم‌کاری در انجام 
تحقيقات مش��ترک در زمينه‏هايي هم‌چون: شناسايي ویژگی‌هايي 
که تعاليم اسال�مي ب��راي محيط زندگي انس��ان تعيين مي‏نمايد، 
تعريف ارتباط انس��ان با محيط طبيع��ي و محيط مصنوعی، تبيين 
نحوه استفاده از منابع و مواد موجود در طبيعت، تبيين نقش انسان 
در عالم هس��تي و رابطه انس��ان‌ها با یک‌دیگر، و س��عي در يافتن 
پاسخ بسياري سؤالات ديگر که جواب آنها کاملًا ناشناخته هستند 
و هم‌چنی��ن هم‌کاری در چگونگ��ي تجلي کالبدي بخشي��دن به 

ارزش‌ها و اصول اسلامي و فرهنگي.
ـ شناس��ايي مراکز مش��ابه در جهان )اعم از ممالک اسلامي و 
غيراسال�مي( و برقراري ارتباط علمي با آنان در جهت اس��تفاده از 

منابع و تجارب در اختيار آنها«.81

11. ايجاد پايگاه‌هاي فرهنگي و تربيتي مهدوي

بي‌شك�� هر هدف كلاني، جز با داش��تن مجموعه افرادي كه 
داراي توانايي مقبولي در زمینه با هدف باش��ند، ميسر نخواهد شد. 
اين مطلب، لزوم پرورش نيروهاي انساني معتقد به مباني مهدويت 
و مصم��م ب��ه ايجاد زمينه‌ه��اي تحقق حكوم��ت جهاني حضرت 

مهدي4 را دوچندان ميك‌ند.
توج��ه به ا��ين نكته ضروری اس��ت كه تهيه نيروه��اي كارآمد 
مهدوي، آن هم در سطح وسيع كه مقتضاي گستره موضوع مهدويت 
و فراگير بودن آن در تمام عالم است، علاوه بر داشتن برنامه مدون 
و مش��خص، به پايگاه‌هايي نیاز دارد ��كه از حيث كمي و يكفي، از 
پتانسي��ل بالايي برخوردار باشند و بتوانند بستر مناسبي براي اجراي 
برنامه‌ه��اي فرهنگي و تربيتي مهدوي باش��ند؛ چنان‌که با ملاحظه 
در روا��يات قيام حضرت مهدي4 نيز مركزيت برخي از ش��هرها 
به عنوان پايگاه‌هايي براي تجميع ياوران حضرت و حركت منظم و 

حساب‌شده ايشان بيان شده است. امام باقر7 مي‌فرمايد:

رُجُ مِنْ خُرَاسَانَ إلَِى الْكُوفَةِ  ْ تيِ َخت �ودُ الَّ ايَاتُ السُّ تَنْزِلُ الرَّ
هَْدِيُّ بُعِثَ إلَِيْهِ باِلْبَيْعَةِ.82 فَإذَِا ظَهَرَ اْمل

بنابراين، به‌جاس��ت كه دولت زمينه‌س��از ظهور، در مورد احداث 
پايگاه‌هايي ويژه به منظور كارهاي فرهنگي و امور تربيت مهدوي، 

عنايتي كافي داشته باشد.

12. تقويت و گسترش ابزار رسانه‌اي

در جهان امروز، بسترسازي و پذيرش عمومي برای عملي‌شدن 
اهداف سياست‌مداران عالم، چه خوب و چه بد، به‌وسيله رسانه‌هاي 
جمعي س��امان ميي‌ابد. هر دولتي قب��ل از اجراي برنامه‌هاي خود، 
ابتدا اذهان مردم را با موجي از تبليغات مثبت در مورد ايده خويش، 

بمباران فكري و شناختي نموده، سپس آن را اجرا ميك‌ند.
بی‌ترد��يد، براي عملي س��اختن ايده عدل جهاني كه توس��ط 
حضرت مه��دی4 صورت مي‌گ��يرد، آمادگ��ي و توجيه اذهان 
عموم��ي و ايجاد رغبت ملي و جهاني، جزء اولويت‌هاي رده بالاي 
دولت زمينه‌س��از اس��ت. اين امر ميس��ر نخواهد ش��د مگر اينك‌ه 
سرمايه‌گذاري چش��م‌گیری در تهيه ابزارهاي رسانه‌اي مختلف در 
كش��ور، اعم از راد��يو و تلويزيون، مجلات و غی��ره، با جهت‌دهي 
معارف و اهدافي صورت گیرد كه تأمينك‌ننده بخش��ي از پروس��ه 

عظيم زمينه‌سازي ظهور هستند.
دولت زمينه‌س��از بايد بداند كه در صورت توفيق نیافتن در جلب 
نظر عامه مردم، بی‌ش��ک در رسيدن هدف والاي خود دچار چالش 
خواهد گرديد و نه‌تنها همراهي مردم را از دس��ت خواهد داد، بلكه 

موانع و معضلاتي نيز گريبان‌گيرش خواهد شد.

13. اعزام مبلغان و مربيان مهدي‌باور به مناطق مختلف

ش��ايد تصور شود كه براي ترويج معارف مهدوي، كار رسانه‌اي 
كافي اس��ت، اما با توجه با دقيق بودن برخي از مباحث مهدوي و 
نيز شبهه‌افكني دشمنان انديشه مهدوي، لازم است كه دانش‌وران 
متخصص مس��ائل مهدوي، با برنامه‌هايي منظم و حساب‌شده و با 
بررسي دغدغه‌هاي ذهني افراد مختلف، به مناطق گوناگون اعزام 
ش��وند تا از نزدكي، با شنيدن شبهات ذهني و پاسخ‌گويي مناسب، 

به نوعي آسيب‌زدايي نمايند.
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دولت زمينه‌ساز 
بايد بداند كه در 
صورت توفيق 
نیافتن در جلب نظر 
عامه مردم، بی‌شک 
در رسيدن هدف 
والاي خود دچار 
چالش خواهد گرديد

ب��ه علاوه، مي‌ت��وان با اع��زام مربيان مهدوي به آم��وزش محدود مرب��ي در مناطق 
ش��بهه‌خيز، همت گماشت تا پس از بازگشت اين مربيان، افرادي آموزش‌ديده در خود آن 
مناطق حضوري مداوم داش��ته باشند و به مسائل رسي��دگي كنند و مراتب را به مسؤلان 

مربوط گزارش دهند.

14. تأسيس مراكز مهدي‌پژوهي

ايجاد ش��ور و احساسات مردمي نس��بت به حضرت مهدي4 در جاي خويش بسيار 
نكيوس��ت، اما هر ايده‌اي كه پش��توانه عميق معرفتي مدون و سيس��تم تحقيق و پاسخ‌گو 
نداش��ته باش��د، در مقابل سؤال‌هاي دقيق پرس��ش‌گران و حق‌طلبان از طرفي و هجمه و 
شبهه‌پراكني دشمنان از سويي ديگر، ثبات و ادعاي حق‌بودن خود را از دست خواهد داد. 

اهميت اين مطلب، ضرورت مراكز مهدي‌پژوهي را آشكار مي‌سازد.

راه‌بردهاي ويژه خارجي
تلاش‌هاي دولت زمينه‌س��از، با توجه به ظرفيت‌هاي داخل كش��ور بيان شد. در ادامه نيز 
راهك‌ارهايي كه با در نظر گرفتن شرايط خارج از كشور و در چارچوب رسالت‌هاي كلي، ‌قابليت 
اجرايي دارد، بيان مي‌شود؛ ‌البته با توجه به اينك‌ه كشورها به دو دسته اسلامي و غيراسلامي 
با پتانسيل‌هاي خاص خويش، ‌تقسيم مي‌شوند، ابتدا راه‌بردهاي عامي بیان می‌گردد كه همه 

كشورها را دربر می‌گیرد و سپس راهك‌اري ويژه براي اين دو دسته ارایه مي‌شود.

الف( راه‌بردهاي عام

آموزه مهدويت با توجه به ظرفيت معنايي خود كه مدعي فراگير شدن عدالت در تمام 
جهان است، باید در سطح دنيا نشر یابد و كاركرد شگرف آن به گوش همه جهانيان برسد 
ت��ا در همگان، آمادگي ذهني و اقبال قلبي براي پذيرش حكومتي كه مجري آن اس��ت، 
فراهم گردد. لازمه تحقق اين انديش��ه، آن است كه از تمام امكانات و ظرفيت‌هاي خارج 
از كش��ور، با اتخاذ روش‌هاي مناسب براي گس��ترش ايده مهدويت استفاده شود. در اين 

زمینه توجه به موارد ذيل امري اجتناب‌ناپذير مي‌نمايد:

1. اعزام نيروهاي متخصص مهدوي به مناطق مختلف

كيي از روش‌هاي انتقال ايده مهدويت و مانع‌ش��ونده از برداش��ت‌هاي درس��ت، اعزام 
نيروهاي متخصصي اس��ت كه ب��ا آموزش‌هايي كه از قبل ديده‌اند، ت��وان انتقال مفاهيم 

مهدوي را به صورت روشن دارا باشند.

2. تأسيس خانه فرهنگ مهدوي

وجود مركزي در هر كشور كه به امور مربوط به مسائل مهدوي و جمع‌آوري اطلاعات 
لازم درباره س��طح معلومات، ش��بهات و حساسي��ت‌هاي منطقه، رس��یدگی کند، در بسط 
معارف مهدوی تأثیر زیادی خواهد داشت. این مرکز، باعث می‌گردد تا مردم آن کشور، به 

ه...فرهنگ مهدویت متمایل شوند و موضوع مهدویت در آن‌جا مدیریت گردد.
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3. برگزاري همايش‌هاي بين المللي دكترين مهدويت

در جهان اسلام و حتي در كش��ورهاي غيرمسلمان، متفكراني 
هس��تند كه در مقوله مهدويت، حرف‌هايي ش��نيدني و مؤثر دارند، 
اين مس��ئله و نيز ايجاد حساسي��ت فكري در ميان انديش��ه‌وران 
جه��ان راجع به ايده حكومت عدل‌گس��تر جهان��ي، لزوم برگزاري 
همايش‌ها��يي بين الملل��ي در زمينه دكتر��ين مهدويت را حتمي 

‌ميك‌ند.

4. جش��ن‌واره‌هاي فرهنگي ـ هنري مهدويت و تجليل از فعالان 
مهدوي

طبع آدمي بر اين امر سرشته شده است كه اگر در قبال كارهايي 
��كه انجام مي‌دهد، از او قدرداني ش��ود، بر استمراربخشي��دن كار 
خويش و نيز دقت و نوآوري در آن، انگيزه بيش��تري خواهد یافت؛ 
به علاوه، توجه به كي انديشه و مطرح‌نمودن فعالان آن، زمينه را 
براي توجه ديگران فراهم مي‌آورد. برگزاري جش��ن‌واره‌هايي ويژه 
فعالیت‌هاي فرهنگي و هنري مهدويت، همان مطلوبي اس��ت كه 

همه اين بركات را به دنبال خواهد داشت.

5. تأسيس رسانه‌هاي برون‌مرزي نشر معارف مهدوي

امام باقر7 می‌فرماید:

 َ ئَ�ةٍ وَ بضِْعَةَ عََرش ثُِام ةَ هُ�وَ وَ مَنْ مَعَ�هُ الثََّال �رُجُ مِ�نْ مَكَّ ْ َخي
ـهِ وَ رَايَتُهُ وَ  قََامِ مَعَهُ عَهْدُ نَبيِِّ اللَّ كْنِ وَ اْمل َ الرُّ يُبَايعُِونَ�هُ بَْني
ةَ باِسْمِهِ وَ أَمْرِهِ  ُنَادِي بمَِكَّ حُهُ وَ وَزِيرُهُ مَعَهُ فَيُنَادِي اْمل سَِا�لَ

هُم.83 رْضِ كُلُّ َ ءِ حَتَّى يَسْمَعَهُ أَهْلُ الْأ َام مِنَ السَّ
��كيي از نك��ات جال��ب توجهي ��كه در اين روايت به چش��م 
مي‌خورد، نداي كس��ي اس��ت كه حضرت را با اسم مباركشان نام 
مي‌ب��رد و تم��ام زمينيان اين ن��دا را مي‌ش��نوند و این‌گونه از قيام 
حضرت آگاه مي‌گردند. ا��ين مطلب براي همه منتظران تلاش‌گر 
و مخصوصاً دولت زمينه‌ساز، الهامك‌ننده آن است كه بايد با فراهم 
نمودن ابزار و رسانه‌هاي قدرت‌مند برون‌مرزي، پيام مهدويت را به 
سراسر عالم رس��اند و جهان تشنه عدالت و معنويت را براي قدوم 

مبارك دادگستر جهان، آماده و مشتاق نمود.

6. حمايت از مستضعفان؛ شاخصه آرمان مهدويت

كيي از ویژگی‌هاي بارز دوران حكومت حضرت مهدي4، به 

قدرت رسي��دن مستضعفاني است كه در عين لياقت، از حقوق خود 
محروم شده‌اند؛ قرآن كريم مي‌فرمايد:

رْضِ  َ اسْ�تُضْعِفُوا ِيف الْأ ذِي�نَ  الَّ نَّمُ�نَّ عََى�لَ  أَن  (وَنُرِي�دُ 
ةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثيَِن)؛84 وَنَجْعَلَهُمْ أَئمَِّ

و خواس��تيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرودست شده 
بودن��د منتّ نهيم و آنان را پيش��وايان ]مردم[ گردانيم، و 

ايشان را وارث ]زمين[ كنيم.

دولت منتظر و زمينه‌س��از حكومت مهدوي، بايد كيي از اصول 
قطعي سياست خارجي خويش را حمايت ستم‌ديدگان عالم، در حد 
توان قرار دهد. توجه انس��ان‌هاي رنجك‌شي��ده عالم، به اين ويژگي 
بارز دولتي كه اين سياست خويش را الهام گرفته از حكومت جهاني 
مهدي موعود4 مي‌داند، مي‌تواند در جذب قلوبشان تأثير زيادي 
داش��ته باشد و بدين‌گونه دولت زمينه‌‌ساز، با پشتوانه افكار عمومي 
جهان��يان، در پيش‌برد مقاصد فرامنطقه‌‌اي و حل معضلات و موانع 

خارجي خود، توفيق زيادي را به‌ دست آورد.

ب( كارويژه‌ با كشورهاي اسلامي

راه‌بردهاي عامي كه در ابتدا ش��مرده شد، در نحوه تعامل دولت 
زمينه‌ساز با كشورهاي اسال�مي نيز نقش مهمي را ايفا ميك‌ند، اما 
غير از آن موارد، مي‌توان كارويژه‌هايي را نيز به سبب ویژگی اسلامي‌ 
بودن اين كش��ورها در نظر گرفت؛ زيرا ب��ا توجه به اينك‌ه موضوع 
مهدويت جزء مس��لمات دين اسال�م اس��ت و تقريب��اً تمام مذاهب 
اسال�مي با همه اختلافاتش��ان، كليت آن را به منزله كي مس��ئله 
ضروري اسال�م پذيرفته‌اند، اين امر، بس��تر مناسبي را براي فعاليت 
بيش��تر مهدوي در اين كشورها فراهم ميك‌ند؛ به همين علت، كيي 
از زمينه‌ه��اي طرح مباحث مهدو��يت را در اين‌جا طرح می‌نماییم و 

موارد ديگر را به اندیشه‌وران اين حوزه واگذار ميك‌نيم.
ترويج آموزه مهدويت؛ محور وحدت بين مسلمانان

كسي كه تاريخ كشورهاي اسلامي مخصوصاً سده اخير را مطالعه 
كن��د، به خوبي درميي‌ابد كه زماني ملت اسال�م، ملتي قدرت‌مند و 
تمدن‌س��از در جهان به شمار مي‌آمد و مسلمانان، فرهنگ خود را در 
تا آسي��اي دور و جنوب اروپا و ش��مال افریقا گسترش داده‌ بودند و 
در بسياري از دانش��گاه‌هاي غرب، متون مسلمانان تدريس مي‌شد؛ 
اما به تدريج اين سي��طره سياس��ي و فرهنگي، رو به افول گذاشت 
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دولت منتظر و 
زمينه‌ساز حكومت 
مهدوي، بايد يكي 
از اصول قطعي 
سياست خارجي 
خويش را حمايت 
ستم‌ديدگان عالم، در 
حد توان قرار دهد

و فرهنگ غرب، آرام آرام بر كش��ورهاي اسلامي مسلط ش��د؛ به طوري كه حتي استقلال 
سياسي بسياري از اين كشورها از بين رفت.

اگر بخواهيم علت اين ركود را جست‌وجو كنيم، طبق نظر بسياري از متفکران اسلامي، 
بي‌ترديد تفرقه بين مس��لمانان، كيي از اين عوامل به ش��مار می‌آید. شعار معروف استعمار 

مبني بر»تفرقه بيندار و حكومت كن«، شاهد خوبي بر اين مدعاست.
براي حل اين مشك��ل و ايجاد وحدت بين مسلمانان، تلاش‌هاي زيادي صورت گرفته 

و راه‌حل‌هايي نيز ارایه گشته، اما در عمل، توفيق كمي نصيب مسلمانان شده است.
كيي از راه‌هايي كه بي‌شك مي‌تواند در وحدت امت اسلام نقش فراواني داشته باشد و 
آنها را از رنج ذلت به اوج عزت برساند، طرح انديشه مهدويت است كه در متون اسلامي 
ما، از جمله قرآن كريم و روايات نبي مكرم اسال�م نيز عبارات‌هاي فراواني در اين‌باره به 

چشم مي‌خورد.
توجه دادن مس��لمانان به اين گنجينه عظيم و اينك‌ه تنها عاملي كه مي‌تواند ش��وكت 
و عظمت س��ابق اسلام را برگرداند و مسلمانان را در سراسر عالم عزيز گرداند، در وحدت 
و تجمع قدرت مس��لمانان تأثير چشم‌گیری خواهد داشت. چگونه چنين نباشد در حاليك‌ه 

قرآن چنين چیزی را وعده داده است:
�هِ وَلَوْ كَرِهَ  يِّنِ كُلِّ �قِّ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الد َ ُدَى‏ وَدِينِ اْحل (هُ�وَ الَّذِي أَرْسَ�لَ رَسُ�ولَهُ باِْهل

كُونَ)؛85 ِ ُْرش اْمل
او كسى است كه پيامبرش را با هدايت و دين درست، فرستاد تا آن را بر هر چه 

دين است پيروز گرداند، هر چند مشركان خوش نداشته باشند.

و نيز در كتب تفسي��ري شي��عه و س��ني در ذيل همين آيه و هم‌چنین در كتب حديثي 
فريق��ين، رواياتي از پيامبر اكرم6 وجود دارد كه عزت اسال�م و مس��لمانان را فقط به 
وسي��له حضرت مهدي4 امكان‌پذير مي‌داند؛ برای نمونه، رس��ول اكرم6 در ضمن 

كلامي مي‌فرمايد:
إذا أراد الله ع�زّ وج�لّ أن يعيد الاسالم عزيزاً قصم کلّ جبّ�ار وهو القادر علی ما 
يش�اء أن يصلح اُمّة بعد فس�ادها. فقال عليه الصلاة والسالم: يا حذيفة، لو لم يبقَ 
من الدنيا إلّا يوم واحد لطوّل الله ذلك اليوم حتّی يملك رجل من أهل بيتي، تجري 

الملاحم علی يديه، و يظهر الاسلام، لا يخلف وعده، و هو سريع الحساب.86
بنابراين، س��رمايه‌گذاري در اين امر بركات زيادي را براي جامعه مس��لمانان و آمادگي 

براي ظهور امام زمان به همراه خواهد داشت.

ج( كارويژه‌ با كشورهاي غيراسلامي

عال�وه بر راه‌بردها��يي عامي كه براي گس��ترش ايده مهدويت در مورد كش��ورهاي 
غيراسلامي وجود دارد ـ و در قبل به برخي از آنها اشاره شد ـ كارويژه‌هايي را مخصوص 
اين كشورها و با توجه به آمادگي‌هاي فرهنگي و فكري آنها مي‌توان ارایه داد كه در اين 

مجال، تنها به كيي از اين فرصت‌ها به اجمال مي‌پردازيم.
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بهره‌گيري از عنصرمنجي‌گرايي براي نزديكي ملت‌ها

بح��ث منجي و مصلح جهاني، ��كيي از بحث‌هاي جالب توجه 
هم��ه اد��يان ابراهيمي و اكثر اديان و مذاهب غيرابراهيمي اس��ت 
كه قس��متي از متون و عقايد آنها را تشيك��ل مي‌دهد. محمد امين 

زين‌الدين مي‌گويد:
ش��کي نيس��ت که اعتقاد به اصلاح جامع��ه از وضعيت 
موج��ود، از ابت��داي تاريخ بش��ر در ذهن م��ردم وجود 
داش��ته اس��ت و از عقايد اختصاصي دين اسلام نيست؛ 
زيرا در بين اديان آس��ماني قبل از ظهور اسلام، مشاهده 
مي‌کني��م که همگي خبر از وق��وع اين حقيقت داده‌اند و 
حتي صفات مصلح و راه‌کارهاي اصلاحي او را نيز بيان 
کرده‌ان��د، گرچه نام او را مهدي و دعوت اصلاحي او را 
به نام مهدويت نگذاش��ته‌اند... اين عقيده و فکر، حتي به 
اديان ديگر از قبيل زردش��تي و برهمني و... نيز س��رايت 

کرده است... .87

در دهه‌ه��اي اخ��ير، اين عق��يده به ص��ورت پررنگ‌تري حتي 
در جوام��ع غربي مطرح ش��ده اس��ت. ظهور ف��ردي فوق‌العاده در 
آخرالزمان كه نكيي و عدل را در سراس��ر دنيا گسترش خواهد داد 
و بس��اط تاركيي و ظلم را جمع خواهد كرد، روز به روز به كيي از 
بحث‌هاي رایج فرهنگي و حتي سياس��ي تبديل شده و اذهان را به 
خود معطوف س��اخته است؛ با چنين روی‌کردي كه در سراسر عالم 
جر��يان دارد، بهره‌گيري از آن براي معرف��ي منجي موعودي كه 
اسال�م داعيه‌دار آن است، بسي��ار به‌جا و مناسب به نظر مي‌رسد و 
همين نقطه مش��ترك، مي‌تواند براي نزد‌كيتر شدن اذهان ملل و 
به دنبال آن ايجاد آمادگي جهاني براي ظهور موعود امت‌ها، زمينه 

خوبي به شمار آيد. به هر حال اين وعده حتمي خداست كه:

رْضَ يَرِثُهَا  َ كْ�رِ أَنَّ الْأ بُورِ مِن بَعْدِ الذِّ (وَلَقَ�دْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ
ونَ)؛88 ُ اِحل عِبَادِيَ الصَّ

و در حقيقت، در زبور پس از تورات نوشتيم كه زمين را 
بندگان شايسته ما به ارث خواهند برد.

و ما اميدواريم كه بتوانيم زمينه‌ساز حكومت عدل مهدوي باشیم 
و خود نيز آن دوره طلايي زندگي بشر را درك كنيم ـ ان‌شاءالله.

پي‌نوشت‌ها
* دانش‌آموخته مركز تخصصي مهدويت. 

** دانش‌آموخته مركز تخصصي مهدويت.
1. سوره قصص‌، آیه5.

2. سوره انبياء، آیه105.
3. عبدالرحمان عالم، بنيادهاي علم سياست، ص138، تهران: نشر ني، 1378ش.

4. دليل‌ طرف‌داران‌ این نظریه، روایاتی اس��ت که وقت ظهور را ش��بیه به وقت قیامت 
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بیروت: انتش��ارات مؤسسه الوفاء، 1404ق(؛ زيرا آن‌ ظهور مهدي همان‌ ساعت‌ )و 
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مُرْسَ��اهَا...)، درباره‌ قيامت‌ از تو سؤال‌ ميك‌نند، كي‌ فرا مي‌رسد. بگو: علمش‌ فقط‌ 

نزد پروردگار من‌ است و هيچ‌ كس‌ جز او ]نمي‌تواند[ وقت‌ آن‌ را آشكار سازد. 
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جوراً و ظلما«. )لطف‌الله صاف��ی گلپایگانی، منتخب‌ الاثر، ص‌310، مکتبة آیة ‌الله 
صافی گلپایگانی، 1428ق؛ حافظ س��لیمان حمس��ی قندوزی، ينابي�ع‌ المودة، ج‌3، 

ص‌115، کاظمین: بی‌نا، 1385ق(
6. »المهدي‌ من‌ ولدي‌ تكون‌ له‌ غيبة اذا ظهر يملا‌ الارض‌ قسطاً و عدلًا كما ملئت‌ جوراً 
و ظلم��ا«؛ )علاءالدین علی متقی هندی، البرهان‌ ف�ي‌ علامات‌ آخرالزمان، ص‌78( 
مهدي4 از فرزندان‌ من‌ اس��ت.‌ براي‌ او غيبتي‌ اس��ت، هنگامي‌ كه‌ ظاهر شود، 

زمين‌ پر از قسط‌ و عدل‌ مي‌شود؛ همان‌‌طور كه‌ پر از جور و ظلم‌ شده‌ است.
ةٌ يَدْعُونَ إلِى الخَْيْرِ وَيَأْمُ��رُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ المُْنْكَرِ)؛ و  7. (وَلتَِكُ��ن مِنكُمْ أُمَّ
بايد از ميان شما، گروهى، ]مردم را[ به نىكي دعوت كنند و به كار شايسته وادارند 

و از زشتى بازدارند. )سوره آل‌‌عمران، آیه 104(
8. ناصر مكارم‌ شيرازي، حكومت‌ جهاني‌ مهدي4، ص80 ـ 83، قم: انتشارات هدف، 

1357ش. 
9. سورة انفال، آیة 60؛ سورة انبیاء، آیة 105؛ سورة قصص، آیة 5.

10. سورة سبأ، آیة 51.

11. سورة سبأ، آیة 52.
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ج1، ص10، باب 4، تهران: انتشارات دارالکتب الاسلامیه، 1365ش(
29. ق��ال الرضا7: »فإن الناس لو علموا محاس��ن كلامن��ا لاتبّعونا«. )محمد بن 
حس��ن حر عاملی، وسائل الشيعه، ج27، ص92، قم: انتشارات مؤسسة آل‌البیت 

لاحیاء التراث، 1409ق(
30. »من مات ولم یعرف امام زمانه مات میتة الجاهلیه«. )محمد بن علی بن بابویه، 
کم�ال الدين و تمام النعمه، ص409، ح9، قم: انتش��ارات دارالکتب الاسال�میه، 

1395ق(
31. (وَمَنْ عِندَهُ عِلمُْ الكِْتَابِ). )سورة رعد، آیه43(؛ تفسير الميزان، ج6، ص30.

َرْضَ بعَْدَ مَوْتهَِا  32. (يُخْ��رِجُ الحَْ��يَّ مِنَ المَْيِّتِ وَيُخْرِجُ المَْيِّتَ مِنَ الحَْ��يِّ وَيُحْييِ اْأل
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الفَْاسِقُونَ). )سورة نور، آیة 55(
34. بحارالانوار، ج52، ص321.

35. همان، ص316.
36. ب��رای مثال، در نهج‌البلاغ�ه برخی از جلوه‌های خدامحوری را می‌توان این‌گونه 
بیان نمود: 1. استکبارس��تیزی )خطبه 234(؛ 2. توجه به مس��ئولیت‌های انسان 
)خطبه 190(؛ 3. جو ناپذیری )خطبه 130(؛ 4. اخلاص و فداکاری )خطبه 13(؛ 
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گفتمان علوي، قم: انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 1384ش(
37. بحارالانوار، ج52، ص340.
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39. بحارالانوار، ج51، ص74؛ منتخب‌الاثر، ص169.

40. یوس��ف بن یحیی مقدسی شافعی، عقدالدرر، ص‏145، باب 7، بیروت: انتشارات 
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41. سورة فاطر، آیة 10؛ سورة يونس، آیة 65؛ سورة نساء، آیات 138ـ 139.

12. سورة سبأ، آیة 54. 
13. سید محمدحسین طباطبایی، الميزان في تفسير القرآن، ج15، ص593، قم: دفتر 

انتشارات اسلامی، 1417ق.
14. سورة رعد، آیة 11.

15. سورة انفال، آیة 53.
16. سورة اعراف‌، آیة 96، آیه ایمان و تقوا؛ سورة يوسف‌، آیة 110، آیه یأس؛ سورة 

بقره‌، آیة 214، آیه نصر.
17. احم��د بن ف��ارس، مقايي�س اللغ�ة، ذیل م��اده »وطی«، ق��م: مکتبة الاعلام 

الاسلامی، 1404ق.
18. جلال‌الدین س��یوطی، الحاوي للفتاوي، ج2، ص60، بیروت: دارالفکر، 1414ق؛ 

بحارالانوار، ج51، ص87.
19. مقاييس اللغة، ذیل ماده »مهد«.

20. »آنها كه‌ كار شايس��ته‌ انجام‌ مي‌دهند، س��ود خود را آماده‌ مي‌س��ازند«. )سورة 
روم، آیة 44(

21. محمد بن یزید قزوینی، سنن ابن‌ماجه، ج2، ص1366، بیروت: دارالفکر، بی‌تا.
22. محمد بن ابراهیم نعمانی، الغيبة، ص408، باب‌15، ح‌2، تهران: مکتبة الصدوق، 

1397ق.
23. همان، ص409، باب‌15، ح‌5.

24. بحارالانوار، ج‌52، ص‌131.
25. همان، ص346.
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دول��ت، از دعوت‌کنندگان به فرمان‌ب��رداری از خود قرار دهی. )ابراهیم بن علی 
کفعمی، المصباح، ص581، قم: انتش��ارات رض��ی، 1405ق؛ همو، البلد الأمين، 

ص195، چاپ سنگی(
27. شیخ عباس قمی، مفاتيح الجنان، دعای عدیله؛ شهاب‌الدین سهروردی، مجموعه 

مصنفات، تصحیح: هانری کربن، ج2، ص11، تهران، بی‌نا، 1355ش.
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42. سورة منافقون، آیة 8.
43. سورة آل‌عمران، آیة 26.

44. محمد بن علی بن بابویه، من لا يحضر الفقيه، ج4، ص243، قم: مؤسسه 
انتشارات اسلامی، 1413ق.
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53. سورة انبياء، آیة 105.

54. نب��ی مکرم اسال�م6 قبول مس��ئولیت از طرف کس��ی ک��ه بداند 
شایسته‌تر از او وجود دارد را خیانت می‌دانند. )کنزالعمال، ج6 ص25(

55. »ويختار المهدي الموع��ود4 لحکم الأرض ولاةً هم خيرة أصحابه 
الذين يتحلوّن بأعلي کفائات الوالي الإسلامي من العلم والفقه والشجاعة 
والنزاهة والإخ�الص... وهو مع ذلک متابع لأموره��م وطريقة قيامهم 
بمهامهم ويحاس��بهم بش��دة فإن علامة المهدي أن يکون شديداً علي 
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الخشن من الثياب«. )منتخب الاثر، ص570(
56. سي��د محمدكاظم قزوينى، امام مهدي از ولادت تا ظهور، ص740، قم: 

انتشارات الهادی.
57. نهج‏البلاغه، ترجمه: دشتی، قم: انتشارات دارالهجرة.

58. سورة حجر، آیة 75.

59. بحارالانوار، ج52، ص386.
60. کمال الدين، ج2، ص384.

61. عن اميرالمؤمنين علي7: »انما س��ميت الش��بهه ش��بهه، لانها تشبه 
الح��ق، فاما اول��ياء الله فضياءهم فيها اليقين ودليلهم س��مت الهدي«؛ 
ش��بهه را ش��بهه ناميده‌اند، چون به حق شبيه است. اما دوستان خدا ]را 
نمي‌تواند بفريبد؛ زیرا[ يقين، چراغ راه ايش��ان اس��ت و رهبر ايشان، آن 
جهتي اس��ت كه هدايت و رستگاري آنان را بدان سو راه‌بر است. )نهج 

البلاغه، خطبه38(
62. نهج البلاغه، خطبه 138.

63. جمعی از نویس��ندگان، نگاه��ی تحلیلی به زندگی حضرت مهدی4، 
ص106، دبیرخانه دایمی اجلاس، 1379.

64. »و م��ا احدثت بدعه الا ترك بها س��نه فاتقوا الب��دع و الزموا المهيع ان 
عوازم الامور افضلها و ان محدثاتها شرارها«. )نهج البلاغه، خطبه 145، 

ص188(
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چیکده
و  جهان‌بینی  هر  در  که  است  مهمی  مباحث  نخستین  از  او،  با  مرتبط  مسائل  و  »انسان« 
ایدئولوژی، به آن توجه می‌شود؛ مسائلی هم‌چون آینده تاریخی، جغرافیایی و فرهنگی جهانی 
که در آن زندگی می‌کند و این‌که آیا به راستی خواهان چیست. لذا فلسفه‌ها و رويك‌ردهای 
گوناگون و ادیان متعدد، هریک به نحوی سعی داشته‌اند تا این سؤال را پاسخ گویند. مقاله حاضر 
نیز در پی پاسخ به این سؤال است و این‌که آیا جدای از نظریات ایدئولوژیک، می‌توان در میان 
باره یافت و نظریات روان‌شناسی،  این  تازه‌ای در  رويك‌رد‌های موجود در غرب، طرح و تئوری 
جامعه‌شناسی و یا نظریه‌ای هم‌چون فوتوریسم یا موعودگرایی،1 تا چه اندازه به موعود مطلوب 
انسان دست یافته است؟ مقاله ضمن بیان خواسته‌های انسان مدرن، از آینده و دولت موعود و 
ذکر دلایلی در فراگفتمانی این نیاز، در نهایت بر این نکته تأکید می‌کند که موعود دین اسلام، 
به عبارت دیگر، اسلام  به نحو مطلوب است.  این خواسته‌ها  تمام  بهترین مصداق در تحقق 
عقیده به غیب را به عقیدة به واقعیت تبدیل می‌کند و انسان‌ها را از پی‌جویی منجی موهوم 

در آینده، به ایمان به منجی زنده و معاصر سوق می‌دهد. 

واژگان کلیدی
موعود، فراگفتمان، انسان مدرن، فطرت، تجربه‌های علمی و عملی.
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درباره آینده جهان، 
تئوری تازه‌ای را 
عرضه کردند؛ به 
ویژه در سده بیستم 
میلادی در غرب، 
اندیشه‌ورانی به 
ظهور رسیدند که در 
مورد فرجام تاریخ، 
سخن گفتند و تأکید 
نمودند که امروزه 
این جریان، با 
عنوان آینده‌گرایی 
یا موعودگرایی 
تحقق یافته و نام 
»علم آینده« یا »علم 
استقراء آینده« 
)futurology( را بر 
رنآن نهادند
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مقدمه
گش��ودن افق‌ه��ای زمان و مکان به نحو بس��یار گس��ترده‌ و پهن��اور، از بزرگ‌ترین و 
دیرینه‌ترین آرزوها و بلندپروازی‌هایی به شمار می‌آید که عصر مدرنیته برای انسان مدرن 
به تحقق رس��انیده اس��ت. در این راه، به ناچار آینده‌بینی و آینده‌شناسی، ضرورتی حیاتی 
برای س��رمایه‌گذاری‌های مادی و معنوی و ابزاری انس��ان خواهد بود؛ به‌طوري كه حتی 
کس��انی که معتقدن��د، عصر ایدئولوژی‌ها به پایان رس��یده و انس��ان دیگر رويك‌ردی به 
ایدئولوژی و مکتب نخواهد داشت نیز درباره آینده جهان، تئوری تازه‌ای را عرضه کردند؛ 
به ویژه در س��ده بیس��تم میلادی در غرب، اندیش��ه‌ورانی به ظهور رس��یدند که در مورد 
فرجام تاریخ، س��خن گفتند و تأکید نمودند که امروزه این جریان، با عنوان آینده‌گرایی یا 
موعودگرایی تحقق یافته و نام »علم آینده« یا »علم استقراء آینده« )futurology( را 
بر آن نهادند. این علم، به طرح و تدارک ابزارها و روش‌های علمی و فنی، به منظور برآورد 
احتم��الات آینده و پیش‌بینی‌ها و پیش‌گویی‌هایی در مورد روی‌دادهای آینده پرداخت، به 

نحوی که مانع تصمیم‌های غلط و اقدامات باری به هر جهت گردید.2
البته باید توجه داش��ت که آینده‌نگری محض نیز ذهن انسان را تا حدودی از واقعیات 
جدا می‌س��ازد و اس��یر آرزوهای طولانی می‌گرداند، بدون این‌که تحولی در ذهن و رفتار 
انس��ان پدید آورد. ایده‌آلیسم استعلایی کانتی،3 ایده‌آلیسم دیالیکتیک هگلی4 و آرمان‌شهر 
افلاطونی،5 از آثار آینده‌نگری محض به ش��مار می‌رود که اگرچه در نوع خود مثبت است، 

امکان دارد ناخوش‌آیندی افراط‌گونه انسان را از گذشته و حال به دنبال داشته باشد.6
از س��وی دیگر، اسلام نیز همین نیاز و خواسته انسان از آینده را از نخستین آغازه‌های 
طل��وع خوی��ش ن��دا داد و آن را کلید گش��ایش افق‌های مادی و معنوی انس��ان در تمام 
دوران‌ها دانست؛ به‌طوري كه طبق ره‌آورد دکترین مهدویت و دولت موعودی که بشارت 
می‌دهد، استعداد ترقی و کمال انسان از تمام انواع موجودات ممکن، بیشتر است. حضرت 

صادق7 می‌فرمایند:

الصّورة الإنسانیة هی أبرک حجج الله علی خلقه و هی الکتاب الّذی بیده و هی 
الهیکل الّذی بناه بحکمة و هی مجموع صور العالمین...؛7

صورت انس��انی، بزرگ‌ترین حجت‌های خدا بر خلق او و کتابی است که خدا با 
دست توانای خود آن را نوشته و هیکلی است که به حکمت خود آن را بنا کرده 

و مجموع صور عوالم است... .

بر اساس همین شرافت و شأن و استعداد، انسان نیازش به تربیت الهی و بارش باران 
رحمت و فیض ربوبی از همه بیشتر است و موعود حقیقی، واسطه این فیض و رحمت به 
انسان به شمار می‌آید. و آن‌گاه که خواهد آمد نیز دولت کریمه او، جایگاه کرامت انسان‌ها 
خواهد بود. اما این توجه به مقام و منزلت انسانی که در اسلام و دکترین مهدویت مطرح 
اس��ت، چه گستره‌ای از انس��ان‌ها را دربر می‌گیرد؟ آیا زمینه‌سازی برای ظهور او می‌تواند 
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نیازی اساسی برای همگان باشد؛ نیازی که انگیزه تلاش و ساختن 
و ساخته شدن گردد؛ نیازی که توجه به آن خواسته‌های انسانی را 

به هم پیوند دهد؟ مصداق واقعی چنین موعودی کیست؟

موعود، فراگفتمان، انسان مدرن
عقیده به ظهور موعود و زمینه‌سازی در جهت تحقق آن، علاوه 
بر آنك‌ه در کتاب و س��نت به طور صحیح و متواتر وجود دارد و از 
نظر مبانی فکری و ایدئولوژیک، اندیشه‌ای مستقل از جریان مدرن 
و فلسفه مدرن است، موعودخواهی و موعودطلبی، فکر و عقیده‌ای 
اس��ت که از خواس��ته‌های درونی و باطنی هر انسان دردکشیده و 
متوجهی در عصر مدرن به شمار می‌رود. به عبارت دیگر، موضوعی 
فراگفتمان و جهان‌ش��مول است. فراگفتمان بنابر تعریف، گفتمانی 
جهان‌ش��مول، عام‌گرا و حقیقت‌محور است؛ چارچوب مفهومی که 
در درون آن، معنای غایی و اساس��ی سؤالات و جواب‌های ناظر به 
آن طرح می‌گردد و پاس��خ گرفته می‌شود. تصریحات زیادی نیز از 
نواب��غ مغرب‌زمین و متفکران آن بیان ش��ده، مبنی بر این‌که تمام 
انس��ان‌ها و از جمله انسان عصر مدرن نیز در انتظار مصلح کبیری 
است که سررشتة امور را به دست خواهد گرفت و جامعة بشری را 
زیر یک پرچم و به دنبال یک هدف، گرد هم خواهد آورد. فیلسوف 

مشهور انگلیسی، برتراند راسل می‌گوید:
دنیا چشم به راه مصلحی است که همگان را در ساةی یک 

پرچم و یک شعار متحد سازد.8

وی در جایی دیگر می‌نویسد:
اگ��ر گرفتار‌یهای ام��روزی را بتوان مغلوب س��اخت، 
بش��ر م‌یتواند در آرزوی آینده‌ای باشد که از گذشته‌اش 
ب‌ینهای��ت طولان‌یتر اس��ت... و نهال امی��د دیرپایش از 

سرچشمه کامی‌اب‌یهای پ‌یدرپی آبیاری م‌یشود.9

انسان مدرن با ویژگی‌هایی هم‌چون: عقل‌گرایی، انسان‌گرایی، 
علم‌گرای��ی و آزادی‌خواهی، تعریف ش��ده و محصول مدرنيته‌ای10 
اس��ت که طبق تعری��ف آنتوني گيدنز،11 شي��وة زندگي اجتماعي و 
تشيك��لات و سازمان‌هاي اجتماعي، در حوالي قرن هفدهم به اين 
ط��رف در اروپا بود و به تدريج دامنة نفوذ آن در دیگر نقاط جهان 
نيز بس��ط يافت و بر س��اختارهاي اقتصادي، اجتماعي، سياس��ي، 

اداري و ديني جامعه اثر ‌گذاش��ت.12 و 13 حال نیاز به زمینه‌س��ازی 
ظهور موعود، چگونه می‌تواند در مورد چنین انس��انی تحقق داشته 

باشد؟

زمینه‌سازی ظهور موعود و انسان مدرن
این نکته می‌تواند س��د راه انس��ان در تلاش برای کشف آینده 
باش��د که وی به ج��ای این‌که آینده را پی‌آمد ام��روز خود بداند و 
نش��انه‌های آینده و دورنمای آن را مشخص سازد به عکس، امروز 
را معل��ق به آین��ده نماید. ح��ال آنك‌ه هر انس��انِ خواهان تثبیت 
آینده‌ای مطلوب، باید امروز زمینه ایجاد تحول فردا را فراهم نماید. 
اما موعود فردا در پس این زمینه‌سازی‌ها، چه ره‌آوردی برای انسان 
مدرن خواهد داش��ت؟ آیا ویژگی‌های جهانی این دولت موعود، با 

خواسته‌های فطری انسان امروز سازگاری دارد؟
یوآخیم واخ،14 جامعه‌شناس دین معتقد است، هنگامی می‌توان 
یک دین و آیین را جهانی دانست که ابتدا بدانیم اصول و آموزه‌های 
آن چه ویژگی‌هایی دارد. به اعتقاد وی، در این میان، تعداد پیروان 

آن گرچه از شاخص‌های مهم است، تعیین‌کننده نیست.15
بنابرای��ن، ابت��دا ب��ه برخ��ی از مهم‌ترین ش��اخص‌های دولت 
موعودی اش��اره می‌کنیم که می‌تواند انگیزه انس��ان عصر کنونی 

برای زمینه‌سازی باشد:

الف( آرامش و امنیت
تأمی��ن و تضمین آرامش و امنی��ت خاطر در تمامی جهات اعم 
از امنیت فردی، اجتماعی، سیاس��ی و اقتصادی، مهم‌ترین خواسته 
هر انسانی در تمامی دوران‌هاست، گزارش کمیسیون اداره مسائل 

جهانی نیز می‌گوید:
مفهوم امنیت جهانی باید چنان توس��عه یابد که افزون بر 
ملاحظات س��نتی امنیت که ناظر بر امنیت دولت‌هاست، 

امنیت مردم و زمین را نیز دربرگیرد.16

و در جایی دیگر آمده است:
م��ا به دنبال جهانی ش��دن با ابعاد اجتماعی هس��تیم که 
ارزش‌های انس��انی را پاس بدارد و رفاه مردم را از حیث 

آزادی، آسایش و امنیت ارتقا دهد.17

متفکر بزرگ، پروفس��ور آلبرت اینش��تاین، تئوری‌پرداز »نظریة 
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متفکر بزرگ، 
پروفسور آلبرت 
اینشتاین، 
تئوری‌پرداز »نظرةی 
نسبیت« نیز )البته با 
اشاره ناآگاهانه به 
کیی از ره‌آوردهای 
دولت کریمة منجی 
موعود(
 فرارسیدن آن روزی 
که در جای جای 
جهان، صلح و صفا 
حکومت کند و همة 
اعضای جامعة بشری 
با یک‌دیگر دوست و 
برادر باشند، دیری 
نخواهد پایید

نس��بیت« نیز )البته با اش��اره ناآگاهانه به یکی از ره‌آوردهای دولت کریمة منجی موعود( 
این‌گونه اظهار نظر می‌کند:

فرارس��یدن آن روزی که در جای جای جهان، صلح و صفا حکومت کند و همة 
اعضای جامعة بشری با یک‌دیگر دوست و برادر باشند، دیری نخواهد پایید.18

ب��ا این حال، تأمین امنی��ت از پس میله‌ها و با ابزار ش��کنجه، هرگز آن امنیت ایده‌آل 
نیس��ت، بلکه امنیت مطلوب، وقتی ارزش‌مند است که در نهاد افراد جامعه و در اثر تربیت 
خاص، به وجود آید، نه این‌که اگر سایة قدرت قاهر از سر جامعه برداشته شد، هرج و مرج 
هم‌چنان رواج یابد. امنیت اجتماعی آن‌گاه تأمین می‌ش��ود که امن و امان، در بش��ر تربیت 
گردد و نهادینه شود و به هیچ‌گونه جبر خارجی، نیازمند نباشد و خود به خود، طبیعت امن 
مردم، تشکلی صالح را به وجود آورد و اجتماع و مردم را در امن و امان مطلوب قرار دهد. 

موعود جامعه جهانی باید چنین امنیتی را فراهم نماید. 

ب( عدالت
عدالت، از دیگر خواس��ته‌های انسان در هر دورانی است؛ به‌طوري كه حتی کسانی که 
به نظر، ظالم و مستبدند نیز خود را مظهر عدالت می‌دانند بی‌دلیل نیست که اندیشه‌ورانی 
در غرب هم‌چون هابز19 آن را نه فقط نتیجه اجتماع، بلکه حق طبیعی انسان‌ها می‌داند و 
یا ریچارد رورتی20 علاقه به عدالت را وجدان عمومی انسان‌ها می‌خواند. ملکم همیلتون21، 
جامعه‌شناس معاصر در حیطه دین نیز هنگامی که جنبش‌های هزاره‌ای معاصر و تلاش‌های 
جهانی‌س��ازی را توصیف می‌کند، به نقل از تالم��ون و کوهن، آنها را جنبش‌هایی مذهبی 
می‌دان��د که رس��تگاری قریب‌الوقوع، همه‌جانبه، غایی و این جهان��ی و همگانی را انتظار 
می‌کش��ند و نتیجه این جنبش‌ها را جهان کاملی می‌داند که در آن مردان و زنان، از همه 
رنج‌ها و دش��واری‌ها رهایی خواهند یافت و از آن پس جهان، از صلح و عدالت و فراوانی 
سرشار خواهد شد. طبق این دیدگاه، ویژگی مشترک این جنبش‌ها، عواطف شدیدی است 
که برمی‌انگیزانند و تمام وجود معتقدان به آن را تحت تأثیر قرار می‌دهند و سراسر زندگی 

آنها را وابسته به انتظار موعود می‌سازند.22 و 23

ج( آزادی
انس��ان م��درن، خواه��ان آزادی در تم��ام ابعاد زندگی اس��ت. جان اس��توارت میل24 

می‌گوید:
جامع��ه‌ای که به صورت��ی آزادی را محدود کند، اف��رادی کم‌عقل و کم‌جرئت و 

به‌طور خلاصه کم‌استعداد به بار م‌یآورد.25

روسو نیز می‌گوید:
کس��ی که از آزادی صرف‌نظر کند، از مقام آدمیت و از حقوق و وظایف بشریت 

رنصرف‌نظر نموده است و هیچ چیزی نم‌یتواند این خسارت را جبران کند.26
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با این حال، بی‌ش��ک آزادی کامل، تنها رهایی از قید و بندهای 
بیرونی نیس��ت؛ زیرا چنین برداشتی خود به نسبی‌شدن این مفهوم 

متعالی می‌انجامد؛ چنان‌که رابرت بورک27 می‌نویسد:
این طبیعی است که انسان‌ها برای آزاد شدن از نزدیک‌ترین 
قی��د و بند تلاش م‌یکنند، ول��ی زمانی که از آن قید و یا 
فشار نجات یافتند، به سراغ قید و بند بعدی م‌یروند. این 
مهم‌ترین دلیل برای تغییر دایمی برنامه‌های لیبرالیس��تی 
اس��ت و درست به همین دلیل اس��ت که لیبرال‌های هر 
دوره و عصری، غالباً با لیبرال‌های دوران‌های دیگر کاملًا 
بیگانه‌اند و غالباً لقب لیبرال را شایسته یک‌دیگر نم‌یدانند؛ 

زیرا شناخت درستی از هم ندارند.28 و 29

بنابرای��ن، آزادی زمان��ی ارزش‌من��د اس��ت که به زنده ش��دن 
ارزش‌های انسانی نیز بینجامد. نوستر اداموس نیز در پیش‌گویی‌های 
خود درباره موعودی که آزادی را به انس��ان خواهد بخشید، چنین 

می‌نویسد:
بع��د از آنك‌ه نژادهای بش��ریت از وضعیت طبیعی خود 

خارج شد، گرداننده بزرگ، قرن‌ها را احیا خواهد کرد.

و در جایی دیگر می‌گوید:
فردی با اراده ملکوت، ناگهان وارد م‌یش��ود و شیطان را 
به بند م‌یکش��د و از آن پس بین افراد بشر، صلح جهانی 
برقرار خواهد شد و کلیسای حضرت مسیح، یک‌پارچه 

شده و از فرقه‌های خود آزاد خواهد شد.

د( پیش‌رفت علمی و عملی
آرزوی ترق��ی علم و پیش‌رفت عمل��ی در هر تفکر و فرهنگی، 
ارزش و قداس��ت خاصی دارد و انس��ان مدرن نیز معتقد است که 
علم می‌تواند همه مس��ائل مربوط به ارزش و اعمال ارزش‌ها را در 
زندگی انسانی حل کند و بر مبنای مشاهدات تجربی، رفتار انسان 
را پیش‌بینی و حمایت نماید.30 انس��ان امروزی نیز می‌داند که علم 
و پیش‌رفت را باید در سیری صعودی و به تدریج به دست آورد تا 
در نهایت به رش��د نهایی مطلوب دست یابد؛ چنان‌که کانت معتقد 
بود، ترقی عبارت اس��ت از توس��عه آرام و ممت��د پاره‌ای از حالات 
عمده طبیعت، اگرچه س��یر آن بطیء باشد. به اعتقاد او، تاریخ نوع 

بشر را به‌طور کلی می‌توان ایضاح یک طرح مکتوم طبیعت دانست 
که هدفش ایجاد یک بنیان مدنی کامل برای جامعه است... و این 
تنها وضعیتی اس��ت در جامعه که در آن طبع بشری به طور کامل 

می‌شکفد. برتراند راسل نیز می‌نویسد:
من در دیده اندیش��ه خود، جهانی سرش��ار از افتخار و 
ش��ادمانی م‌یبین��م؛ جهانی که در آن اندیش��ه وس��عت 
م‌یپذی��رد، امید به ناامیدی نم‌یانجامد و فضیلت به بهانه 
آنك‌ه به فلان و بهمان هدف ب‌یمقدار آسیب وارد م‌یکند، 

به‌عنوان عملی خیانت‌کار محکوم نم‌یشود.31

دلایل فراگفتمانی بودن نیاز به زمینه‌سازی ظهور 
موعود

اموری هم‌چون عدالت، آزادی و علم، شاخصه‌های دولت موعود 
و جامعه جهانی فرداست که هر انسانی به‌ویژه انسان عصر مدرن، 
به آن توجه دارد و از نیازهای جامعه بش��ری به ش��مار می‌رود. اما 
چ��ه دلیلی می‌توان برای فراگفتمان بودن این نیاز‌ها و خواس��ته‌ها 
بی��ان نمود؟ و یا چ��ه دلیلی وجود دارد که نیاز به این دولت موعود 
که این خواس��ته‌ها را نوید می‌دهد، نیازی همگانی و خواس��ته‌ای 

جهانی است؟
برخی از این دلایل عبارتند از:

1. فطرت
فطرت بش��ری، یکی از مهم‌ترین پایگاه‌های اندیشه‌ای دولت 
جهانی و تکیه‌گاه آن به ش��مار می‌آید که از آغ��از تا انجام تاریخ، 
ثابت و پایدار اس��ت؛ زیرا ربوبیت تکوینی و تشریعی ذات احدیت، 
اس��اس آن را ش��کل می‌دهد.32 فوکویاما33 در این باره معتقد است 
ک��ه بس��یاری از جنبه‌های عام جهان‌ش��مولی، بیش��تر از طبیعت 
انسان ناشی می‌ش��ود نه فرهنگ او. برای مثال، شیوه‌های اعمال 
خویش��اوندی در بین فرهنگ‌ها بس��یار متفاوت است، اما کارکرد 

تکاملی آنها فرقی با هم ندارند.34
آن‌چه از ابعاد و شاخصه‌های دولت موعود بیان شد نیز از جمله 
فطریات مشترک بشری است. برای اثبات این موضوع، دو ساحت 

جداگانه را در فطرت بیان می‌کنیم:
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اموری هم‌چون 
عدالت، آزادی و علم، 
شاخصه‌های دولت 
موعود و جامعه 
جهانی فرداست که 
هر انسانی به‌ویژه 
انسان عصر مدرن، 
به آن توجه دارد و 
از نیازهای جامعه 
بشری به شمار 
می‌رود

1-1. فطرت گرایشی

بسیاری از روان‌شناسان مدرن را می‌توان نام برد که هریک به گونه‌ای، به گرایش‌های 
فطری همگانی انسان از جمله امنیت، عدالت و کمال اشاره نموده‌اند. ویکتور ای. فرانکل35 
بنیان‌گذار »مکتب س��وم روان‌درمانی وین« )بعد از فروید و آدلر(، معتقد اس��ت که جوهر 

وجود انسان را سه عامل تشکیل می‌دهد: معنویت، آزادی و مسئولیت.36
راجرز37 نیز که به نام »پدر جنبش اس��تعدادهای بالقوه بش��ر« شناخته می‌شود، اعتقاد 
دارد که اساس��ی‌ترین س��ائق فرد این است که استعدادهای بالقوه خود را به فعلیت درآورد 
و به خویش��تن خود تحقق بخش��د.38 روان‌شناسی راجرز، بیشترین تأکید را بر ویژگی‌های 
مثبت و ایده‌آل انس��انی دارد. دین اسال�م نیز به این نکته تأکید می‌کند. لذا ش��اید بتوان 
دی��دگاه راجرز را با همان می��ل به کمال نامتناهی و مطلق در دین اسال�م منطبق نمود 
که انس��ان همواره در پی رس��یدن به این کمال است و تا رس��یدن به خدا و یافتن او آرام 

نمی‌گیرد.
آلفرد آدلر39 نیز معتقد بود، مردم برای حصول مراحل بالاتر و عالی‌تر کمال و س��ازنده 

و خلاق بودن و تعامل و هم‌کنشی سالم با دیگران تلاش می‌کنند.40
بنابراین، نیاز به دولت موعود و زمینه‌س��ازی برای تحقق آن، تنها تجس��م یک عقیدة 
اسال�می با برچسب دینی نیس��ت، بلکه حس عقلانیت‌خواهی و والاگرایی بشر با ادیان و 
مذاهب گوناگون را نش��ان می‌دهد و خود ش��کلی از یک الهام طبیعی ـ فطری اس��ت که 
مردم از میان آن، با همة تفاوت‌هایی که در عقیده و مسائل ارتباط با غیب دارند، می‌فهمند 
که برای بش��ر، روزگار موعودی در همین کره خاکی وجود دارد که رسالت‌های آسمانی با 
محتوای بزرگش و هدف نهایی‌اش در پرتو آن تحقق خواهد یافت. این سفر پررنج انسانی 
در طول تاریخ، پس از تب و تاب بسیار، به آرامش و سکون تبدیل خواهد گردید؛ چنان‌که 

روژه گارودی41 فیلسوف فرانسوی معتقد است:
قدرت برهان و روش��نی حقایق اسال�م و هم‌سویی آن با فطرت، این آیین را به عنوان 
آیین جهانی بش��ر مطرح خواهد س��اخت، به‌ویژه پس از شکست و ناکامی ایدئولوژی‌های 

سوسیالیستی و امثال آنها که مدعی ضمانت و سعادت بشر بودند.42

1 ـ 2. فطرت بینشی

علاوه بر گرایش‌های فطری، بعد ادراکی و معرفت‌شناس��ی فطرت انس��ان نیز او را به 
جست‌وجوی حقیقت کمال عقلانی و معرفت والا سوق می‌دهد. تمامی تلاش‌های انسان 
در پدیدآوردن تمدن، فرهنگ و رش��د تکنولوژی، از آثار و نتایج این خواسته فطری است. 
دولت موعود بر اساس این خواسته درونی و همگانی، باید نشان عقلانیت برتر و مظهر تام 
و تمام علم و پیش‌رفت باشد. رئیس دولت موعودی که باید حس حقیقت‌جویی فطری هر 
انسانی را سیراب نماید، ناچار خود نیز باید مظهر کامل عقلانیت با بالاترین درجه شناخت 
رنباش��د؛ چنان‌که فارابی، فیلس��وف بزرگ نیز کسی را شایس��ته مربی و رئیس بودن جامعه 
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می‌داند که »عقل بالفعل« باش��د؛ یعنی انس��انی که همة امکانات 
عقلی، طبعی و کسبی در وجود او، در مرتبة کمال نهایی به فعلیت 
رس��یده و دائم‌الاتصال به عقل فعال اس��ت. در نظ��ر او، این‌گونه 
رئیس��ی، در جامعه، به منزلة قلب در بدن انسان است.43 به اعتقاد 
رنه گنون44 نیز مدینه فاضله، وقتی تشکیل می‌شود که افراد جامعه 
مانند اعضا و قوای انسان واحد که تحت اراده و مدیریت عقل قرار 
دارند، وحدتشان با یک نیروی مرکزی که هر عضو و قوه‌ای را به 
کار مناسب مأمور می‌سازد، تحت مدیریت مطمئن و عاقل و عادل 
اداره ش��ود که جریان امور را بر سیر منطقی و متناسب قرار دهد و 
بی��ن اعضا، هم‌کاری ایجاد کند، بدون این‌که خودش را بر دیگران 
تحمیل نماید یا آنها را در مس��یر نامناسب و خارج از صلاحیتشان 

وارد کند.45

2. تجربه‌های علمی و عملی
عال�وه بر دلیل محکم فطرت بش��ری، دلیل دیگری نیز که از 
تجرب��ه انس��انی در حوزه‌های گوناگون نش��ئت می‌گیرد، می‌تواند 
مؤی��دی ب��ر فراگفتمانی نیاز به زمینه‌س��ازی ظهور موعود باش��د. 

تجربیات انسانی عبارتند از:

2ـ 1. تجربه جامعه‌شناسی 

بشر همواره به این مس��ئله آگاه بوده است که اگر هر جامعه و 
حت��ی عائله چند نفری، بخواهند با داش��تن حقوق متقابل و تبادل 
دس��ت‌رنج‌ها و هم‌کاری‌های س��الم و س��ازنده و روابط متعادل و 
آسایش‌بخش، زندگی کنند و از نظم و ترتیب و امنیت و رفاه لازم 

برخوردار باشند، به دو عامل نیاز دارند: 
ـ قانون جامع و برنامه‌های کافی؛

ـ مدیری��ت و زمام‌داری و مرکز تصمیم‌گی��ری و اجرایی مورد 
اعتماد.

بنابراین نیاز انسان به جامعه، قانون و مدیر، خطوط اصیل سعادت 
او را در هم‌آهنگی با دیگران ترسیم می‌کند. انسان موجودی عینی 
و تکوینی اس��ت، ن��ه ذهنی و اعتباری؛ پیوند او ب��ا دیگران نیز بر 
محور‌های عینی و تکوینی اس��ت نه اعتباری. لذا مصوبات جهانی 
و آیین‌نامه‌ه��ای ن��ژادی و قومی و ملی که ام��وری قراردادی به 
ش��مار می‌آید، توان تأمین سعادت تکوینی جوامع بشری را ندارد و 
همراه با پیش‌رفت جهانی ش��دن، ناکارآمدی ساختار‌ها و مدل‌های 

سیاسی موجود برای ادارة دنیایی آکنده از مخاطره‌ها، نابرابری‌ها و 
چالش‌هایی که مرزهای ملی را درمی‌نوردند، روشن می‌گردد.46

بشر، هم طعم تلخ بی‌نظمی را چشیده و هم اثر موافق و مساعد 
نظم را دیده اس��ت. لذا مدیریتی را که حافظ نظم، مجری عدالت، 
نگهبان مصالح و پاس��دار حقوق عموم باشد، لازم می‌داند و از آن 
استقبال می‌کند؛ البته به شرطی که باور داشته باشد که آخرالزمان، 
آخر عمر دنیا نیس��ت، بلکه آغاز عمر اصلی و مفید آن یعنی دوران 
تربیت انس��ان‌ها و به معنای پایان انحرافات و جهالت‌های بشری 
است. به همین دلیل رنه‌گنون، پس از آنك‌ه قرون معاصر را مرحلة 
نهایی افول و دور شدن شتاب‌آلود از سنت و معنویت می‌داند و چنین 
عالمی را در سراش��یبی س��قوط و انحلال می‌بیند، به مکتب تشیع 
نزدیک ش��ده، این نابه‌س��امانی و هرج و مرج فکری و اجتماعی را 
قابل ترمیم می‌داند47 و آخر زمان را با ظهوری مقارن می‌شمارد که 

ظلمات را به نور و نابه‌سامانی را به سامان تبدیل خواهد کرد.48

2ـ2. تجربه دین‌پژوهی

ای��دة ظهور منجی بزرگ که با خروج خود، عدل و گش��ایش و 
آس��ایش را در مقطع پایانی تاریخ حیات انس��ان به ارمغان خواهد 
آورد و به س��تم و تجاوز ظالم��ان در پهنة کرة خاکی پایان خواهد 
بخش��ید، عقیده‌ای اس��ت که پی��روان ادیان س��ه‌گانة ابراهیمی و 
بخش چش��م‌گیری از س��ایر ملل بدان ایمان دارند. یهودیان مانند 
مس��یحیان که به بازگش��ت حضرت عیسی7 معتقدند، به ظهور 
منجی می‌اندیش��ند و همان‌گونه که زرتشتیان رجعت »بهرام‌شاه« 
را انتظار می‌کش��ند، نصرانیان حبشی نیز چشم به راه ظهور پادشاه 
خود »تئودور« موعود هستند و هندوها نیز به خروج »ویشنو« دل 
بسته‌اند و مجوس��ی‌ها به زنده‌بودن »هوشیدر« اعتقاد راسخ دارند 
و بودایی‌ها منتظر باز آمدن »بودا« و اس��پانیایی‌ها در انتظار بزرگ 
خود »رودریک‌« هس��تند و اقوام مغول هم رهبر خود »چنگیز« را 
منجی بزرگ برمی‌شمارند. هم‌چنین ایدة »ظهور منجی« در مصر 
باس��تان هم رواج داش��ته، همان‌گونه که در متون کهن چینی نیز 

دیده می‌شود.49 و 50

2ـ3. فلسفه تاریخ

درباره هدف تاریخ و پای��ان آن نظریاتی وجود دارد؛51 هم‌چون 
 ن��گاه مادی‌گ��ری تاریخ��ی، نظری��ه ن��ژادی و یا حرک��ت تاریخ
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ادراک روز موعود و 
انتظار آینده بهتر، 
تنها به آنان که از 
راه دین به غیب 
اعتقاد دارند محدود 
نمی‌گردد، بلکه تا 
جایی می‌رسد که 
سرسخت‌ترین 
ایدئولوژی‌ها و 
گرایش‌های عقیدتی 
هم‌چون ماتریالیسم 
دیالتیک که تاریخ را 
بر اساس تناقضات 
توجیه می‌کند، به 
روز موعود ایمان 
دارند؛ روزگاری که 
در آن همه تناقضات 
محو می‌شود و صلح 
و آرامش و رفاه و 
آسایش حاکم می‌گردد

بر اس��اس منافع فردی و یا بهبود وضعیت اجتماعی. الهي بودن حركت تاريخ نيز كيي از 
اين نظريه‌هاس��ت، به‌طوري كه از آگوس��تین52 در قرن پنجم تا بوسوئه53 در قرن هفدهم، 
کوشیدند تا به تفصیل، به بیان این مفهوم بپردازند که فرآیند تاریخی، با نوعی نظم و طرح 
ناش��ی از مش��یت الهی انطباق دارد.54 آگوستین در این‌باره معتقد است که تاریخ بر اساس 
طرح و برنامه‌ای الهی سامان یافته و ارادة قاهر خداوند آن را به سوی هدف و غایت خود 
پیش می‌برد... .55 وی در بیان کمال تاریخ بشر، به ظهور مسیح اشاره می‌کند و ظهور آن 

حضرت را به عنوان منجی و بشارت‌دهنده نجات انسان، موضوعی قطعی می‌شمارد.56
بنابراین، سیر تکاملی جامعه‌ها نیز دلیل دیگری بر آینده روشن جهان بشریت است؛57 
زی��را هی��چ‌گاه نمی‌توان این حقیقت را ان��کار کرد که جامعه بش��ری از روزی که خود را 
ش��ناخته، پیوسته رو به کمال و ترقی حرکت نموده و هیچ‌گاه در یک مرحله توقف نکرده 
اس��ت. بنابراین این قانون تکامل، س��رانجام جنبه‌های اخلاقی، معنوی و اجتماعی را نیز 
شامل خواهد شد و انسانیت را به سوی یک قانون عادلانه، وضع عدالت پایدار، و فضایل 
اخلاق��ی و معنوی ب��ه پیش خواهد برد. حتی اگر فس��اد از حدّ خود نیز بگذرد، بی‌ش��ک 
عکس‌العمل آن یک انقلاب تکاملی معنوی خواهد بود که بش��ریت را به جهان انس��انیت 

باز خواهد گرداند.

2 ـ 4. تجربه‌های باطنی
ادراک روز موع��ود و انتظار آینده بهتر، تنها به آنان که از راه دین به غیب اعتقاد دارند 
محدود نمی‌گردد، بلکه تا جایی می‌رس��د که سرس��خت‌ترین ایدئولوژی‌ها و گرایش‌های 
عقیدتی هم‌چون ماتریالیسم دیالتیک که تاریخ را بر اساس تناقضات توجیه می‌کند، به روز 
موعود ایمان دارند؛ روزگاری که در آن همه تناقضات محو می‌شود و صلح و آرامش و رفاه 
و آس��ایش حاکم می‌گردد. این تجربه روانی و این ش��عور باطنی که بشر آن را در گذشت 
قرون و اعصار به تدریج کس��ب کرده، از گس��ترده‌ترین تجربی��ات روانی و عمومی‌ترین 
آنهاس��ت که تنها تسلی خاطر و آسودگی خیال نیست، بلکه منبع زاینده‌ای از نیروهاست. 

هانری کربن می‌نویسد:
... مفهوم »امام غایب« را با روح غربی خودم به گونه‌ای نو و بکر احساس و درک 
م‌یکنم و چنین به تفکر و دلم الهام م‌یشود که رابطة حقیقی آن را با حیات معنوی 

بشر وابسته م‌یدانم.58

دین نیز این ش��عور درونی و روانی را تأیید نموده و تأکید می‌کند که جهان در انتهای 
عمرش، پس از آنك‌ه با ستم و نابرابری پر شد، از عدل و انصاف آکنده می‌گردد و به این 
ش��عور، ارزش واقعی‌اش را می‌بخش��د و آن را به صورت ایمان قاطع آینده مس��یر انسانی 

درمی‌آورد.
علامه تهرانی نیز دلیل دیگری را در تأیید این ش��عور باطنی از موعود در قلب و جان 

رنانسان‌ها بیان می‌کند:
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... ب��ه عبارت دیگر، بش��ر هنگامی ک��ه در عالم طبعیت 
قدم گذارد و از نس��یم عالم قدسی دور افتاد و از نفحات 
ربانیه و جلوه‌های ملکوتیه محروم ماند، در خود نگرانی 
و اضط��راب مش��اهده ک��رد ـ خواه متمدن باش��د یا نه؛ 
خواه در اجتماع زیس��ت کند ی��ا نه؛ ولذا هرچند از همه 
مواهب مادیه متمتع ش��ود، باز ای��ن نگرانی و اضطراب 
در او هست؛ خاطرات پریش��ان او را رنج م‌یدهد و هر 
لحظه که به یاد نق��اط ضعف و نقصان خود م‌یافتد، در 
پریش��انی واقع م‌یشود؛ حس درونی از امن و امان الهی 
که منزل‌گه واقعی اوس��ت، او را رنج م‌یدهد و تا به خدا 
رب��ط پیدا نکند، آرام نم‌یگیرد59 و آرامش و س��کون نیز 
در دل ج��ای نم‌یگیرد، مگر به تعلیم مربی کامل که همه 
راه‌های آخرت را طی کرده و به سلونی قبل أن تفقدونی60 
گویاس��ت؛ ولذا بشر یا باید به این مرحله برسد و یا باید 

تحت تعلیم و تربیت چنین فردی قرار گیرد.61 و 62

موعود حقیقی کیست؟
حال که نیاز به موعود و نیاز به آماده‌سازی فضای تحقق دولت 
صلح جهانی، خواس��ته همگانی بشر است، این سؤال پیش می‌آید 

که مصداق واقعی این موعود کیست؟
در اس��تبدادهای بزرگ و یا نظام‌های بشری که به‌خصوص در 
عصر مدرن ایجاد ش��ده، همواره مردی از طری��ق کودتا و انقلاب 
داخل��ی، حاکم قبلی را کنار می‌زند و خود جای آن می‌نش��یند و یا 
از راه غلبه و در پوش��ش قدرت نظامی خارجی، بر اجتماعی مسلط 
می‌گردد و پایه‌گذار حکومتی می‌ش��ود که در آن جز رأی ش��خص 
حاکم، عامل دیگری نمی‌تواند نقش مؤثری داشته باشد و در تعیین 
حاک��م بعدی جز تصمیم وی، عامل دیگری در کار نخواهد بود. لذا 
بخشی از جامعه در نتیجه خودکامی‌های چنین حاکمی به استضعاف 
کشیده خواهد ش��د؛ حال آنك‌ه در دکترین مهدویت، حاکم جامعه 
جهانی باید انس��ان مافوق )نه مافوق انس��ان( و ممکن مافوق )نه 
مافوق ممکن( باش��د که تمام هویتش فقط فقر و احس��اس نیاز به 
خدای بی‌نیاز اس��ت ن��ه هیچ کس دیگر. چنین حاکمی بیش��ترین 
اس��تعدادها را دارد و به کسب بیشترین عنایات و عطیات و افاضات 

الهی به حکم »العطیات بقدر القابلیات« نیز نایل می‌گردد.63

موعود در دکترین مهدویت، از انواع بدی‌ها و زشتی‌های جسمی 
و روحی و آلودگی‌ها و لغزش‌ها پیراسته است. چنین فردی پس از 
انتخاب، حق هیچ‌گونه تش��ریع و قانون‌گذاری از جانب خود ندارد، 
از آن‌جا که خداوند به حکم آفرینش و به طور طبیعی بر همه حق 
حکومت دارد، ش��خص حاکم نیز بر اساس همان قوانین، حکومت 
خواهد کرد و مهم‌تر از همه این‌که چنین حاکم جهانی، باید از خطا 
و س��رپیچی و عصیان به درجه مصونیت برسد. به عبارت دیگر، به 
واسطة داشتن قوه عصمت، از تعدی و تجاوز و سهو مصون باشد.64 
دکتری��ن مهدویت، چنین حاکم��ی را همان امام معصوم، حجة بن 
الحس��ن العسك��ری4 می‌داند که از جانب خداوند که به حکم 
خالق و آفریدگار بودن، بر همه مردم حق اولویت و حاکمیت دارد، 

شایسته‌ترین فرد در سرپرستی و حکومت جهانی خواهد بود.
ام��ام در دکترین مهدویت، در حقیقت تریاق قاطعی اس��ت که 
بنیان اصی��ل امنیت فردای خود را حت��ی از همان دوران غیبت و 
من��ش انتظار و پایگاه معنوی امامت بنا نهاده؛ زیرا امام زمان4 
نزد شیعه، مفهوم اعلایی به شمار می‌آید که مکمل مفهوم »غیبت« 
اس��ت، امامی که اگرچه در غیبت قرار دارد، وعده آمدن او، آرامش 
را به قلب‌ها هدیه می‌کند؛ امام زنده‌ای که عدالت‌خواهي او نه فقط 
یک ش��عار سیاسی، بلکه یک جریان و یک مذهب عینی است که 
تا هنگام ظهور مفاهیم انس��انی در زندگی تمام انسان‌ها و نیل به 
تکام��ل اخلاقی و عقلانی، باقی خواهد مان��د و آن‌چه در بعثت‌ها 
مطرح بود و بیش و کم امکان دست‌رس��ی بدان پدیدار می‌گشت، 

در عصر او جامه عمل خواهد پوشید.65 
در دولت موعود این امام و حاکم، بناى توسعه بر اساس عقل و 
علم استوار است و در آن عقل، بر همه شئون زندگى اشراف دارد. 
شي��خ صدوق; از امام سجاد7 نقل می‌کند که دربارة منتظران 

و پيروان حضرت مهدی4 می‌فرمایند: 

إنَّ أهلَ زمانِ غيبَتهِ، القائلين بإمامتهِ و المنتَظرين لظُِهورهِ 
أفضلُ من أهلِ كلّ زمانٍ. لأنّ الله تبارك و تعالی أعطاهم 
من العقولِ و الافهامِ ما صارت به الغيبةُ عندهم بمنزلةِ 

المشاهده....؛66
همانا مردم زمان غيبت آن حضرت که به امامت او معتقد 
و منتظر ظهور او هس��تند، از م��ردم تمام زمان‌ها برترند؛ 



235

در دکترین مهدویت، 
حاکم جامعه جهانی 
باید انسان مافوق 
)نه مافوق انسان( 
و ممکن مافوق )نه 
مافوق ممکن( باشد 
که تمام هویتش فقط 
فقر و احساس نیاز 
به خدای بی‌نیاز 
است نه هیچ کس 
دیگر

زيرا خداوند متعال، عقل و انديش��ه‌ای به آنان داده که غيبت در نظر آنها هم‌چون 
مشاهده و ظهور است و آنان را در چنين وضعیتی، هم‌چون مجاهدان پيکارگر در 
حضور رسول خدا6 قرار داده است. آنان مخلصانی راستينند و همانها هستند 

که در پنهانی و آشکار، مردم را به دين خدا دعوت م‌یکنند.

امام صادق7 نیز می‌فرماید:

العل�م س�بعة و عشرون حرف�اً فجمیع ما جاءت به الرّس�ل حرف�ان فلم یعرف 
النّ�اس حتّی الیوم غری الحرفین فإذا قام قائمنا أخرج الخمس�ه و العشرين حرفاً 

فبثّهما فی النّاس و ضمّ إلیها الحرفین حتّی یبثّها سبعة و عشرین حرفاً؛ 67
علم و دانش 27 حرف اس��ت و همه آن‌چه پیامبران آورده‌اند، تنها دو حرف آن 
است و مردم تاکنون، جز با آن دو حرف آشنایی ندارند و هنگامی که قائم ما قیام 
کند 25 حرف دیگر را بیرون آورده، آن را بین مردم نش��ر و گس��ترش م‌یدهد و 
آن دو حرف را نیز ضمیمه م‌یکند و مجموع 27 حرف را در میان مردم منتش��ر 

م‌یسازد.

فارابی نیز بعد از تش��بیه جامعه به بدن و ضروری دانس��تن وجود رهبر به منزله قلب 
جامع��ه، نتیجه می‌گیرد که رهبر جامعه س��الم، نزدیک‌ترین فرد به خداس��ت و باید توان 
پذی��رش رابط��ه‌ای مبنی بر وحی و الهام را داش��ته و یا به عبارت دیگ��ر، باید امام یا نبی 

باشد.68
برنارد شاو69 نیز می‌نویسد:

من همیش��ه نس��بت به دین ]حضرت[ محمد6 به سبب خاصیت زنده بودن 
ش��گفت‌آورش، نهایت احترام را داش��ته‌ام. به نظر من اس�الم، تنها مذهبی است 
که اس��تعداد توافق بر حالات گوناگون و ص��ور متغیر زندگی و مواجهه با قرون 
مختل��ف را دارد. من چنی��ن پیش‌بینی م‌یکنم و از هم‌اکنون ه��م آثار آن پدیدار 
 ش��ده اس��ت که ایمان ]حضرت[ محمد6، مورد قبول اروپ��ای فردا خواهد

بود.70 و 71

و در جای دیگر می‌گوید:
به عقی��ده من اگر مردی چون او، صاحب اختیار دنیای جدید ش��ود، طوری در 
حل مسائل و مشکلات دنیا توفیق خواهد یافت که صلح و سعادت آرزوی بشر 

تأمین خواهد شد.72

هم‌چنی��ن به اعتقاد ماربین، فیلس��وف و شرق‌ش��ناس آلمانی، اعتق��اد به وجود حجت 
عصر4 و انتظار ظهور او، از جمله مسائل اجتماعی بسیار مهم است که همیشه امیدواری 
و رس��تگاری شیعه را موجب می‌گردد. وی معتقد است، مذهبی در ملل مشرق‌زمین تا دو 
رنق��رن دیگر کاملًا آث��ار خود را خواهد گذاش��ت و حتی اگر آثار معتق��دات مذهبی از بین 
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برود، ش��یعه دارای آن سرمایه‌ای است که ماورای قوای طبیعیه و 
عارضیه، مذهب شوکت و اقتدار و قوت و حکومت خود را در عالم 

نگه خواهد داشت.73
ابن‌خلدون مغربی، تاریخ‌نگار و جامعه‌ش��ناس معروف اسلامی 

می‌نویسد:
آن‌چه در میان عموم مس��لمانان و در تمام قرون معروف 
بوده است، این است که ناچار باید در آخرالزمان، مردی 
از خاندان پیغمبر ظهور کند و دین را تأیید بخشد و عدل 

و داد را آشکار سازد و او را مهدی م‌ینامند.74

فان فلوتن فیلسوف مشهور آلمانی می‌نویسد:
اما مسیح نامی، در نزد شیعیان ملقب به مهدی است.75

ابوعلی‌س��ینا، در کتاب ش�فا در فصلی که راجع به امام و خلیفه 
گفت‌وگ��و می‌کند و مقام��ات و مراتب باطن��ی و اخلاقی و علمی 

انسان کامل را گزارش می‌دهد، می‌نويسید:

بَویَّ�ة، کادَ یَصیُر ربّاً  و مَ�ن فازَ، مَعَ ذلك، باِلَخ�واصَ النَّ
ضَ الی�هِ اُمُ�ورُ عب�ادِالله. و هُوَ  انِس�انیاً... و کادَ أن تُفَ�وَّ

سلطانُ العاَمل الأرضیّ، و خلیفة اللهِ فیه؛76
هر کس، علاوه بر آن‌چه )دربارة امام و خلیفه( گفته شد، 
دارای خواص پیامبری باشد، چنین کسی ربُ النوع انسان 
تواند بود... و امور بندگان خدا به دس��ت او سپرده تواند 
ش��د و اوس��ت فرمان‌روای جهان خاکی، و او خلیفة‌الله 

است در زمین.

بر اساس حکمت الهی نیز ولی و نماینده خداوند، در تصدی امر 
حکومت جهانی با ویژگی‌ها و برجس��تگی‌های منحصر به فردش، 
کس��ی خواه��د بود که ب��ه او نزدیک‌تر اس��ت و بنابراین در زمان 
خودش، اکمل آحاد انس��انی از جنبه‌های گوناگون است؛ کسی که 
خداون��د به برکت ظهور او دین، انس��ان و زم��ان را آباد و اصلاح 
می‌گردان��د.77 بنابرای��ن، در حالی‌که عقیده به موع��ود، دیرین‌تر و 
وسیع‌تر از اسلام است، مشخصاتی که اسلام برای این موعود ذکر 
می‌کند، بهتر می‌تواند آن آرزویی را برآورده سازد که در طول تاریخ 
ادیان موجد این عقیده بوده اس��ت. به عبارت دیگر اسال�م، عقیده 
ب��ه غیب را به عقی��دة به واقعیت تبدیل کرده و افکار را از آینده به 

حال، گرایش داده و آنها را از پی‌جویی یک منجی موهوم در آینده 
به ایمان به یک منجی زنده و معاصر سوق می‌دهد. 

نتیجه
عقی��ده به ظهور »موعود« و زمینه‌س��ازی در جهت تحقق آن، 
عال�وه بر آنك‌ه در کتاب و س��نت به طور صحی��ح و متواتر قرار 
دارد و از نظر مبانی فکری و ایدئولوژیک، اندیش��ه‌ای مس��تقل از 
جریان مدرن و فلس��فه مدرن به ش��مار می‌آید، ب��ا این حال، فکر 
و عقیده‌ای اس��ت که در خواس��ته‌های درونی و باطنی هر انس��ان 
دردکش��یده و متوجهی در عصر مدرن نیز وجود دارد. چنین انسانی 
دنب��ال دولت موعود و جامعه‌ای جهانی با ش��اخصه‌هایی هم‌چون 
عدال��ت، آزادی، علم و پیش‌رفت اس��ت و آن را از نیازهای جامعه 
بش��ری می‌داند. علاوه بر این، دلایلی هم‌چون فطرت )چه در بعد 
گرایش��ی و یا بینش��ی( و نیز تجربه‌های علم��ی و عملی هم‌چون 
تجربه جامعه‌شناسی، تاریخی، دین‌پژوهی و تجربه‌های باطنی نیز 
این گفتار را تأیید می‌کند. اما با مراجعه به گفتار کس��انی که برای 
ش��یعه، جایگاه امام را دارند و در حکم عالمانی هستند که هیچ‌گاه 
س��خن خطایی از آن سر نزده و با توجه به کلام بزرگانی در علوم 
عقلی شرق و غرب، به این نکته ارزش‌مند می‌توان دست یافت که 
آن موعود و آن شخصیت واقعی، و نه ساخته ذهن بشر، کسی جز 

امام معصوم حضرت حجة بن الحسن العسكری4 نیست. 
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انتشارات مروارید، چاپ دوم، 1344ش.

10. Modernity.
11. Anthony Giddens.

12. نك: کریستوفر پیرس��ون، معناي مدرنيت، ترجمه: علی‌اصغر سعیدی، ص163، 
تهران: بی‌نا، چاپ اول، 1380ش.

13. ن��ک: آنتونی گيدنز، پي‌آمدهاي مدرنيت، ترجمه: محس��ن ثلاثی، ص4، تهران: 
انتشارات مرکز، 1377ش.

14. Joachim Wach.

15. ن��ک: يوآخ��يم واخ، جامعه‌شناس�ي دي�ن، ترجمه: جمش��ید آزادگان، ص297، 
انتشارات سمت، چاپ اول، 1380ش.

16. ن��ک: مجید تهرانی��ان و دیگران، جهاني‌ش�دن، چالش‌ه�ا و ناامني‌ها، ص58، 

تهران: انتشارات پژوهشکده مطالعات راه‌بردی، چاپ اول، 1380ش.
17. کمیس��یون جهانی بررس��ی ابعاد جهانی‌ش��دن، جهاني‌ش�دن منصفانه، ترجمه: 
عبدالاحد علی‌قلیان، ص6، تهران: ش��رکت انتش��ارات علمی و فرهنگی، چاپ 

اول، 1384ش.
18. همان، ص7.

19. Thomas Hobbes.
20. Richard Rorty.
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22. البته همیلتون، جنبش هزاره‌ای مسیحیت را به تصویر کشیده است که در عین 
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و وجه مش��ترک همه معتقدان به آن نیز احساس عمیق گناه است. )نك: ملكم 
هميلتون، جامعه‌شناس�ي دين، ترجمه: محسن ثلاثی، ص153، تهران: مؤسسه 

فرهنگی انتشاراتی تبیان، چاپ اول، 1377ش(
23. همان، ص152.

24. John Stuart Mill.

25. ن��ک: مه��دی هادوی تهرانی، مه�دي، ويلات و ديانت، ص131، قم: مؤسس��ه 
فرهنگی خانه خرد، چاپ اول، 1378ش.

26. ن��ک: ژان ژاك روس��و، ق�رارداد اجتماعي، ترجمه: عنایت‌الله بخش��ی، ص13، 
تهران: بنگاه مطبوعاتی فرخی، چاپ سوم، 1345ش.

27. Robert. H. Bork.

28. راب��رت اچ. بورك، ليبراليس�م م�درن، ترجمه: الهه هاش��می حائری، ص160، 
تهران: انتشارات حکمت، چاپ اول، 1379ش.

29. همان، ص160.
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اول، 1376ش.
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38. نک: کارل راجرز، هنر انسان شدن، ترجمه: مهین میلانی، ص12، نشر 
فاخته، چاپ اول، 1376ش.

39. Alfred Adler.

40. نک: ویکتور فرانکل، خدا در ناخودآگاه، ترجمه: ابراهیم یزدی، ص262، 
مؤسسه خدمات فرهنگی رسا، چاپ اول، 1375ش.

41. Roger Garaudy.

42. نک: مهدی نکویی س��امانی، دين در فرآيند جهاني‌شدن، ص251، قم: 
بوستان کتاب، چاپ اول، 1386ش.

43. ن��ک: ابونص��ر فاراب��ي، آراء اه�ل المدين�ة الفاضل�ة، ص129، بیروت: 
دارالمشرق، چاپ دوم، 1991م.

44. Rene Guenon.

45. ن��ک: رنه گنون، س�يطره کميت و علائم آخر زم�ان، ترجمه: علی‌محمد 
کاروان، ص222، تهران: مرکز نشر دانشگاهی، 1361ش.
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هاشمی حائری، ص149، تهران: انتشارات کتاب‌خانه و چاپ‌خانه اقبال، 

1325ش.
50. ن��ک: مصطفی غالب، الامام�ة و قائم القيام�ة، ص270، بیروت: مکتبة 

الهلال، 1981م.
51. نك: پل ادواردز، فلسفه تاريخ )مجموعه مقالات(، ترجمه: بهزاد سالکی، 
ص3 و ص69، تهران: پژوهش‌گاه علوم انسانی، چاپ اول، 1375ش.
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54. نك: فلسفه تاريخ )مجموعه مقالات(، ص92.
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ص446، تهران: دفتر پژوهشی و نشر سهروردی، 1380ش.
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* زمینه پژوهشی مقالات درباره یکی از گرایش‌های زیر باشد: 
قرآن و حدیث، کلام و عرفان، تاریخ، جامعه‌شناسی،

 روان‌شناسی، حقوق و سیاست،
 ادیان و فرق انحرافی با روی‌کرد مهدوی؛

* در صورت ترجمه، متن اصلی پیوست شود؛
* تدوین مقاله، به ترتیب زیر صورت پذیرد:

الف( عنوان اصلی مقاله )به کوتاهی و رسایی موضوع مقاله را بیان کند(؛
ب( چکیده )حدود 150 کلمه درباره بیان مسئله، هدف، ماهیت پژوهش و شیوه آن(؛

ج( واژگان کلیدی )هفت کلمه نمایه‌ای که جست‌وجوی الکترونیکی را روان می‌سازند(؛
د( مقدمه )زمینه پژوهش را با نگاه به پژوهش‌های پیشین فراهم آورد و دسته‌بندی نکات را پیش نهد(؛

هـ( متن اصلی مقاله، با نگاه به ویژگی‌های زیر:
1. بدنه مقاله دارای بندهایی است که هر بند به موضوعی اشاره می‌کند؛

2. هر چند بندِ همانند، در زیر عنوانی خاص و هر چند عنوان همانند، در زیر عنوانی کلی می‌گنجند؛
3. هنگام اشاره به هر نکته نقلی، منبع آن نیز به شیوه زیر در پی‌نوشت آورده شود:

ـ در استناد به کتاب: نام و نام خانوادگی، نام اثر، نام مصحح یا محقق و مترجم، شماره چاپ: نام ناشر، مکان زمان.
ـ در استناد به مجله: نام و نام خانوادگی، »عنوان مقاله«، نام مجله، شماره، سال، صفحه.

ـ در استناد به مجموعه مقالات: نام و نام خانوادگی، »عنوان مقاله«، عنوان مجموعه، نام ناشر، مکان، زمان، صفحه.
گفتنی است، یادکرد از هر منبعی به گونه کامل، تنها برای نخستین بار ضرورت دارد. هنگام اشاره دوباره به آن منبع، اگر منبعی دیگر 

فاصله نگذاشته باشد، کلمه »همان« می‌آوریم و اگر به منبع با فاصله اشاره شده، تنها به نام اثر و جلد و صفحه بسنده می‌کنیم.

فراخوان ارسال مقالات و راهنمای نگارش

مشرق موعود، نویسندگان و پژوهندگان ارجمند حوزوی و دانشگاهی را به نگارش مقالات بنابر شیوه زیر فرا می‌خواند:

نکات گفتنی:
1. مسئولیت صحت و سقم مطالب مقاله به عهده نویسنده یا نویسندگان آن است.

2. فصل‌نامه حق رد یا قبول ویراستاری مقالات را برای خود محفوظ می‌دارد.
3. فصل‌نامه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است.

4. مقالات ارسالی بازگردانده نمی‌شود.
5. در صورت چاپ مقاله، علاوه بر پرداخت حق التألیف،  سه نسخه از فصل نامه به نویسنده محترم اهدا خواهد شد.

6. در هنگام ارسال )مربوط به مشرق موعود( قید شود.

آدرس ارسال مقالات : قم - خیابان صفاییه - کوچه -25 پلاک 27 - دفتر فصل نامه مشرق موعود/تلفن :  7840086     

*در مقاله ذکر نام نویسنده آدرس )نام استان، شهر، پست الکترونیکی( رتبه علمی یا مدرک )با ذکر گرایش(و 
وابستگی سازمانی الزامی می باشد.
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.......................
..........................................................................................................................کد پستی ده رقمی : ..........................................................   

 تلفن ثابت با کد:  ...................................................................            تلفن همراه:...............................................................................

این قسمت توسط امور پخش تکمیل می‌گردد

شماره اشتراک: ............................  وضعیت اشتراک:        یکساله   شش ماهه            از شماره:............. تا شماره:................
شماره و تاریخ ثبت:................................ شماره فیش بانکی: .......................................مبلغ پرداختی:......................................................

شیوه ارسال:  عادی        سفارشی 

برگ اشتراک فصل نامه علمی، تخصصی مشرق موعود

تاریخ : ................................



یادآوری
نشریه مشرق موعود به صورت فصل نامه در اختیارتان قرار می‌گیرد. لطفاً برای چگونگی اشتراک نشریه به موارد زیر توجه فرمایید:

1. بهای اشتراک چهار شماره نشریه با احتساب هزینه پست سفارشی8000 تومان است.
2. بهای اشتراک به حساب جاری شماره 1531088677 نزد بانک تجارت شعبه صفائیه قم )قابل پرداخت در تمامی شعب بانک تجارت 

سراسر کشور( به نام مؤسسه آینده روشن واریز شود.
3. اصل فیش بانکی مبلغ واریزی را همراه برگ اشتراک به وسیله پست به نشانی: قم ـ خیابان صفائیه ـ کوچه 23ـ پلاک 5 ـ مؤسسه 

آینده روشن ـ امور پخش محصولات ارسال نمایید.
4 . لطفاً بر روی فیش بانکی نام و نام خانوادگی خود )یا مشترک مورد نظر( را ذکر فرمایید.

5. پس از گذشت یک ماه از زمان ارسال برگ اشتراک به مؤسسه در صورت نرسیدن مجله با شماره تلفن 46_7833345 _0251 تماس 
حاصل فرمایید.

6. لطفاً در صورت تغییر نشانی خود، به مؤسسه )امور پخش محصولات( اطلاع دهید.
7. استفاده از کپی برگ اشتراک مانعی ندارد.


