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سرمقاله

تجلّی محبت به امام زمان4
 در اطاعت از ولیّ فقیه است
سیدمسعود پورسیدآقایی



ویراسته س��خنان حجة‌الاس�الم و المسلمین سید مس��عود پورسید 
آقایی، مس��ئول مؤسس��ه آینده روش��ن )پژوهش��کده مهدویت( و دبیر 
همایش بین‌المللی دکترین مهدویت، در روز جمعه ش��انزدهم مرداد ماه 
1388، برابر با نیمه شعبان المعظم 1430 قمری که پیش از خطبه‌های 

سیاسی ـ عبادی نماز جمعه تهران ایراد شد:
بس�م الله الرحمن الرحيم، الحمد لله و الصّلوة علی رسول الله 

و علی آله آل الله لا سيّما بقيّة الله.
اللّهمّ كن لوليّك الحجّة بن الحسن صلواتك عليه و علی آبائه 
في هذه السّ�اعة و في كل س�اعة وليّاً و حافظاً و قائداً و ناصراً و 

دليلًا و عيناً حتی تسكنه أرضك طوعاً و تمتّعه فيها طويلًا.
فرا رسيدن یوم الله نیمه شعبان و سال‌روز میلاد خاتم الاوصیاء، 
حضرت بقیة‌الله الاعظم ارواح العالمین له الفدا را که سرآغاز نجات 
مس��تضعفان جهان و پیام‌آور بشارت پیروزی نور بر ظلمت و قسط 
و عدالت بر جور و س��تم است، به همه انسان‌های آزاده و منتظران 
موعود ام��م در جای‌جای این کره خاکی و به همه مس��لمانان به 
ویژه شیعیان و مهدی‌باوران و همه اهالی این سرزمین ولایت‌مدار 
و ش��یعه خانه امام زمان4 و محضر شما نمازگزاران و عاشقان 

مهدی فاطمه3، تبریک و تهنیت عرض می‌کنم.
موضوع سخن من به مناس��بت حماسة شکوهمند 22خرداد و 
پشت سر گذاشتن انتخابات و مراسم تنفیذ و تحلیف رئیس‌جمهور 
محترم و پیش‌رو داش��تن تش��کیل دولت و معرف��ی وزرا، ]یک[ 
زمینه‌سازی ظهور و ضرورت آن به عنوان رسالت بزرگ منتظران 
و ]دو[ وظائ��ف و راهبرده��ای دولت زمینه‌س��از و ]س��ه[ برخی 
ش��اخص‌ها و ویژگی‌های کارگزاران آن است. امیدوارم بتوانم در 
ای��ن فرصت محدود، ب��ه برکت این روز عظی��م در مورد هریک 
از این س��ه موض��وع به اختصار مطالب مفی��د و مورد رضایت آن 

حضرت، به محضرتان تقدیم کنم.
آیات و روایات فراوانی در مورد رس��الت منتظران و وظیفه آنان 

نس��بت به زمینه‌س��ازی ظهور وج��ود دارد. در واقع، م��ا مکلفّ به 
زمینه‌سازی جهت ظهور حضرت صاحب الامر4 هستیم. علاوه 
ب��ر آیات و برخی از روایات خاص که کلمه زمینه‌س��ازی در آن به 
کار رفته، مثل »یوطّئون للمهدی سلطانه« که به آن اشاره می شود، 
یک��ی از مهم ترین دلای��ل، مفهوم انتظار و روایاتی اس��ت که در 
اهمیت و آثار انتظار وارد شده است. پیش از طرح روایات، شایسته 
است به بیان برخی از آیاتی بپردازیم که به صراحت از نقش و اراده 

انسان‌ها در سرنوشت خود و تحول جوامع گفت‌وگو می‌کند:
خداوند در قرآن می‌فرماید:

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)1 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر ـهَ لَا يُغَيِّر (إنَِّ اللَّ
خداوند سرنوش��ت هیچ قومی را تغیی��ر نمی‌دهد، مگر 

آن‌که آنان در خود تحوّلی ایجاد کنند.

تحوّل جوامع جز با اراده و خواس��ت خود انسان‌ها ممکن نیست 
و راه تغییر جامعه از مس��یر اراده و خواس��ت افراد جامعه و تحول 
باطنی و درونی آنها امکان پذیر اس��ت. در قرآن بارها به این اصل 

و حقیقت اشاره شده است:

قَ�وا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ  (لَ�وْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى‏ آمَنُوا وَاتَّ
رْضِ).2 َ ماءِ وَالْأ مِنَ السَّ

كُمْ).3 ْ ـهَ يَنصُر وا اللَّ ُ (إنِ تَنصُر

ـُْمسْتَضْعَفِیَن مِنَ  ـهِ وَال ( وَمَا لَکمْ َال تُقَاتلُِونَ فِی سَبیِلِ اللَّ
جَالِ وَالنِّسَاء...).4 الرِّ
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در روایات متعددی نیز به ضرورت زمینه‌س��ازی اش��اره ش��ده 
که مهم‌ترین آنها روایات انتظار اس��ت. انتظ��ار به معنای آمادگی 
و زمینه‌س��ازی است. انتظار، عمل است و بهترین عمل‌ها »أفضل 

أعمال امّتي انتظار الفرج من الله عزّ و جلّ«.5
حضرت امام موسی کاظم7 در روایتی می‌فرمایند:

م�ن ارتب�ط دابّ�ة متوقّع�اً به أمرن�ا یغیظ ب�ه عدوّنا و هو 
منس�وب إلین�ا أدرّ الله رزقه و شرح ص�دره و بلّغه أمله 

و کان عوناً علی حوائجه؛6
هرک��س چهارپایی )اس��ب و اس��تری( را در انتظار امر 
)ولايت( ما مهیا کند، تا دش��من ما را به خش��م درآورد 
و در همان حال منس��وب به ما باشد، خداوند روزی‌اش 
را وس��یع گرداند، شرح صدر به وی عنایت فرماید، او را 
به آرزویش برس��اند و در رفع حوایج و نیازهایش یاور 

باشد.

حضرت امام جعفر صادق7 می‌فرمایند:
المنتظر لأمرنا کالمتشحّط بدمه فی سبیل الله؛7

کسی که در انتظار دولت ما باشد، هم‌چون کسی است که 
در راه خدا در خون خود غوطه‌ور باشد.

ای��ن پاداش عظیم به دلیل آن اس��ت که انتظ��ار نه فقط یک 
حال��ت، بلکه اقدام و انجام وظیفه یک ش��یعه در فراهم س��اختن 

زمینه‌های ظهور امام4 است.

در روایت��ی دیگ��ر، ابوبصی��ر از حضرت ص��ادق7 چنین نقل 
می‌کند:

لیعدّنّ أحدکم لخروج القائم و لو سهمًا... ؛8
هركدام از ش��ما بايد آماده كند ب��راي قيام قائم ولو يك 

تير را.

کسی که بخواهد حقیقتاً منتظر وجود مبارک آن حضرت باشد، 
لازم است خود را مهیا سازد، اگرچه با آماده کردن یک تیر باشد.

بنیان‌گذار انقلاب اسلامی ایران، حضرت امام خمینی; نیز در 
این باب، فرمایش‌های گران‌سنگی دارند:

انتظار فرج، انتظار قدرت اسلام است و باید کوشش کنیم 
تا قدرت اسلام در عالم تحقق پیدا کند و زمینه‌های ظهور 

فراهم شود.9

ع�الوه بر روایات باب انتظار، چه آنهای��ی که حقیقت انتظار را 
بیان می‌کند و چ��ه آنهایی که پاداش عظیم و فراوان آن را یادآور 
می‌ش��ود، روایاتی داریم که کلمه زمینه‌س��ازی در آنها به صراحت 
به کار رفته اس��ت. مثل این روایت نبوی »یخ�رج ناسٌ من المشرق 
فیوطّئون للمهدی س�لطانه«.10 یعنی جماعتی از مشرق زمین ـ که 
11 به‌پا می‌خیزند و برای ظهور  به چندین دلیل، ایران اسلامی است ـ
امام زمان و حاکمیت او زمینه‌س��ازی می‌کنند. »وطّأ«؛ یعنی کاملًا 
راه را هموار کردن. در روایت نفرموده اس��ت »یمهدون للمهدی«، 
بلک��ه می‌گوید: »یوطئون«؛ یعن��ی راه را خوب هموار کردن، جاده 
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را کاملًا آماده و صاف کردن و بر ش��رایط و اوضاع اشراف داشتن 
و مسلط بودن.12

ما معتقدیم که برای رس��یدن به ظهور باید حرکت کنیم. ظهور 
مثل قلهّ‌ای است که باید حرکت کنیم و به آن برسیم. این قله و این 
هدف، رفتنی اس��ت و نه آمدنی. هم‌چنان که اش��اره شد، خداوند در 
وا مَا بأَِنفُسِ�هِمْ).  ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر ـهَ لَا يُغَيِّر قرآن می‌فرماید: (إنَِّ اللَّ
از این‌رو، ما معتقدیم ظهور، تحصیلی است، نه حصولی. باید حرکت 
کرد و رفت تا به آن رسید. باید زمینه‌های آن را ایجاد کرد. البته این 
]سخن[ به آن معنا نیست که اگر ما به وظیفه خودمان عمل نکردیم، 
امام ظهور نمی‌کند؛ چون ظلم مملو، خودش می‌تواند زمینه‌ساز ظهور 
نور باش��د. حجم عظیم بی‌عدالتی‌ها و مصایب و مش��کلات، جامعه 
بش��ری را به این اضطرار می‌رس��اند ‌که زمین، نیازمند آسمان است 
و بش��ر، نیازمند هادی و امام اس��ت. اگر ما فعالیت نکنیم، خود این 
مش��کلات و مسائل، زمینه‌ساز ظهور خواهد بود. با این حال، چیزی 
که در ابتدا از ما خواس��ته‌اند و تکلیف و وظیفه ماس��ت، زمینه‌سازی 

برای ظهور است. خداوند می‌فرماید:

كَانَ  الْبَاطِ�لَ  إنَِّ  الْبَاطِ�لُ  وَزَهَ�قَ  ـْحلَ�قُّ  ا جَ�اءَ  (قُ�لْ 
زَهُوقاً)13

]ای پیامب��ر[ بگ��و که حق آم��د و باطل رف��ت؛ چرا که 
بی‌تردید باطل رفتنی بود.

باطل، رفتنی اس��ت. آن‌چه رس��الت ماس��ت، آوردن حق است. ما 
هستیم که باید زمینه‌های ظهور را فراهم کنیم. ظهور، مشکل فاعلی 
ندارد، بلکه مشکل قابلی دارد؛ یعنی هنوز جامعه قابلیت پذیرش امام را 
ندارد. رس��الت ما این است که این قابلیت‌ها و زمینه‌ها را ایجاد کنیم. 
مقتضی از جانب خداوند، موجود است؛ زیرا خداوند امامش را خلق کرده 
و پرورش داده و در دسترس ما قرار داده است. ]مقتضی[ از جانب امام 
زمان4 هم هس��ت؛ زیرا امام، موجود اس��ت و خودش نیز برای فرا 
رسیدن فرجش دعا می‌کند. پس مانع، ما هستیم. به تعبیر خواجه نصیر 

طوسی، »عدمه منّا«. این عدم حضور امام و غیبت او از ماست.
 چون نیک نظر ک��رد، پر خویش در آن دید
 گفتا ز که نالیم که از ماس��ت که بر ماس��ت

حکایت ظهور، از یک جهت ]و نه همه جهات[هم چون حکایت 
دیدار س��ی مرغ با سیمرغ است که عطار نیشابوری در منطق الطیر 

به آن اش��اره کرده است: سیمرغ همواره حضور داشت، ولی اراده و 
همت سی مرغ بود که غایب بود و باید حضور می‌یافت.

داس��تان ای��ن  دوس��تان  ای  بش��نوید 
آن ماس��ت  ح��ال  نق��د  حقیق��ت،   خ��ود 

مرغان همگی به جوش و خروش آمدند و عزم جزم کردند، ولی 
چون راه درازی در پیش بود، خیلی از مرغان در راه از پا افتادند.

 بس که خش��کی بس که دریا در ره اس��ت
اس��ت کوت��ه  راه��ی  ک��ه  نپن��داری   ت��ا 
را راه  ای���ن  ت��م��ام  ب��ای��د  م��ی   م���رد 
را درگاه  ای��ن  بای��د  فش��اند   ج��ان 

و فقط سی مرغ به قلهّ قاف رسیدند.
زود س��ی مرغ،  ای��ن  کردن��د  نگ��ه   چ��ون 
 بی‌ش��ک، ای��ن س��ی م��رغ آن س��یمرغ ب��ود
تم��ام س��یمرغِ  دیدن��د  را  خوی��ش 

 

تم��ام م��رغِ  س��ی  س��یمرغ،  خ��ود  ب��ود 

 

ب��ی‌دوام آخ��ر  گش��تند  او   مح��و 
والس�الم14 ش��د،  گ��م  خورش��ید  در   س��ایه 

وقتی به قلهّ رس��یدند، دیدند آن‌چه آنها را به قلهّ رس��انده است، 
اراده آنهاس��ت و خود اینها باید زمینه آن را فراهم می‌کردند. پادشاه 
ما بر قلهّ کوه، منتظر رسیدن ماست. این نفس آلوده ماست که مانع 
حضور اوست. این ماییم که باید محیط را برای حضور خورشید آماده 

کنیم. این ماییم که باید ظهور کنیم. به قول استاد مرحوم ما:
حض��ور ت��و پیداس��ت

غائب��م م��ن 
آیا امید ظهوری هس��ت؟15

امام نیز بی‌صبرانه منتظر ظهور دولت کریمه خود است.
بایس��تی این راه را رفت، س��اخت و ایجاد کرد؛ که ما اگر این کار 
را انجام ندهیم، البته ظلم مملو خودش زمینه‌س��از نور خواهد ش��د و 
]تنها[ این ما هستیم که محروم می‌شویم. ما بایستی زمینه‌ها را فراهم 
وا مَا  ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر ـهَ لَا يُغَيِّر کنیم. این فرموده خداست که (إنَِّ اللَّ
بأَِنفُسِ�هِمْ) که از غرر آیات الهی است. تا زمانی که ما تحولی نداشته 
باش��یم و زمینه‌ها را فراهم نکنیم، در بیرون، چیزی رخ نمی‌دهد. این 
كُمْ). یعنی کسانی که  ْ ـهَ يَنصُر وا اللَّ ُ مس��ئله شرطی اس��ت. (إنِ تَنصُر
امداد الهی را می‌خواهند، باید از توان‌مندی‌های خودشان استفاده کنند. 
مگر انقلابی، بزرگ‌تر از انقلاب امام زمان4 س��راغ داریم؟ اگر ما 
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بخواهی��م این تحول در بیرون صورت بگی��رد، باید ببینیم که ما چه 
کردیم؟ بایس��تی ما کار کنیم و شرایط ظهور را فراهم کنیم. به تعبیر 

مَتْ یدَاك).16 زیبای قرآن، نگاهتان به دست خودتان باشد (مَا قَدَّ
پس زمینه‌سازی، رسالت ماست. در عصر غیبت جوامع و دولت‌های 
شیعی یک رسالت بیشتر ندارند. آن هم زمینه‌سازی برای ظهور است؛ 
چون تمام خوبی‌ها در عصر امام است. »الخیر کلّه فی ذلك الزّمان«.17 
همه خوبی‌ها در عصر حضرت است و همه مشکلات در جامعه جهانی 
به خاطر نبود حضرت اس��ت و ما مکلفّیم زمینه‌های ظهور امامی را 
فراهم کنیم که »عدمه منّا«؛ غیبتش از ماست و ما کوتاهی کرده‌ایم 

و نتوانستیم از او حمایت کنیم که غایب شد.
در این‌جا، یک رس��الت بر عهده مردم اس��ت و یک رس��الت هم 
متوجه دولت اس�المی اس��ت. مهم‌ترین وظیفه توده مردم، معرفت و 
اطاعت از حضرت است. بایستی معرفت و محبت به حضرت در فکر و 
دل ما بنشیند و در رفتار ما تجلیّ کند و زندگی ما رنگ امام زمان4 
به خود بگیرد. سال‌ها پیش، به همراه یکی از اساتیدمان ـ رضوان الله 
علیه ـ ، به منزل یکی از بازاری‌ها دعوت ش��دیم. به محض ورود، از 
در حیاط دیدیم آن شخص از در دیگری رفت. متوجه شدیم این فرد 
مشغول جمع کردن قالیچه‌ای است که روی فرش انداخته‌اند. هنگام 
خداحافظی، اس��تاد ما به این مرد آهس��ته گفت که خانه‌ات را طوری 
قرار بده که اگر بنا ش��د روزی امام زمان4 وارد خانه‌ات شود، او را 
معطل نکنی و شرمنده نشوی. این قالیچه‌ای را که عکس زن و مردی 
داشت که در آن، در حال نواختن تار و نوشیدن مِی بودند، به چه دلیلی 
روی فرش انداخته‌ای؟ اصلًا قالیچه روی فرش چه معنایی دارد؟ باید 

زندگی ما زندگی امام زمان پسند باشد.
چه‌قدر این روایت زیباست که می‌فرماید:

م�ن سّره أن کيون من أصحاب القائم فلينتظر و ليعمل 
بالورع و محاسن الأخلاق و هو منتظر.18

منتظر بودن، ش��اخص دارد. یک منتظر واقعی باید دو ش��اخص 
مهم داش��ته باش��د. »فلیعمل بالورع«. ورع یعنی »کفّ النفس عن 
المحرمات«. از گناه دوری کند. این مس��ئله حالت س��لبی دارد. از آن 
طرف، ویژگی‌های اثباتی را هم باید دارا باشد. »و محاسن الاخلاق«؛ 
باید آراس��ته به زیبایی‌ها و س��جایای اخلاقی هم باش��د. بایستی در 
رفت��ار و اخلاق‌مان به‌گونه‌ای باش��یم که بدانند ک��ه ما منتظریم، ما 
اهل مس��جد جمکرانیم، ما اهل دعا برای ظهور حضرتیم. باید تجلی 

معرفت و محبت به امام زمان را که در رفتار ما جلوه می‌کند، ببینند. 
باید بگویند فلان شخص بقال، بازاری و یا معلم دارای شاخص‌ها و 

ویژگی‌های یک فرد منتظر است. اینها در مورد فرد منتظر است.
بحث دیگری که در این فرصت و از این تریبون مقدس می‌خواهم 
عرض کن��م، وظایف یک دولت زمینه‌س��از اس��ت. م��ردم الحمدلله 
وظایف‌ش��ان را انجام می‌دهند. باید دولت‌ها نیز وظیفه‌شان را درست 
انج��ام دهند. یک دولت زمینه‌س��از دارای ویژگی‌ها و ش��اخص‌های 
متعددی اس��ت. بنده در این‌جا به دو تای از آنها اش��اره می‌کنم. یکی، 
به لحاظ گزینش افرادی است که می‌خواهند با آن دولت کار کنند. به 
لحاظ این‌که ایام تنفیذ و تحلیف ریاست جمهوری را پشت سر گذاشتیم 
و باید وزرا به مجلس معرفی ش��وند، بنده ش��اخص‌های یک کارگزار 
مهدی‌پسند و کارگزاری را که می‌خواهد زمینه‌ساز ظهور حضرت باشد، 
تا بیس��ت و هفت شاخص برشمرده‌ام که فرصت بیان همه آنها این‌جا 
نیس��ت.19 یکی از آنها را عرض می‌کنم و بع��د به برخی از مهم‌ترین 

راه‌بردهای فرهنگی و اجتماعی دولت زمینه‌ساز اشاره خواهم داشت.
یکی از مهم‌ترین ش��اخص‌های کارگزاران ی��ک نظام مهدوی و 
دولت زمینه‌ساز، »ولایت‌مداری« است. روایات متعددی داریم، از جمله 
این روایت از امام صادق7 که می‌فرمایند: کارگزاران نظام مهدوی 
کسانی هستند که »هم اطوع له من الأمة لسیّدها«. یعنی چه‌طور یک 
کنیز به مولای خود خدمت می‌کند. اطاعت‌پذیری این افراد نسبت به 
امام بیش از آن کنیز نسبت به مولای خود است و باید هم‌چنین باشد؛ 
زی��را امام معصوم، امامی که از همه راه‌ه��ا آگاه و از همه هوس‌ها و 
کشش‌های نفسانی آزاد است، کجا و مولای عادی کجا؟ »مجدّون فی 
طاعته«؛ یعنی تمام تلاش آنها در راه اطاعت از امام زمان4 است. 
»به�م ینرص الله امام الح�ق«؛ یعنی خداوند با این اف��راد، امام را یاری 
می‌کند. این افراد باید کس��انی باش��ند که به شهادت فرازی از زیارت 
حضرت صاحب الامر4 که در انتهای مفاتیح هم هس��ت، مشی و 
فکر و تلاش‌شان باید این‌گونه باشد: »فابذل نفسی و مالی و ولدی و 
أهلی و جمیع ما خولّنی ربّی بین یدیك و التصّرف بین امرك و نهیك«؛20 
یعنی خودم، جانم، فرزن��دم و خانواده‌ام و هر چیزی که به من دادی، 
اعتبار، آبرو، قلم و هر چه که دادی، به پای تو می‌ریزم؛ چون می‌دانم 
»من مات و لم یعرف امام زمانه مات میتة جاهلیة«.21 چون می‌دانم به 
فرموده امام باقر7 در کتاب شریف کافي که از حضرتش سؤال شد: 
»میته جاهلی« یعنی چه و حض��رت در جواب فرمودند: »میتة کفر و 

ت
ه اس

فقی
یّ 

ز ول
ت ا

طاع
در ا

 4
ان

م زم
 اما

ت به
حب

ی م
جلّ

ت

9



نفاق و ظلال«. یعنی کافر و گمراه و منافق، مرده است. چون می‌دانم 
مهدویت، رمز هویت ماست و همه چیز ماست. پس »هم اطوع له من 
الامه لس�یّدها«. باید این اطاعت‌پذی��ری از امام زمان4 در رفتار و 
س��وابقش کاملًا مشخص باش��د. اطاعت‌پذیری او از ولیّ فقیه و ولیّ 
امر مس��لمین نیز ]مشخص باشد[. چون بر اساس مبانی ولایت فقیه 
و نظر امام راحل و برخی از فقهای معاصر که حق هم همین اس��ت، 
ش��أنی که امام معص��وم در فضای مجتمع دارد، ول��یّ فقیه هم دارد. 
البته نه هر ش��أنی که امام معصوم به لحاظ فردی دارد، ولیّ فقیه هم 
دارد. امام دارای مقام عصمت اس��ت ولی ولیّ فقیه معصوم نیست، بر 
امام معصوم، ملائکه در شب‌های قدر نازل می‌شوند، اما بر ولیّ فقیه 
نازل نمی‌شوند. محل گفت‌وگوی ما این‌گونه مقام‌ها و شئون شخصی 
نیست. محل گفت‌وگو این است که در فضای جامعه و اداره مجتمع، 
هر شأنی که امام معصوم دارد، ولیّ فقیه هم دارد. بنابر این، اگر ولیّ 
فقیه برای اداره جامعه دستوری بدهد و یا حکمی بکند، باید »اطوع له 
من الامة لسیّدها« باشیم و این را در زندگی‌اش نشان داده باشد. این 
ؤْمِنيَِن مِنْ أَنفُسِهِمْ).22 فرمان رسول و  ُـ ‏َى باِْمل بيُِّ أَوْل اعتقاد ماست که (النَّ

امام در جامعه دینی )بالمؤمنین( مطاع است.
ونَ اللّـهَ فَاتَّبعُِون)23 اگر تجلیّ محبت خدا در اطاعت  ِبُّ (إنِ كُنْتُمْ تُح
از رسول است، تجلیّ محبت امام زمان4 نیز در اطاعت از ولیّ فقیه 
است. این اساس اعتقاد ماست. ولایت‌مداری یک شعار صرف نیست. 
باید با آن زندگی کرد. اساس این مکتب است. دست‌آوردهای بی‌نظیر 
آن را در انقلاب اسلامی و در این 30 سال دیدیم و دیدید که در همین 
حوادث تأسف‌بار اخیر و کودتای مخملی، اگر نبود مقام عظمای ولایت، 
با نقشه‌هایی که دشمنان ما می‌کشیدند، راه به کجا می‌بردیم. در هشت 
سال دفاع مقدس اسلام در مقابل جهان کفر، دیدیم و دیدید. در همین 
حوادث اخیر این را دیدیدم و دیدید. نگویند این روایات در مورد تبعیت 
ونَ اللّـهَ فَاتَّبعُِون).  ِبُّ از امام معصوم است. سخن این است: (إنِ كُنْتُمْ تُح
تجلیّ محبت خدا در اطاعت رسول است. اگر می‌گویید امام زمان4 
را دوس��ت دارم، تجلیّ‌اش در اطاعت از ولیّ فقیه اس��ت. این، اساس 
نظریه ولایت فقیه اس��ت. یک شاخص بس��یار زیبایی است برای نقد 
معتقدان به ولایت فقیه. خدا نکند روزی بیاید که ش��اهد باش��یم ولیّ 
فقیه و ولی امر مسلمین، خواسته‌ای داشته باشد یا امری بکند و خدای 
ناکرده زمین بماند. حاشا و کّال که چنین چیزی هرگز در ایران اسلامی 
اتفاق بیافتد و ان ش��اءالله هرگز نخواهد افت��اد. اگر در جریانات اخیر از 

جانب برخی‌ها نس��بت به نامه مقام معظم رهبری ولو س��هواً کوتاهی 
ش��ده، باید بلافاصله جبران ش��ود. رابطه امام و مأموم، بیش از رابطه 
پدر و فرزند اس��ت. این رابطه، رابطه مولی و مولیّ‌علیه اس��ت. وقتی 
ولیّ، حکمی بکند، تمام اس��ت. »هم أطوع له من الامة لسیّدها«. این، 
اساس مکتب ماس��ت. هرگز در مخیله‌مان نمی‌گنجید که داعیه‌داران 
ولایت‌م��داری و اصول‌گرایی، درخواس��ت صریح ول��یّ ‌امر را با تأخیر 
انجام دهند. این کار از هیچ‌کس در هر سمتی که باشد، پذیرفته نیست. 
و خدا نیاورد آن روزی که شاهد تکرار چنین موردی باشیم. در هر حال 

بگذارم و بگذرم. البته »والعذر عند کرام الناس مقبولٌ«.
همان‌طور که اشاره شد کارگزاران در دولت زمینه‌ساز شاخص‌های 
متعددی دارند. از جمله زندگی س��لمان‌گونه، مالک‌وار و مقدادگونه. 
این‌گونه افراد باید کارگزاران نظام ما باشند و ان شاءالله شاهد باشیم 
که چنین افرادی که مهم‌ترین ش��اخص آنها ولایت‌پذیری اس��ت، 
به مجلس معرفی ش��وند و بر س��ر کار بیایند. در شاخص‌های دیگر 
ش��اید بتوان کمی اغماض داشت. البته آن هم شاید؛ اما در شاخص 
ولایت‌مداری جای هیچ‌گونه اغماض و تس��اهل و تس��امح نیست. 
اساس مهدویت، اساس نظامی که بر پایه ولایت فقیه است، همین 
اس��ت و همین هم اس��اس پیروزی و حیات این‌جامعه بوده است و 

خواهد بود، ان شاءالله.
ام��ا اجازه بدهید در رابطه با برخی راه‌بردها و وظایف فرهنگی و 
اجتماعی دولت زمینه‌ساز هم مطالبی را به اختصار عرض کنم. ما بر 
اس��اس فرازهایی از دعای افتتاح که از جانب امام زمان4 است، 
»إنّا نش�کو إليك فقد نبیّنا و غیبة ولیّنا« معتقدیم باید ش��اخص‌های 
کلان فرهنگی یک دولت این باش��د که نبود امام و مش��کلاتی را 
ک��ه از نبود امام اس��ت، برای م��ردم چه در داخل و چه در گس��تره 
جهانی توضیح بدهد. ما از نبود امام ش��کایت داریم و ناراحتیم. این 
]وضعیت[ را باید تبیین و تحلیل کنند. در حقیقت، باید نشان بدهیم 
که زمین، نیازمند آس��مان است. همان چیزی که باعث شد هانری 
کربن به مذهب شیعه گرایش پیدا کند و به ایران بیاید و در محضر 
علامه طباطبایی زانو بزند و تلمّذ کند. او چون نگاه عرفانی داش��ت 
و قائل به انس��ان کام��ل بود، گفت: رفتم س��راغ یهودی‌ها و گفتم 
انس��ان کامل و رابط بین زمین و آس��مان کیس��ت؟ گفتند حضرت 
موس��ی7 و با مرگش این ارتباط قطع شد. رفتم نزد مسیحی‌ها، 
گفتند با به صلیب کش��یدن مس��یح7 این ارتباط قطع شد. رفتم 
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سراغ مس��لمان‌ها، گفتند که این ارتباط با رحلت پیامبر6 قطع 
شد. بعد دیدم یک فرقه از مسلمانان به نام شیعه اثنی‌عشری هست 
که می‌گوید واس��طه فیض بین زمین و آس��مان وجود دارد که امام 
زمان4 اس��ت. بعد آمد ایران و در محضر علامه طباطبایی تلمّذ 
کرد. اینها را باید تبیین کنیم. متأس��فانه ما شکایتی نداریم و راضی 
به وضع موجودیم؛ زیرا هنوز مصیبت‌های فقدان امام برای خیلی‌ها 
تبیین نش��ده است. در حالی‌که در آن دعا آمده است که »الهی عظم 
البلاء«. واقعاً نبود امام برای ما بلایی عظیم است؟ می‌گوییم: »إلهی 
عظم البلاء و برح الخفاء و انکشف الغطاء و انقطع الرّجاء و ضاقت 
الأرض و منعت السّامء و أنت المستعان و إلیك المشتکی«. هنوز دنیا 
با غیبت امام برای ما ش��کایت‌آور نیس��ت؛ تا ظهورش را بخواهیم. 
هنوز از عصر ظهور که عصر همه زیبایی‌هاس��ت و از امام زیبایی‌ها 
و اهداف��ش هیچ ش��ناختی نداریم. بگذارید ای��ن حکایت تلخ را هم 
بگویم در یک دبیرس��تان دخترانه، دو تا سؤال مطرح می‌شود که آیا 
می‌خواهید امام‌تان بیاید، یا نه؟ چرا؟ تعدادی از آنها در جواب سؤال 
اول می‌گویند، نه، نمی‌خواهیم بیاید. در پاس��خ س��ؤال دوم و چرایی 
آن می‌گویند: چون شنیده‌ایم که وقتی امام بیاید، آن‌قدر می‌کشد که 
تا زانوی اس��بش در خون فرو می‌رود. پس حتم��اً ما و پدر و مادر و 
دوستان ما را هم خواهد کشت. وقتی ما نتوانسته‌ایم برای بچه‌های 
خودمان، این امام زیبایی‌ها را که تجلیّ اسمای حسنای الهی است و 
تجلیّ رحمت واسعه الهی است، تبیین کنیم. چه‌طور انتظار داریم در 
گس��تره جهانی، گرایش به حضرت پیدا بشود که از زمینه‌های مهم 
ظهور است. وقتی نتوانستیم بی‌اساس بودن بسیاری از این روایت‌ها 
از جمله همین روایتی را که می‌گوید تا زانوی اسب حضرت در خون 
فرو می‌رود، معلوم کنیم، چه‌طور توقع داریم جوانان ما به حضرت و 
دولت کریمه‌اش رغبت و اش��تیاق داشته باشند )إنّا نرغب إلیك فی 

دولة کریمة تعزّ به الإسلام و أهله و تذلّ بها النّفاق و أهله(.
از دیگر راه‌بردهای فرهنگی دولت زمینه‌ساز، همین ایجاد رغبت و 
اشتیاق به دولت کریمه حضرت است، »نرغب الیك فی دولة کریمة 
تعزّ به الاسالم و اهله« اس��ت. دولت باید در مورد ظهور حضرت و 
دولت کرامت‌مدارش که بر اساس کرامت انسانی است، ایجاد رغبت، 
ش��وق و اش��تیاق کند. باید کاری کند که همه، آن دولت و حاکم و 
حاکمیتش را بخواهند. زیبایی آن دولت را باید تبیین کنیم. باید شاخ 

غول یعنی غرب را شکس��ت. باید دس��ت فریب و تا مرفق به خون 
آلودة آنها را رو کرد. باید نشان داد که مهدویت، نه یک راه که تنها 
راه است، »السلام علی�ك یا سبیل الله الّذی من سلك غیره هلك«؛24 
سلام بر تنها راه. در این‌جا رسالت صدا و سيما خیلی سنگین است. 
رسالت صدا و سیما در موضوع مهدویت تنها پخش چند سخن‌رانی 
نیست. زبان این کار بیشتر زبان تصویر است. باید بهترین و بیشترین 
بودج��ه و زبده‌ترین افراد در رابطه با امام زمان4، فیلم‌های جدّی 
بسازند. مستندات بسیار خوبی می‌شود ساخت. ما نوّاب اربعه را داریم. 
حوادثی داریم که در آن‌جا عنایت امام کاملًا مش��هود و مسلمّ است، 
نه خواب‌ها و ملاقات‌های بی‌اس��اس و وهمی که ما به شدت با آنها 

مخالفیم. باید این کارها را انجام دهیم.
یکی دیگر از راه‌بردهای اساسی فرهنگی و اجتماعی دولت زمینه‌ساز 
این است که زمینه همدلی شیعیان را در داخل و خارج فراهم کند. »لو 
أنّ أش�یاعنا وفّقهم الله لطاعته علی اجتماع من القلوب فی الوفاء بالعهد 
علیهم لما تأخّر عنهم الیمن بلقائنا و لتعجلّت لهم السّعادة بمشاهدتنا«؛ 
اگر ش��یعیان ما در وفای به عهدی که با ما داشتند، یک‌دل و یک‌رنگ 
بودند و اتفاق داش��تند، ظهور ما عقب نمی‌افتاد و ما ظاهر می‌گش��تیم. 
گرچه حاضریم، ظاهر هم می‌ش��دیم. این عهد، عهدی است که ما در 
حمایت از ولیّ امر و امام زمان4 داریم. وحدت و هم‌دلی شیعیان یک 
اصل است و اگر احیاناً در حوادث انتخابات اخیر، رخنه‌ای در بین بعضی 
از افراد و گروه‌های جامعه ایجاد ش��د، باید در جهت جبرانش کوش��ش 
جدّی شود. همان‌گونه که مقام معظم رهبری ـ دامت برکاته ـ این کار 
را انجام دادند. صف متشکل واحد، همراهی و وحدت باید در میان تمام 
شیعیان حاکم باشد. وفای به عهد، عهد امامت و حمایت از ولیّ است. او 
را و نایبش را بشناسیم و از دستورها و فرامین آنها تبعیت کنیم و هر چه 
داریم، به پای آنها بریزیم. بر اس��اس آن توقیع، ایجاد وحدت و همدلی 

در میان شیعیان از راه‌بردهای اساسی یک دولت زمینه‌ساز است.
یکی دیگر از راه‌بردهای اساسی دولت زمینه‌ساز، پرورش افرادی 
توان‌مند و نیروهای کلیدی است که به فرموده امام صادق7: »لو 
کملت العدة الموصوفة ثلاث مئة و بضعة عشر کان الّذی تریدون«؛25 
یعن��ی اگر آن 313 نفری که توصیف ش��ده تکمیل می‌ش��د، آن‌چه 
می‌خواهید، واقع ش��ده بود و در روایت��ی دیگر از حضرت جواد7، 
ع�الوه ب��ر آن 313 نفر نیز از حلق��ه‌ای که تعداد آنه��ا ده هزار نفر 
است، یاد شده است.26 در هر حال باید فضایی فراهم شود که بتوان 
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این‌گونه افراد را در جهان کش��ف و جذب کرد و آنها را پرورش داد. 
اینها پایه‌های اساسی نظام مهدوی و زمینه‌ساز ظهور هستند.

آخری��ن راه‌برد این‌ک��ه باید گفتمان غالب جامع��ه ما »گفتمان 
عدال��ت« بش��ود. بنا به روایت��ی که از حُمران بن اعین نقل ش��ده 
اس��ت که روایت صحیحه‌ای هم اس��ت، در جلد هش��تم کافي در 
کتاب روضه چنین آمده است: وقتی حمران از حضرت صادق7 
می‌پرس��د که زمان ظهور کی فرا می‌رس��د تا آن را به ما بگویید تا 
خوش��حال بش��ویم، حضرت در ضمن حکایت بسیار درس‌آموزی 
بیانی دارند که مضمونش این اس��ت ک��ه در زمانه گرگ، ظهوری 
نیس��ت. در زمانه قوچ، زمانه‌ای که انسان‌ها اراده‌های‌شان سست 
است و قصد کاری می‌کنند، امّا عمل نمی‌کنند، نیز از ظهور، خبری 
نیس��ت. اما اگ��ر زمانه، زمانه میزان و عدالت باش��د، ظهور محقق 
خواهد شد. باید به فرموده مقام معظم رهبری، دهه چهارم انقلاب 
را که »دهه پیش‌رفت و عدالت« اس��ت، عدالت را تبیین کنیم که 
بر اساس این روایت، از کلیدهای اصلی و راه‌بردهای اساسی دولت 

زمینه‌ساز است.
امیدواریم که ان ش��اءالله در س��ال‌های آینده، در نیمه ش��عبان 
شاهد این باشیم که مس��ئولان ارشد نظام به ویژه وزرای محترم، 
راه‌برده��ا و راه‌کارهایی که در جهت زمینه‌س��ازی ظهور دارند، از 
تریبون‌های عمومی ب��ا مردم در میان بگذارند و گزارش دهند که 
در جهت زمینه‌سازی چه اقداماتی انجام داده‌اند. امیدواریم که صدا 
و س��يمای ما هم یک سرمایه‌گذاری جدّی برای ساختن فیلم‌های 
خوب و مناس��ب براي ایجاد رغبت اجتماعی ش��یعیان و بلکه همه 
انسان‌ها برای زمینه‌سازی ظهور داشته باشد تا همه ما شاهد ظهور 
موفور الس��رور آن بزرگوار باشیم. ان‌ش��اء الله در سال آینده شاهد 
این باش��یم که ریاست محترم صدا و سیما و مسئولان شبکه‌های 
مختلف، آن‌چه را در جهت رس��الت و زمینه‌س��ازی ظهور بر عهده 
دارند، به عنوان کارنامه یک س��الة خود، از رس��انه ملیّ به سمع و 
نظر ملتّ شریف ایران برسانند. تلاش در جهت زمینه‌سازی ظهور 
یک��ی از مهم‌ترین ش��اخص‌های نقد نهادها و انتخاب مس��ئولان 
فرهنگی کش��ور اس��ت. فراموش نکنیم که رسالت شیعه در عصر 

غیبت، زمینه‌سازی برای ظهور است.
خدایا ما را در جهت رسالت زمینه‌سازی ظهور تأیید بفرما. فرج 
مولایم��ان را فرا برس��ان. نایبش، مقام معظم رهب��ری را از همه 

بلاه��ا محفوظ بدار؛ توفیقاتش را افزون بفرما. به ملت بزرگ ایران 
که در انتخابات، حماس��ه آفریدند، خیرات و برکاتت را نازل بفرما. 
نقش��ه‌های دشمنان این کش��ور را که ش��یعه‌خانة امام زمان4 
است، نقش بر آب بفرما. خائنان به این ملت را رسوا بفرما. والسلام 

علیکم و رحمة الله و برکاته.
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نظريه »تغيير«
 و تأثير آن در زمينه‌سازي ظهور
محمدتقي سبحاني‌نيا*



چكيده
انديشه‌ورزان در راستاي زمينه‌سازي براي ظهور منجي عالم بشريت4، وظايف 
وظايف،  از  دسته‌اي  ميك‌نند.  تقسيم  دسته  دو  به  را  حضرت  آن  به  معتقدان 
متوجه دولت‌‌ها و حكومت‌ها، و دسته‌اي ديگر مربوط به ملت‌ها و جوامع است. 
در اين مقاله كه به بحث درباره وظيفه افراد جامعه در قبال حضرت مهدي4 
اختصاص دارد، ضمن طرح نظريه‌اي با عنوان »نظريه تغيير«، از ظهور منجي 
به عنوان مهم‌ترين و اساسي‌ترين تغيير و تحول در جهان ياد شده است. سپس 
بيان مي‌شود كه تحقق تغيير در امت‌ها به دست خداوند خواهد بود، اما لوازم 
لوازم  اثبات ميك‌ند  اوست. آن‌گاه  اختيار  به دست بشر و تحت  و مقدمات آن 
و مقدماتي كه در اختيار بشر بوده و زمينه‌ساز تحقق تغيير ـ كه همان ظهور 
منجي است ـ عبارت است از »ايمان يا اعتقاد به مهدي4« و ديگري، »عمل 
و رفتار مطابق و سازگار با اين اعتقاد«. هم‌چنين اصلاح رفتار شخصي و پيروي 
از اصول ارزش‌هاي اخلاقي و عدالت‌محوري در رفتار را به عنوان نخستين اقدام 
عملي و رفتار زمينه‌ساز فرد در راستاي تحقق تغيير و ظهور منجي آخرالزمان 

معرفي ميك‌ند.

واژگان كليدي
تغيير، عدالت، منجي، مهدي موعود، زمينه‌سازي براي ظهور، رسالت منتظران، 

اصلاح نفس، رفتار اخلاقي، انتظار.
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سال‌هاست از 
زبان بسياري از 
انديشه‌ورزان شنيده 
مي‌‌شود كه در عصر 
آخرالزمان به سر 
مي‌بريم و نور اميد به 
ظهور مهدي4، بيش 
از گذشته، در دل‌ها 
پرتوافكني مي‌كند. با 
وجود عشق و علاقه و 
اميد و انتظار همگاني 
نسبت به ظهور 
منجي آخرالزمان و 
با وجود حجم بسيار 
وسيع پژوهش‌هاي 
انجام شده درباره 
حضرت مهدي4 و 
موضوع‌های پيراموني 
آن، هنوز پرسش‌هاي 
زيادي وجود دارد 
كه نيازمند پژوهش 
گسترده‌تری است. 
يكي از اين پرسش‌ها 
آن است كه به راستي، 
يك منتظر واقعي قبل 
از ظهور منجي چه 
وروظيفه‌اي دارد؟
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درآمد
اعتقاد به منجي آخرالزمان كه در مكتب تش��يع، در اعتقاد به مهدي موعود4 تجليّ 
يافته و اميدواري به ظهور آن حضرت كه در مرتبه عالي آن به انتظار تبديل ش��ده اس��ت، 
كيي از حقايق انكارناپذير تش��يع به ش��مار مي‌رود. اين اعتقاد، از موضوع‌هایی اس��ت كه 
پژوهش درباره آن هم‌چنان ضروري می‌نماید و پاسخ‌گویی محققانه به پرسش‌هاي زيادي 
كه در اين زمینه وجود دارد، از جمله وظايف مهم محققان و پژوهش‌گران معارف اسلامي 
به شمار می‌رود. این انتظار، به رگ‌هاي مسلمانان به‌ويژه شيعيان، اميد به زندگي، انگيزه 
حرك��ت و تلاش تزريق ميك‌ند و ب��ه زندگي آنان معنا و مفهومي تازه مي‌بخش��د. بيش 
از دوازده ق��رن از غيب��ت آخرين حجت خ��دا، يعني همان مه��دي موعود4 مي‌گذرد. 
سال‌هاس��ت از زبان بسياري از انديشه‌ورزان شنيده مي‌‌شود كه در عصر آخرالزمان به سر 
مي‌بريم و نور اميد به ظهور مهدي4، بيش از گذش��ته، در دل‌ها پرتوافكني ميك‌ند. با 
وجود عشق و علاقه و اميد و انتظار همگاني نسبت به ظهور منجي آخرالزمان و با وجود 
حجم بس��يار وس��يع پژوهش‌هاي انجام ش��ده درباره حضرت مهدي4 و موضوع‌های 
پيراموني آن، هنوز پرس��ش‌هاي زيادي وجود دارد كه نيازمند پژوهش گسترده‌تری است. 
كيي از اين پرس��ش‌ها آن اس��ت كه به راستي، كي منتظر واقعي قبل از ظهور منجي چه 
وظيفه‌اي دارد؟ آيا در راس��تاي تسهيل امر فرج، دولت‌ها و ملت‌ها وظايفي بر عهده دارند 

يا نه؟ اگر وظيفه‌اي متوجه افراد جامعه است، آن وظيفه كدام است؟ 
بر كس��ي پوشيده نيس��ت كه منتظر، محبتش را به امام زمانش با ادعا ثابت نميك‌ند؛ 
زيرا ادعاي محبت بدون تلاش برای شناسايي وظيفه و انجام آن، پيش از هر چيز، فريب 
خود اس��ت، نه فريب ديگران. بنابراين، شناخت وظيفه و تلاش برای انجام آن، مهم‌ترين 
و صادقانه‌ترين حركتي اس��ت كه محبّ واقعي در راه وصال محبوب خود انجام مي‌دهد. 
اين مقاله نمي‌تواند همه وظايف امت را در امر زمينه‌س��ازي ظهور به بحث بگذارد، اما بنا 
دارد تا با تکیه بر آیات و روایات، از نخستين وظيفه افراد جامعه كه در فراهم آوردن زمينه 
ظهور، نقش��ي كليدي ايفا ميك‌ند، سخن بگوید و در تقويت فرهنگ انتظار و زمينه‌سازي 

براي ظهور، اندكي سهيم باشد.

مفهوم انتظار
حقيقت اين اس��ت ك��ه واژۀ »انتظار«، معناي لغوي دش��واري ن��دارد و نيازمند تبيين 
معناي لغوي نيس��ت، اما در تبيين حقيقت معنايي آن مي‌بايس��ت متعلقّ انتظار شناس��ايي 
ش��ود. به عبارت ديگر، انتظار همواره به چيزي تعلق مي‌گيرد كه آن چيز معناي انتظار را 
مشخص و معين مي‌سازد. درباره موضوع مهدويت، انتظار منتظر، به حضرت مهدي4 
به عنوان حجت خدا بر روي زمين و منجي جهان آفرينش تعلق گرفته اس��ت و به انتظار 
معنا مي‌دهد. از آن‌جا كه ظهور منجي همان‌گونه كه در احاديث متعدد آمده است، موجب 
15برچيده ش��دن بساط ستم در جهان و گسترده شدن عدالت خواهد شد، انتظار مهدي4 



در حقيقت، انتظار تغييري مبارك و تحولي شكوه‌مند خواهد بود. از 
اين رو، اين انتظار را مي‌توان »انتظار تغيير« ناميد.

به تحقيق، هر كس��ي كه منتظر منجي اس��ت، در واقع، منتظر 
كس��ي اس��ت كه با آمدنش، بزرگ‌ترين و مبار‌كترين تغيير را در 
نظام سياس��ي و حكومتي جهان محقق س��ازد و ستم را در سراسر 
گيتي ريشهك‌ن كند و عدالت و انصاف را حاكم گرداند. اين تحول 
بزرگ به دست حجت خدا و با امدادهاي الهي محقق خواهد شد و 

خداوند، وعده آن را به بندگانش داده است، آن‌گاه كه فرمود:

رْضِ  َ ذِي�نَ اسْ�تُضْعِفُوا ِيف الْأ الَّ نَّمُ�نَّ عَلَ�َى  (وَنُرِي�دُ أَن 
ةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثيَِن)1 وَنَجْعَلَهُمْ أَئمَِّ

و خواس��تيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرودست شده بودند 
منّت نهيم و آنان را پيشوايان ]مردم[ گردانيم، و ايشان را وارث 

]زمين[ كنيم.

خاستگاه نظريۀ تغيير
بر اس��اس آيات قرآن كري��م، هرگونه تغيي��ر بنيادين و تبديل 
سرنوش��ت جامعه، به دس��ت خداوند و با اراده او محقق مي‌شود و 
اوس��ت كه اراده‌اش در ايجاد تغيير و تحول يا ايجاد مانع بر س��ر 
راه آن، به عنوان علت تامّه، نقش مس��تقيم ايفا ميك‌ند. آن‌گاه كه 
بخواهد، تغييري را محقق مي‌سازد و اگر بخواهد، مانعي بر سر راه 

آن ايجاد می‌کند و از وقوع آن جلوگيري ميك‌ند.
ه��ر گونه تغيي��ر و تحولي نيازمند مقدّمات و لوازمي اس��ت كه 
وابس��ته به عمل‌کرد افراد اس��ت. ب��ه عبارت ديگ��ر، اگرچه تغيير 
و تحول به خدا نس��بت داده مي‌ش��ود و علت تامۀ آن خداس��ت، 
مقدمات و زمينه‌س��ازي ايجاد آن در اختيار انس��ان اس��ت و تا آن 
مقدمات تحق��ق نيابد، اراده خداوند به تحق��ق تغيير تحول، تعلقّ 
نخواهد گرفت. خداوند در كيي از آيات قرآن كريم درباره كس��اني 
كه با رفتار ناپسند خود پيمان‌شكني كردند و زمينه تغيير اساسي و 

ريشه‌اي را در خود به وجود آوردند، مي‌فرمايد:

مْ قَاسِ�يَةً  ُ اهُ�مْ وَجَعَلْنَا قُلُوبَه (فَبَا�مَ نَقْضِهِ�م مِيثَاقَهُمْ لَعَنَّ
رُوا بهِِ)2 َّا ذُكِّ فُونَ الْكَلِمَ عَن مَوَاضِعِهِ وَنَسُوا حَظّاً مِم رِّ َ يُح

پس به ]س��زاى[ پيمان شكستنش��ان لعنتش��ان كرديم و 
دل‌هايشان را س��خت گردانيديم. ]به طورى كه[ كلمات 

را از مواضع خود تحريف مك‏ىنند، و بخشى از آن‌چه را 
بدان اندرز داده شده بودند به فراموشى سپردند.

و نيز مي‌فرمايد:

ـ�هِ وَقَتْلِهِمُ  (فَبَا�مَ نَقْضِهِ�م مِيثَاقَهُ�مْ وَكُفْرِهِم بآِيَ�اتِ اللَّ
ـهُ  مِْ قُلُوبُنَ�ا غَلْفٌ بَلْ طَبَ�عَ اللَّ ِ حَ�قٍّ وَقَوْلِه نْبيَِ�اءَ بغَِْر�يْ َ الْأ

عَلَيْهَا بكُِفْرِهِمْ فََال يُؤْمِنُونَ إَّال قَلِيلًا)3
پس به ]سزاى[ پيمان‏شكن‏ىش��ان، و انكارشان نسبت به 
آيات خدا، و كشتار ناحقّ آنان ]از[ انبيا، و گفتارشان كه: 
»دل‌هاى ما در غلاف اس��ت« ]لعنتشان كرديم[ بلكه خدا 
به خاطر كفرش��ان بر دل‌هايشان مُهر زده و در نتيجه جز 

شمارى اندك ]از ايشان[ ايمان نم‏ىآورند.

در آيه‌اي ديگر، از كي س��و، الفت و دوس��تي قلبي بين مؤمنان 
را محصول ايمان به خ��دا و پيروي از پيامبر اکرم6 می‌داند و 
ايجاد آن را به خدا نس��بت مي‌دهد. از س��وي ديگر، تأييد پيامبر و 
پيروزي آن حضرت را در مبارزه با مش��ركان، محصول ياري ذات 

مقدس خداوند و مؤمنان مي‌شمارد و مي‌فرمايد: 

مِْ  َ قُلُوبِه ـُْمؤْمِنيَِن * وَأَلَّفَ بَْني هِ وَباِل ِ دَكَ بنَِصْر (هُوَ الَّذِي أَيَّ
مِْ وَلكِنَّ  َ قُلُوبِه فْتَ بَْني ِيعاً مَاأَلَّ رْضِ جَم َ لَوْ أَنْفَقْتَ مَا ِيف الْأ

هُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ)4 اللّـهَ أَلَّفَ بَيْنَهُمْ إنَِّ
همو بود كه تو را با يارى خود و مؤمنان نيرومند گردانيد 
و ميان دل‌هايش��ان الفت انداخت، كه اگر آن‌چه در روى 
زمين اس��ت همه را خرج مك‏ىردى نم‏ىتوانس��تى ميان 
دل‌هايش��ان الفت برقرار كنى، ولى خدا بود كه ميان آنان 

الفت انداخت، چرا كه او تواناى حكيم است.

در اين آۀي ش��ريفه، دو مص��داق از نظريه تغيير قابل اس��تفاده 
است:

 È ياري پيامبر خدا توس��ط امت È 1. ايمان به خدا و پيامبر
القاي محبت از طرف خدا = الفت بين قلوب مؤمنان

 È ياري پيامبر خدا توس��ط امت È 2. ايمان به خدا و پيامبر
نصرت خدا = پيروزي مسلمانان

هم‌چنين در مشهورترين آيه در اين زمینه، تغيير سرنوشت كي 
ملت را بسته به عمل آنها و منتسب به ذات مقدس خويش می‌داند 

و تصريح ميك‌ند:

j
¼

–
¼

¶

16

13
88

یز 
پای

 / 
هم

زد
 یا

ره
شما

 / 
وم

س
ل 

سا



بر اساس آيات قرآن 
كريم، هرگونه تغيير 
بنيادين و تبديل 
سرنوشت جامعه، 
به دست خداوند و 
با اراده او محقق 
مي‌شود و اوست كه 
اراده‌اش در ايجاد 
تغيير و تحول يا 
ايجاد مانع بر سر راه 
آن، به عنوان علت 
تامّه، نقش مستقيم 
ايفا مي‌كند. آن‌گاه 
كه بخواهد، تغييري 
را محقق مي‌سازد و 
اگر بخواهد، مانعي 
بر سر راه آن ايجاد 
میک‌ند و از وقوع آن 
جلوگيري مي‌كند

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)5 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـهَ َال يُغَِّري (إنَِّ اللَّ
در حقيقت، خدا حال قومى را تغيير نم‏ىدهد تا آنان حال خود را تغيير دهند.

باور به لزوم تغيير È اقدام عملي در جهت تغيير È اراده تحقق تغيير توسط خدا = 
تحقق تغيير.

در تمام آيات یاد ش��ده و آيات مش��ابه به خوبي آش��كار شد كه هرگونه تغيير به دست 
خداوند و به اراده او بستگي داشته و لوازم و مقدماتش به نوع رفتار بشر گره خورده است. 
از اين رو، خداوند بدون توجه به نوع رفتار بش��ر هيچ‌گونه تغييري را محقق نمي‌س��ازد. در 
واقع، انس��ان‌ها با انتخاب نوع رفتار خود مي‌توانند به ايجاد تغيير و تحول اميدوار باش��ند و 
نيز مطمئن باشند كه تا تغييرات را از خود شروع نكنند و افراد اجتماع خويشتن را متحول 

نسازند، هرگز تحولي رخ نخواهد داد. 

مفهوم تغيير
ارائه تبيينی كامل از مفهوم تغيير، نيازمند پژوهشي ديگر است؛ زيرا ميان معاني تغيير، 
تحول و انقلاب و برخي واژه‌هاي ديگر تا اندازه‌اي اشتراك معنايي وجود دارد و خود تغيير 
هم از جنبه‌های متعدد قابل تقس��يم است. آيا تغييرات كوچك يا هرگونه تغيير را مي‌توان 
از مصاديق تغيير در نظريه »تغيير« دانس��ت؟ آيا تغيير پس از تحقق مقدماتش بر اس��اس 
كي قانون تكويني اتفاق خواهد افتاد يا بي‌آن‌که كي قانون تكويني باش��د، اراده خاص و 
مس��تقيم خداوند را مي‌طلبد؟ اين قبيل پرس��ش‌ها از جمله مسائلي است كه روشن كردن 
آنها و ارائۀ پاس��خ منطقي، معقول و مس��تند به آنها كار س��اده‌اي به نظر نمي‌رس��د. البته 
ترديدي نيست كه تمام عالم آفرينش تحت سلطه و سيطرۀ خداوند قادر است و ذره‌اي از 
آن، حتي كي لحظه از نظر او غايب نيس��ت. خداوند به‌طور كامل آنها را مديريت می‌کند 
و ب��ر آنه��ا احاطه دارد.6 البته ما در اين نوش��تار، از واژه »تغيير« بر اس��اس برخي از آيات 
قرآن كريم، صرفاً تغييرات فردي و اجتماعي مهم و اساسي را قصد کرده‌ایم كه به نوعي، 
ش��ايد بتوان از آن به انقلاب دروني يا بيروني تعبير كرد. البته تغيير در مصاديق كوچك و 
جزئيات نيز از اين قانون مستثنا نيست و غالباً از اين اصل پيروي ميك‌ند. بنابراين، اگرچه 
اي��ن نظري��ه در امور جزئي و كوچك��ي چون ترك كي عادت نيز ص��دق ميك‌ند، در گام 
نخست، ما درصدد اثبات آن در امور مهمي چون تغيير و تحول اساسي فردي، انقلاب‌هاي 
اجتماعي، گرايش به امور معنوي و يا مادي از سوي افراد اجتماع و تغيير حاكميت سياسي 
جوامع بوده‌ايم. تغيير ناشي از ظهور منجي و مهدي موعود4 نيز كيي از برجسته‌ترين 

تحولات اجتماعي است كه مي‌تواند مشمول نظريه تغيير باشد.

انواع تغيير و عوامل اثرگذار بر تحقق تغيير
ب��ا عنايت به آي��ات قرآن كريم، تغيير و تحول را از كي منظر، در دو حوزه »فردي« و 
»اجتماعي« مي‌توان تقس��يم كرد. در اين‌جا ضروري اس��ت هر كي از اين دو را كمي به 

بحث بگذاريم.
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تغيير فردي
به یقین، هر كي از ما در طول زندگي، با تغيير و تحول خود يا 
ديگران روبه‌رو ش��ده‌ایم يا خواهيم شد. تحول دروني افراد گاهي 
سرنوش��ت آنها را تغيير می‌دهد و فرد را از گمراهي، به نور هدايت 
رهنمون می‌س��ازد يا خداي ناكرده، از مس��ير هدايت و نورانيت به 
گمراهي ميك‌ش��اند. اكنون پرسش اين است كه آيا با كمي تأمل 
و تجزيه و تحليل، مي‌توان خاس��تگاه اين قبيل تحولات اساس��ي 
را كش��ف کرد؟ بديهي است كش��ف اين عوامل براي ما سودمند 
خواهد بود؛ زيرا در آن صورت، امكان هموار ساختن مسير هدايت 
و دس��ت‌یابی به س��عادت و رستگاري و مس��دود كردن راه تحول 
منف��ي و فاصله گرفتن از مس��ير هدايت را بي��ش از پيش فراهم 

خواهد ساخت. 
همان‌گونه كه پيش‌تر گفته شد، تغييرات به رفتار آدمي وابسته 
اس��ت و در بعُد تغييرات فردي، آيات متعددي در قرآن وجود دارد.7 
در برخ��ي از اي��ن آيات، هم به تغيير در بعُ��د مثبت و هم به تغيير 
در بعُد منفي تصريح ش��ده اس��ت و رفتار انس��ان‌ها را زمينه‌ساز و 
از جملۀ اس��باب آن معرفي ميك‌ند. ق��رآن كريم در كيي از آيات، 
علت بي‌واس��طۀ قساوت قلب را اراده خدا و علت باواسطه يا علت 
زمينه‌س��از را پيمان‌ش��كني معرفي ميك‌ند. خداوند، پيامبرش را از 
پیروی كس��ي كه قلبش را به دلیل پيروي از هوا و هوسش غافل 

كرده است، برحذر می‌دارد و مي‌فرمايد:

بَعَ هَوَاهُ وَكَانَ  (وََال تُطِ�عْ مَ�نْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَن ذِكْرِنَ�ا وَاتَّ
أَمْرُهُ فُرُطاً)8

و از كس��ى كه دلش را ]به س��بب كفر و طغيانش‏[ از ياد 
خود غاف��ل كرده‏ايم و از هواى نفس��ش پيروى كرده و 

كارش اسراف و زياده‏روى است، اطاعت مكن. 

هم‌چنین در آيه‌اي ديگر، تكذيب اوليه آيات الهي را زمينه‌س��از 
انح��راف قلبي و گمراهي مش��ركان می‌دان��د. در نهايت، به دلیل 
اعمال زش��ت آنها، مسدود كردن راه فهم آنها در قلب و گوششان 

را به ذات مقدسش نسبت مي‌دهد و مي‌فرمايد:

‏َىل أَنْفُسِ�هِمْ وَضَ�لَّ عَنْهُم مَا كَانُوا  (انظُ�رْ كَيْفَ كَذَبُوا عَ
مِْ  ‏َىل قُلُوبِه ونَ * وَمِنْهُم مَن يَسْ�تَمِعُ إلَِيْكَ وَجَعَلْنَا عَ ُ يَفْتَر

ِ�مْ وَقْ�راً وَإنِ يَ�رَوْا كُلَّ آيَ�ةٍ َال  �ةً أَن يَفْقَهُ�وهُ وَِيف آذَانِه أَكِنَّ
ذِينَ كَفَرُوا  ادِلُونَكَ يَقُولُ الَّ َ ا حَتَّى‏ إذَِا جَاءُوكَ يُج َ يُؤْمِنُوا بِه

ليَِن)9 وَّ َ إنِْ هذَا إَّال أَسَاطِيُر الْأ
ببين چگونه به خود دروغ گفتند و آن‌چه ـ به خدا ـ افترا 
مي‌بس��تند، همه از بين رفت و بي‌اثر شد و برخي از آنها 
به س��خن تو گوش ميك‌نند، اما ما بر قلب‌هاي آنان پرده 
افكنديم و در گوش‌هايشان سنگيني قرار داديم و آنها هر 

معجزه‌اي را ببينند، به آن ايمان نمي‌آورند.

آيه ش��ريف، به پرده افكندن بر قلب‌هاي آنها اش��اره ميك‌ند و 
تأثي��ر آن هم تحول يا تغيير اجتماعي بوده اس��ت؛ اما در حقيقت، 
اين تغيير پيش از آن‌که اجتماعي باشد، فردي بوده و از ره‌آورد اين 

تغيير فردي، تغيير اجتماعي نيز حاصل شده است.

تغيير اجتماعي
در بع��د اجتماعي نيز تغيير و تحول در دس��ت خداس��ت، با اين 
شرط كه مقدمات و لوازم آن، هم‌چنان در دست افراد اجتماع است. 
به عبارت ديگر، در حقيقت، افراد كي جامعه و كي ملت مي‌توانند 
ب��ا ايج��اد تغيير و تحول ش��خصي در خود، زمين��ه تغيير و تحول 
اجتماع��ي را نيز فراهم آورند تا اينك‌ه خداوند آن تغيير و تحول را 
ـهَ لَا  در جامعه محقق س��ازد. از اين رو، در قرآن مي‌فرمايد: (إنَِّ اللَّ

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ). ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر يُغَيِّر
و نيز در آيه‌اي ديگر تصريح ميك‌ند:

‏َىل قَوْمٍ حَتَّى‏  اً نعِْمَةً أَنْعَمَهَا عَ ْ يَكُ مُغَِّري ـ�هَ لَم (ذلكَِ بأَِنَّ اللَّ
ـهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ)10 وا مَابأَِنْفُسِهِمْ وَأَنَّ اللَّ ُ يُغَِّري

اين بدان جهت اس��ت كه خداوند، نعمتي را كه به قومي 
عطا كرده اس��ت، تغيير نمي‌دهد مگر آن‌که آنها خودشان 

را تغيير دهند و خداوند، شنوا و داناست.

اينك‌��ه خداوند چگونه در ايجاد تغيي��ر و تحول تأثير مي‌گذارد، 
خود، پرسش��ي اس��ت كه مي‌توان درباره آن به تحقيق و پژوهش 
پرداخت، اما مس��لمّ است كه در این آيات و آيات مشابه آن، تغيير 
به خود خدا نسبت داده شده است. البته تحقق آن به گونه‌‌اي است 
كه خارج از اختيار انس��ان نيس��ت و در حقيقت، اوست كه با رفتار 

خود، تحقق آن را در عالم خارج كليد مي‌زند.
هم‌چنين به واسطه ايمان به خدا و پيوستن به پيامبرش و ياري 
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در بعد اجتماعي نيز 
تغيير و تحول در 
دست خداست، با اين 
شرط كه مقدمات و 
لوازم آن، هم‌چنان در 
دست افراد اجتماع 
است. به عبارت 
ديگر، در حقيقت، 
افراد يك جامعه و 
يك ملت مي‌توانند 
با ايجاد تغيير و 
تحول شخصي در 
خود، زمينه تغيير 
و تحول اجتماعي 
را نيز فراهم آورند 
تا اين‌كه خداوند آن 
تغيير و تحول را در 
جامعه محقق سازد. 
از اين رو، در قرآن 
ـهَ  مي‌فرمايد: (إنَِّ اللَّ
ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏  لَا يُغَيِّر
وا مَا بأَِنفُسِهِمْ) ُ يُغَيِّر

كردن آن حضرت، خداوند دل‌هاي آنان را كه تا پيش از اين با هم دش��من بودند، از الفت 
و دوستي آكنده كرد و دشمني را از جمع آنان از بين برد. 

تقسيم تغيير از منظري ديگر
تغيي��ر را از منظ��ري ديگر مي‌توان ب��ه »تغيير مثبت« و »تغيير منف��ي« يا مطلوب و 
پس��نديده و نامطلوب و ناپسند تقسيم كرد. اين تقسيم از آن جهت است كه واژه »تغيير« 
در دل خود، متضمن معناي مثبت يا منفي نيست و هرگونه تغييري اعم از مثبت يا منفي را 
شامل مي‌شود. بنابراين، »تغيير« گاهي از وضعيت نامطلوب و نادرست به وضعيت مطلوب 
و صحيح است و گاهي نيز از وضعيت مطلوب به نامطلوب اتفاق مي‌افتد. به نظر مي‌رسد 
به فعليت رسيدن تغيير از هر نوع آن كه باشد، به تحقق دو شرط آن بستگي خواهد داشت. 
به همين دليل، قرآن كريم، در هر دو حالت، به ضرورت تحقق مقدمات آن از سوی انسان 

تصريح شده و اين نكته در آيات مختلف آمده است. برای نمونه می‌خوانیم:
رْضِ)11 َ ماءِ وَالْأ قَوا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ (وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى‏ آمَنُوا وَاتَّ

اگر اهل آن روس��تا ايمان مي‌آوردند و تقوا پيش��ه مي‌س��اختند، هر آينه، درهاي 
بركات زمين و آسمان را به روي آنها مي‌گشوديم.

اي��ن آیه بیان گ��ر تغيير، از وضعيت نامطلوب به وضعيتي بس��يار مطلوب اس��ت. پس 
مي‌فرمايد؛ ايمان به خدا و رعايت تقوا و پرهيز از گناه، دو ش��رط اساس��ي تحقق تحول و 
گشوده شدن در‌هاي بركات زمين و آسمان به روي مردم خواهد بود. خداوند در ادامه آيه 

بُوا فَأَخَذْنَاهُمْ بَام كَانُوا يَكْسِبُونَ).12 مي‌‌فرمايد: (وَلكِن كَذَّ
اين قسمت از آۀي شريفه به نوع ديگری از تغيير اشاره دارد و بازخواست عذاب خداوند 
را مترتبّ بر تكذيب بندگان دانس��ته است. بديهي است تكذيب هم كه اقدام عملي است، 
از اعتقاد باطل آنان ریشه گرفته است. پس چون دو مقدمۀ زمينه‌ساز به وسیله افراد جامعه 
در خارج محقق گرديد، عذاب خداوند نيز آنها را دربر گرفت و به هلاكت رس��اند. اين نوع 
ع��ذاب و هلاك��ت امت‌ها كه در حقيقت، تحولي اساس��ي و تغييري بنيادين در ميان كي 
ملت است، از دو مقدمه زمينه‌ساز توسط افراد آن ملت ریشه گرفته بود كه در نهايت، اراده 

خداوندي مبني بر هلاكت آنها را موجب شد.
ةٌَ إنَِّ أَخْذَهُ أَليِمٌ شَدِيدٌ)13 (وَكَذلكَِ أَخْذُ رَبِّكَ إذَِا أَخَذَ الْقُرَى‏ وَهِيَ ظَالِم

و اين‌گونه است بازخواست پروردگارت، هر گاه بخواهد ديار ستمك‌اران را ويران 
كند؛ چون انتقام و بازخواست خدا بسيار دردناك و شديد است.

هَا فَأَخَذْنَاهُمْ أَخْذَ عَزِيزٍ مُقْتَدِرٍ)14 بُوا بآِيَاتنَِا كُلِّ (كَذَّ
آنه��ا هم��ه آيات ما را تكذيب كردند. ما هم به قهر و اقتدار خود از آنها س��خت 

بازخواست كرديم.
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دو ويژگي نظريه تغيير
بررس��ي آيات قرآن كريم درباره نظريه تغيي��ر، دو ويژگي اين 

نظريه را آشكار مي‌سازد. اين ويژگي‌ها عبارت است از:
1. مقدمات زمينه‌ساز تغيير ممكن است موجبات تحقق چندين 
تغيير را فراهم آورد. به عبارت ديگر، گاهي از دو مقدمه پيش‌گفته 
كه انجام آن در اختيار انسان بوده و در واقع، عمل‌کرد اوست، تنها 
كي تغيير محقق مي‌ش��ود و خداوند بي��ش از كي تغيير را تحقق 
نمي‌بخش��د. گاهي نیز اراده‌اش به تحقق چند تغيير در عرض هم 

تعلقّ مي‌گيرد.
2. تغيير يا تغييرات برخاسته از مقدمات، گاهي تكويني و گاهي 
غيرتكويني و تحققي‌افته از اراده خاص خداوند اس��ت. براي مثال، 
القاي رعب وحش��ت بر قلب مشركان در ميدان نبرد، تغييري است 
ك��ه خدا به واس��طه ايمان و اخلاص مؤمن��ان و ثبات قدم آنها در 
پيروي از پيامبر بر مش��ركان عارض کرده است. اين تغيير، از اراده 
خ��اص خداون��د و مقدماتش، ايمان مؤمن��ان و اخلاص و توكل و 

ثبات قدمشان در ياري دين ریشه گرفته است.

ذِينَ  تُ�وا الَّ لََائكَِ�ةِ أَنِّي مَعَكُ�مْ فَثَبِّ �كَ إلَِى الْم (إذِْ يُوحِ�ي رَبُّ
بُوا  ِ عْ�بَ فَاضْر ذِينَ كَفَرُوا الرُّ آمَنُوا سَ�أُلْقِي ِيف قُلُ�وبِ الَّ

بُوا مِنْهُمْ كُلَّ بَنَانٍ)15 ِ عْنَاقِ وَاضْر َ فَوْقَ الْأ
و آن گاه ك��ه پروردگارت به فرش��تگان وحى كرد: من 
با ش��مايم. ش��ما مؤمنان را به پاي��دارى واداريد. من در 
دل‌هاى كافران بيم خواهم افكند. بر گردن‌هايشان بزنيد و 

انگشتانشان را قطع كنيد.

هم‌چني��ن عذاب‌ه��اي مختلفي كه بر برخي اق��وام و ملل وارد 
شده، همگي از جملۀ تغييراتي است كه به واسطه اراده خاص خدا 
به فعليت رسيده و مقدماتش توسط افراد آن جوامع در خارج ايجاد 

شده است. 

ديدگاه علامه طباطبايي درباره تأثير رفتارهاي 
بشر در تحولات و تغييرها

علام��ه طباطباي��ي معتقد اس��ت رفتارها مي‌توان��د بر حوادث 
خارجي اث��ر بگذارد و اين اثرگذاري را با عن��وان »احكام اعَمال« 
تبيين ميك‌ند. ایش��ان در تفس��ير و تبيين اين قبيل آيات، در ذيل 

چندين آيه، مطالبي را در اين باره بيان داشته است كه به دو نمونه 
از آن اشاره ميك‌نيم.

و م�ن أحكام الأعمال: أن بينها و بين الحوادث الخارجيّة 
ارتباطاً:

و نعني بالأعمال الحس�نات و الس�يّئات الّتي هي عناوين 
الحركات الخارجيّة، دون الحركات و السكنات الّتي هي 
آثار الأجسام الطبيعيّة فقد قال تعالى: (وَمَا أَصَابَكُم مِن 
مُصِيبَ�ةٍ فَبَام كَسَ�بَتْ أَيْدِيكُمْ وَيَعْفُوا عَ�ن كَثيٍِر)16 و قال 
وا مَا بأَِنفُسِ�هِمْ  ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري َ لَا يُغَِّري تع�الى: (إنَِّ اَّهلل
ُ بقَِ�وْمٍ سُ�وءاً فَاَل مَ�رَدَّ لَ�هُ)17 و قال تعالى:  وَإذَِا أَرَادَ اَّهلل
‏َىل قَوْمٍ حَتَّى‏  اً نعِْمَةً أَنْعَمَهَ�ا عَ ْ يَ�كُ مُغَِّري َ لَم (ذلِ�كَ بأَِنَّ اّهلل
وا مَابأَِنْفُسِهِمْ)18 و الآيات ظاهرة في أن بين الأعمال  ُ يُغَِّري

و الحوادث ارتباطاً ما شّراً أو خيراً.

و يجم�ع جملة الأمر آيتان من كت�اب الله تعالى و هما قوله 
قَ�وا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ  تع�الى: (وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى‏ آمَنُوا وَاتَّ
بُوا فَأَخَذْنَاهُمْ بَام  رْضِ وَلكِن كَذَّ َ امءِ وَالْأ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ
 ِّ كَانُوا يَكْسِ�بُونَ)19 و قول�ه تعالى: (ظَهَرَ الْفَسَ�ادُ ِيف الْبَر
وَالْبَحْ�رِ بَام كَسَ�بَتْ أَيْ�دِي النَّاسِ ليُِذِيقَهُ�م بَعْضَ الَّذِي 

هُمْ يَرْجِعُونَ).20  عَمِلُوا لَعَلَّ

فالح�وادث الكونيّ�ة تتّبع الأعمال بع�ض التبعية، فجرى 
النوع الإنس�اني على طاعة الله سبحانه و سلوكه الطّريق 
الّ�ذي يرتضيه يس�تتبع نزول الخريات، و انفتاح أبواب 
الربكات، و انحراف ه�ذا النّوع ع�ن صراط العبوديّة، 
و تمادي�ه في الغ�يّ و الضّلالة، و فس�اد النّيّات، و ش�ناعة 
الأعامل يوجب ظهور الفس�اد في الرّب و البحر و هلاك 
الأمم بفش�و الظّل�م و ارتفاع الأمن و ب�روز الحروب و 

ور الرّاجعة إلى الإنسان و أعماله؛21 سائر الشّر
وج��ود ارتباط بين اعمال انس��ان و حوادث خارجى اين 

جهان:

يكى ديگر از احكام اعمال اين است كه بين اعمال انسان 
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و حوادثى كه رخ م‌ىدهد، ارتباط هس��ت. البته منظور ما از اعمال، تنها حركات و 
سكنات خارجيه‌اى است كه عنوان حسنه و سيئه دارند، نه حركات و سكناتى كه 
آثار هر جسم طبيعى است. به آيات زير توجه فرماييد: (وَمَا أَصَابَكُم مِن مُصِيبَةٍ فَبَام 
وا مَا بأَِنفُسِ�هِمْ وَإذَِا  ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَيِّر ـهَ لَا يُغَيِّر كَسَ�بَتْ أَيْدِكُيمْ وَيَعْفُوا عَن كَثيٍِر إنَِّ اللَّ
‏َى قَوْمٍ  اً نعِْمَةً أَنْعَمَهَا عَل ْ يَ�كُ مُغَيِّر ـ�هُ بقَِوْمٍ سُ�وءاً فََال مَرَدَّ لَهُ)، (ذلكَِ بأَِنَّ اللّـهَ َمل أَرَادَ اللَّ
وا مَابأَِنْفُسِهِمْ) و اين آيات، ظاهر در اين است كه ميان اعمال و حوادث  ُ حَتَّى‏ يُغَيِّر

تا حدّى ارتباط هست؛ اعمال خير و حوادث خير و اعمال بد و حوادث بد.

و در كتاب خداى تعالى، دو آيه هس��ت كه مطلب را تمام كرده و به وجود اين 
قَوا  ارتباط تصريح نموده اس��ت؛ يكى، آيه ش��ريفه (وَلَوْ أَنَّ أَهْ�لَ الْقُرَی‏ آمَنُ�وا وَاتَّ
بُوا فَأَخَذْنَاهُمْ بَام كَانُوا يَكْسِبُونَ)  رْضِ وَلكِن كَذَّ َ ماءِ وَاْأل لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ
َِّر وَالْبَحْرِ بَام كَسَ�بَتْ أَيْ�دِي النَّاسِ ليُِذِيقَهُم بَعْضَ  و ديگرى، آيه (ظَهَرَ الْفَسَ�ادُ فِي الْب

هُمْ يَرْجِعُونَ). الَّذِي عَمِلُوا لَعَلَّ

پس معلوم م‌ىشود حوادثى كه در عالم حادث م‌ىشود، تا حدّى تابع اعمال مردم 
است. اگر نوع بشر بر طبق رضاى خداى عمل كند و راه طاعت او را پيش گيرد، 
ن��زول خيرات و باز ش��دن درهاى بركات را در پى دارن��د و اگر اين نوع، از راه 
عبوديت منحرف گشته، ضلالت و فساد نيتّ را دنبال كنند و اعمال زشت مرتكب 
گردند، بايد منتظر ظهور فساد در خشكى و دريا و هلاكت امت‌ها و سلب امنيت 

و شيوع ظلم و بروز جنگ‌ها و ساير بدبختي‌ها باشند.

ايشان در جاي ديگري مي‌نويسد:

وا  ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـ�هَ َال يُغَِّري و بام تق�دّم يظهر وجه اتّصال قوله تعالى: (إنَِّ اللَّ
ـهِ) و المعنى  فَظُونَ�هُ مِنْ أَمْرِ اللَّ ْ مَ�ا بأَِنفُسِ�هِمْ) و أنّه في موضع التّعليل لقوله: (يَح
أنّ�ه تعالى إنّام جعل هذه المعقّبات و وكلها بالإنس�ان يحفظون�ه بأمره من أمره و 
يمنعون�ه م�ن أن يهلك أو يتغّر�يّ في شيء مّما هو عليه لأنّ س�نّته جرت أن لا يغّري 
وا  وا ما بأنفس�هم من الحالات الرّوحيّة كأن يغّري ما بقوم من الأحوال حتّى يغّري
ك فيغّري الله النّعمة إلى  الشّ�كر إلى الكف�ر و الطّاعة إلى المعصية و الإيمان إلى الّر�شّ

النّقمة و الهداية إلى الإضلال و السّعادة إلى الشّقاء و هكذا.

) إلخ، يدلّ بالجملة على أن الله قضى قضاء  ُ ـهَ َال يُغَِّري و الآي�ة أعن�ي قوله: (إنَِّ اللَّ
حت�م بن�وع م�ن التّلازم بني النّع�م الموهوبة من عنده للإنس�ان و بني الحالات 
النّفس�ية الرّاجع�ة إلى الإنس�ان الجارية على اس�تقامة الفطرة فل�و جرى قوم على 
استقامة الفطرة و آمنوا بالله و عملوا صالحاً أعقبهم نعم الدنيا و الآخرة كما قال: 
رْضِ)22  َ امءِ وَالْأ قَوا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ (وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى‏ آمَنُوا وَاتَّ
وا حالهم  و الحال ثابتة فيهم دائمة عليهم ما داموا على حالهم في أنفسهم فإذا غّري

في أنفسهم غير الله سبحانه حالهم الخارجيّة بتغيري النّعم نقمًا.
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ظهور حضرت 
مهدي4 و برچيدن 
بساط ستم و برپا 
كردن حكومت عدل 
مهدوي بر اساس 
مباني حكومتي دين 
مبين اسلام، مهم‌ترين 
تغييري است كه 
در سرتاسر تاريخ 
بشريت در اين جهان 
مادي اتفاق خواهد 
افتاد. خداوند به 
تحقق اين تغيير، 
تصريح كرده است.
در روايات نیز 
تأكيد شده است 
كه حتي اگر يك 
روز هم از عمر دنيا 
باقي مانده باشد، 
مهدي موعود4 
ظهور خواهد كرد 
و وعدۀ الهي مبني 
بر برافراشتن پرچم 
عدالت و انصاف را 
در سرتاسر جهان 
21تحقق می‌بخشد



و م�ن الممكن أن يس�تفاد من الآية العم�وم و هو أن بين 
حالات الإنس�ان النّفسيّة و بين الأوضاع الخارجيّة نوع 
ّ فلو كان  تلازم س�واء كان ذل�ك في جانب الخير أو الشّر
الق�وم على الإامين و الطّاعة و ش�كر النّعم�ة عمهم الله 
وا  بنعم�ه الظّاهرة و الباطنة و دام ذلك عليهم حتى يغّري
فيكفروا و يفسقوا فيغّري الله نعمه نقمًا و دام ذلك عليهم 
وا فيؤمنوا و يطيعوا و يش�كروا فيغّري الله نقمه  حتّى يغّري

نعمًا و هكذا.23

يك نمونه تاريخي در قرآن
در بين امت‌هاي پيش��ين و پيامبراني كه خداوند براي ارش��اد و 
هدايت آنان می‌فرس��تاد، س��نت الهي بر آن ب��ود كه پيامبرانش را 
براي هدايت امت رهنمون مي‌ساخت و آنان را مكلفّ ميك‌رد تا با 
صبر و سعۀ صدر، مردمان را به سوي خداي واحد فرا بخوانند و از 
ش��رك و بت‌پرستي و جهالت و گمراهي نجات دهند. آن دسته از 
پيامبراني كه در دعوت خود موفق بودند و توانستند اكثريت جامعه 
را به پيروي از خدا و پيامبرش رهنمون س��ازند، خداوند نیز سعادت 
و رس��تگاري دنيا و آخرت را نصيب آن امت‌ها فرمود و در مقابل، 
آن دسته از پيامبراني كه در دستي‌ابي به هدف خود ناكام ماندند و 
امت آنها به دعوت پيامبرشان لبكي نگفت و بر جهالت و گمراهي 
خود پافش��اري كردند، س��نت خداوند نیز بر عذاب و هلاكت آنها 
تعلق گرفت و عذاب‌هاي الهي آن امم را نابود س��اخت و امت‌هاي 
ديگري را جايگزين آنان س��اخت. بنابراين، آيات قرآن كريم گواه 
آن اس��ت كه تغيير در بين هر امتي، مس��تلزم ايمان و اعتقاد مردم 

آن ملت و نوع رفتار آنان بوده است.
كي��ي ديگر از حوادث يا تغيير مهم تاريخ كه در قرآن كريم نيز 
به آن اش��اره ش��ده، موضوع برداشته ش��دن عذاب از قوم حضرت 
يون��س7 بوده اس��ت. تغيير عذاب خدا به لط��ف و رحمت او در 
قوم حضرت يونس، به تغيير و تبديل رفتار آنها بستگي داشت. آنها 
که ب��ه خدا و قريب الوقوع بودن عذاب اله��ي ايمان آورده بودند، 
براي برطرف كردن عذاب، اقدام عملي انجام دادند. پس متناس��ب 
با برطرف شدن عذاب خدا، رفتار خود را تغيير دادند و دسته‌جمعي 
توبه كردند. خداوند نيز عذاب محتوم را از آنان برداشت و رحمتش 
را ش��امل حالشان كرد. اين نمونۀ بارزي از تحول و تغيير است كه 

دو عام��ل ايمان و باور به نزول عذاب و رفتار متناس��ب با برطرف 
ك��ردن آن؛ يعني توبه و انابه امت حضرت يونس7 س��بب ش��د 
خداون��د اراده خ��ود مبني بر نزول عذاب را تغيي��ر دهد و آنان را از 

هلاكت رهايي بخشد. 

ظهور مهدي موعود4، بزرگ‌ترين تغيير در 
تاريخ بشر

ظهور حضرت مهدي4 و برچيدن بس��اط ستم و برپا كردن 
حكومت عدل مهدوي بر اساس مباني حكومتي دين مبين اسلام، 
مهم‌ترين تغييري است كه در سرتاسر تاريخ بشريت در اين جهان 
مادي اتفاق خواهد افتاد. خداوند به تحقق اين تغيير، تصريح كرده 
است.24 در روايات نیز تأيكد شده است كه حتي اگر كي روز هم از 
عمر دنيا باقي مانده باش��د، مهدي موعود4 ظهور خواهد كرد و 
وعدۀ الهي مبني بر برافراشتن پرچم عدالت و انصاف را در سرتاسر 
جهان تحقق می‌بخشد. امام عسكري7 در حديث شريفي، ضمن 
تصري��ح به اينك‌ه خداوند تبارك و تعالي، زمين را از آغاز آفرينش 
آدم7 ت��ا زمان برپاي��ي قيامت، از حجت خود ب��ر خلقش خالي 
نمي‌گذارد، فرزند س��ه ساله خويش‌ را به عنوان حجت خدا پس از 
آن حضرت معرفي كرده است. ایشان از تغيير مباركي كه به دست 

ولي عصر4 محقق خواهد شد، اين‌گونه ياد ميك‌ند:

ب�ه يدفع البلاء عن أهل الأرض، و به ينزّل الغيث، و به 
يخرج بركات الأرض؛25

به واس��طه او، بلا از روي اهل زمين برداش��ته مي‌شود و 
باران نازل می‌شود و بركات زمين خارج مي‌گردد. 

به نظر مي‌رسد اين بيان شريف امام عسكري7 به آيه شريفه 
امءِ  قَ�وا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ (وَلَ�وْ أَنَّ أَهْلَ الْقُ�رَى‏ آمَنُوا وَاتَّ

رْضِ) اشاره دارد. َ وَاْأل
پ��س قيام حضرت مهدي4، تغييري بنيادين را در سرنوش��ت 
بش��ريت رقم خواهد زد. همانند آن‌چه در آيه شريفه ذكر شده است، 
تحق��ق آن نيازمند دو مقدم��ه خواهد بود. بر اس��اس آن‌چه تاكنون 
گذش��ت، دو مقدمه اساس��ي تحقق ظهور عبارت است از: »اعتقاد و 
باور ب��ه ظهور منجي« و »تنظيم رفتار اف��راد جامعه مطابق با زمان 

ظهور«.
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با پژوهش در ميان 
اقوام و ملل مختلف 
در خواهيم يافت كه 
عقيده به ظهور منجي 
بزرگ براي برچيدن 
بساط ستم و برقراري 
حكومت حق و عدالت، 
به شرقي‌ها و مذاهب 
شرقي منحصر نيست، 
بلكه اعتقادي عمومي 
و جهاني است كه 
چهره‌هاي مختلف 
و )مصاديق آن( در 
عقايد اقوام گوناگون 
ديده مي‌شود. همه 
اين باورها و انتظارها 
روشن‌گر اين حقيقت 
است كه اين اعتقاد 
كهن، از فطرت و نهاد 
انساني سرچشمه 
مي‌گيرد و در دعوت 
همه پيامبران تجلّي 
يافته است

درباره مقدمه نخس��ت، به نظر مي‌رس��د تم��ام فرقه‌ها و مذاه��ب و حتي مذاهب غير 
ابراهيمي، هر كي به طريقي، به منجي آخرالزمان معتقدند و تحقق عدالت به دست او را 
به انتظار نشس��ته‌اند. از اين رو، با پژوهش در ميان اقوام و ملل مختلف در خواهيم يافت 
ك��ه عقيده به ظهور منجي بزرگ براي برچيدن بس��اط س��تم و برقراري حكومت حق و 
عدالت، به شرقي‌ها و مذاهب شرقي منحصر نيست، بلكه اعتقادي عمومي و جهاني است 
ك��ه چهره‌هاي مختلف و )مصاديق آن( در عقايد اقوام گوناگون ديده مي‌ش��ود. همه اين 
باورها و انتظارها روشن‌گر اين حقيقت است كه اين اعتقاد كهن، از فطرت و نهاد انساني 

سرچشمه مي‌گيرد و در دعوت همه پيامبران تجليّ يافته است.26
اين عامل س��بب ش��ده اس��ت كه نظريه‌اي با عنوان نظريه »نج��ات« در اين موضوع 
مطرح ش��ود و طرفداران بس��ياري را به خود جلب كند. البته صاحب‌نظران در قراردادي يا 
تكويني بودن اين نظريه با هم اختلاف نظر دارند. براي مثال، اس��تاد مطهري در اين باره 

مي‌نویسد:
اصل نجات تنها در توان خداوند متعال اس��ت؛ نجات او، رحمت عامه اس��ت و 
لطف و عنايت او در همه حال، بندگان را شامل مي‌شود و آنها را از انواع خطرها، 
وسوسه‌هاي فكري و روحي و القائات شياطين در امان مي‌دارد. براي همين هدف 
اساس��ي، خداوند متعال، پيامبرانش را براي نجات بش��ر از ظلمت، گمراهي‌ها و 
تباهي‌ها فرستاده است. پس نجات، گسترة وسيعي از حيات آدمي ـ از بدو خلقت 
و حيات فكري و مادي او گرفته تا حيات ديني و معنوي و اخروي‌اش ـ را شامل 
مي‌ش��ود. بنابراين، فلسفة نجات در انديشة كمال‌طلبي و تعالي‌جويي انسان نهفته 

است.27

در همي��ن زمينه، اس��تاد مطهري اس��تدلال ميك‌ند كه نجات يا رس��تگاري، تصميم 
دل‌بخواهي خداوند نيست، بلكه نتيجه طبيعي زندگي انسان است. به همين دليل، نجات، 

امري تكويني است، نه قراردادي.
با این حال، بايد توجه داشت كه مسئلۀ »تغيير« كه در اين مقاله مطرح كرده‌ايم، اعم 
از اصل نجات اس��ت. همان‌گونه كه پیش‌تر اش��اره شد، اصل تغيير، هم تغيير مثبت و هم 
منفي را شامل مي‌شود و نوع آن به اعتقاد و عمل‌کرد فرد يا جامعه بستگي دارد. بنابراين، 
با نظريه نجات كه حركت و مسير تكاملي و نهايي بشر را در آينده ترسيم ميك‌ند، متفاوت 
اس��ت. هم‌چنين به نظر مي‌رس��د نكته‌اي كه بايد به سخن استاد مطهري افزود، اشاره به 
اين است كه نظرۀي نجات، چيزي غير از ظهور حضرت مهدي4 است. يعني ظهور آن 
حضرت، امری تكويني نيست، بلكه وعدۀ الهي است و تحققش به اذن و فرمان خاص خدا 

بستگی دارد و اگر مقدماتش فراهم شد، به اذن و فرمان او انجام خواهد شد.
درب��اره مقدمه دوم، دو ديدگاه اساس��ي درباره نوع رفتارهاي بش��ر براي زمينه‌س��ازي 
قي��ام مهدي موع��ود4 وجود دارد. برخي بر اين باورند كه رواي��ات فراواني بيان‌گر آن 
وراس��ت ك��ه بايد همه جهان را ظلم و جور فرابگيرد تا منج��ي آخرالزمان4 ظهور كند و 
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ظلم و جور را ريش��هك‌ن س��ازد و عدل و داد را حكم‌فرما كند. پس 
بهترين كار براي زمينه‌س��ازي ظه��ور حضرت مهدي4، ايجاد 
فس��اد و تباهي در جهان اس��ت؛ زيرا گسترش هرچه بيشتر ظلم و 
فس��اد، به نزد‌كيتر شدن ظهور آن حضرت كمك ميك‌ند. ديدگاه 
ديگر ك��ه ديدگاه اكثريت قريب به اتفاق مس��لمانان اس��ت، اين 
اس��ت كه اقدامات و رفتارهاي اصلاحي كه مبتني بر معارف ديني 
اس��ت، مي‌تواند زمينه‌ساز ظهور باشد. اين ديدگاه، عدالت‌خواهي و 
ظلم‌ستيزي جمعي را زمينه‌س��از ظهور مي‌داند و بر اين باور است 
كه تا جوامع و ملت‌ها عدالت‌خواه و خواستار مبارزه با ظلم و فساد 
نباش��ند و در اين مس��ير اقدامی عملي نكنند، زمينۀ ظهور تحقق 
نميي‌اب��د. البته ميان طرفداران اين دي��دگاه نيز اختلاف نظرهاي 
بسياري وجود دارد. در اين مقاله به دنبال طرح ديدگاه‌هاي مختلف 
و بيان نظر آنها نيس��تيم. اکنون در پی تبيين اين نکته هستيم كه 
اگر قول دوم را بپذيريم، كدام اقدام اصلاحي را به عنوان نخستين 
اق��دام عملي مي‌توان به جامعه معرفي ك��رد تا آن اقدام به عنوان 

نقطۀ شروع حركت امت براي زمينه‌سازي ظهور به شمار آيد.
پیش‌تر گفته ش��د رفتاري كه هم‌س��نخ و مطابق با تغيير مورد 
نظر است، مي‌تواند مقدمه زمينه‌ساز باشد تا خداوند با تحقق آن به 
دس��ت انسان، تغيير را تحقق خارجي بخشد. تغيير و تحول در بين 
امت‌ها بر اس��اس آن‌چه در آيات قرآن كريم آمده، همگي گواهي 
صادق براي اين ادعاس��ت. در اين‌جا به ويژگي‌هاي تغيير ناشي از 

قيام حضرت حجت4 اشاره ميك‌نيم:
1. گفتيم مقدماتي كه به دس��ت انس��ان تحقق ميي‌ابد، بايد با 
خود تغيير هم‌س��نخ باش��د. پس از آن‌جا كه تغيير و تحول ناشي از 
ظهور منجي آخرالزمان نيز از اين قانون و قاعده مس��تثنا نيس��ت، 
رفتار زمينه‌ساز مردمان نيز مي‌بايست با اعتقاد به مهدويت و انتظار 
ظهور و برپايي عدالت به دس��ت مهدي4 هم‌سنخ باشد. بر اين 
اس��اس، نظريه‌اي كه دامن زدن به س��تم را ب��ه عنوان اقدامي در 
جهت زمينه‌س��ازي براي ظهور مي‌داند و معتقد اس��ت كه بايد در 
زمان غيبت به فراگير شدن فساد و ظلم كمك كرد تا هرچه بيشتر 

براي ظهور زمينه‌سازي شود، مردود و باطل خواهد بود.
2. قي��ام حضرت مهدي4، جهاني اس��ت. پس مقدمات آن 
هم بايد جهاني باش��د. به عبارت ديگر، به صرف اينك‌ه كي ملت 
به آن حضرت يا ش��ايد به وجود و لزوم كي منجي اعتقاد داش��ته 

باش��د ي��ا در مرحله عمل، عدالت‌طلبي را س��رلوحۀ رفتار خود قرار 
ده��د، زمينه ظهور فراهم نمي‌ش��ود، بلكه اين مقدمات بايد فراگير 
و جهاني باش��د. اكثريت جوامع جهاني مي‌بايست در عمل، عدالت 
را دنبال كنند و هر فرد به اين بلوغ فكري برسد كه حق و عدالت 
حتي اگر در جايي به زيان ش��خص او باش��د، باز هم مطلوب است 
و او مدافع آن باش��د. از اين رو، صرف اعتقاد به منجي و دوس��ت 
داش��تن عدالت بدون آن‌که در اين راستا اقدامي انجام شود، زمينه 

ظهور را فراهم نمي‌سازد.

رفتار اخلاقي و عدالت‌محور با خود، نخستين گام 
زمينه‌ساز ظهور

تاكنون بيان كرديم كه رفتار متناس��ب با اعتقاد، به تغييري كه 
خواست و اراده خداوند علت تامۀ آن است، منتهي خواهد شد. البته 
اين نكته به خوبي روشن است كه مقصود ما از رفتار متناسب اين 
اس��ت كه تغيير اجتماعي، اعتقاد و رفتار اجتماعي متناسب را طلب 
ميك‌ن��د و تغيير فردي نيز اعتقاد و رفتار متناس��ب فردي را اقتضا 
دارد.28 هم‌چني��ن تغيير مثبت )تغيي��ر از وضعيت منفي به وضعيت 
مطل��وب(، رفتار مثبت را طلب ميك‌ند و تغييرات منفي و نامطلوب، 

رفتار نادرست و ناپسند را مي‌طلبد.
اكنون اين پرس��ش به ذهن مي‌رس��د كه اگر رفتار متناس��ب با 
اعتقاد به مهدويت و انتظار ظهور به عنوان مقدمه دوم، زمينه‌س��از 
ظهور اس��ت و موجب مي‌شود تا اراده خداوند به ظهور آن حضرت 
تعلق بگيرد،‌ آن رفتار چگونه رفتاري اس��ت؟ به تحقيق، هر مؤمن 
و هر كسي كه به مهدي4 معتقد است، مي‌داند كه رفتار مبتني 
بر معارف ديني و ش��ريعت اس�المي مي‌تواند اين نقش مقدّمي را 
ايف��ا كند. با این ح��ال، از ميان رفتار‌هاي بي‌ش��مار، كدام عمل يا 
دس��تك‌م، كدام نوع رفتار، مهم‌تر اس��ت يا از نظر رتبي، بر ديگر 

رفتار‌ها مقدّم است؟ 
دانشمندان علم اخلاق رفتارهاي انسان را به‌طور كلي به دو دسته 
»رفتارهاي برون‌ش��خصي« و »رفتارهاي درون‌شخصي« تقسيم 
ميك‌نند. رفتارهاي »برون‌ش��خصي« نيز خود به سه دسته »رابطه 
انسان با خدا«، »رابطه انسان با هم‌نوعان« و »رابطه انسان با طبيعت« 
تقس��يم مي‌ش��ود. اصلاح رفتار خود در تمام��ي حوزه‌ها از اهميت 
بسزايي برخوردار است و روايات متعددي اين مهم را گوشزد می‌کند 
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رفتار متناسب با 
اعتقاد، به تغييري كه 
خواست و اراده خداوند 
علت تامۀ آن است، 
منتهي خواهد شد. البته 
اين نكته به خوبي 
روشن است كه مقصود 
ما از رفتار متناسب 
اين است كه تغيير 
اجتماعي، اعتقاد و 
رفتار اجتماعي متناسب 
را طلب مي‌كند و تغيير 
فردي نيز اعتقاد و 
رفتار متناسب فردي را 
اقتضا دارد

 و تمسك به دين و پاي‌بندي به احكام شريعت را ـ كه متضمن اصلاح رفتار انسان در تمامي
حوزه‌هاست ـ به عنوان مهم‌ترين اقدام منتظران و زمينه‌سازان ظهور مي‌داند. 

1. يمان تمّار مي‌گويد:

كنّا عند أبي عبد الله7 جلوساً فقال لنا: إنّ لصاحب هذا الأمر غيبة، المتمسّك 
فيها بدينه كالخارط للقتاد. ثمّ قال: هكذا بيده  فأيّكم يمسك شوك القتاد بيده؟ 
ث�مّ أط�رق مليّاً، ثمّ ق�ال: إنّ لصاحب هذا الأمر غيبة فليتّق الله عبد و ليتمسّ�ك 

بدينه؛29
خدمت امام صادق7 نشسته بوديم که به ما فرمود: همانا صاحب‌الامر را غيبتى 
اس��ت. هر كه در آن زمان، دينش را نگه دارد، مانند كس��ى است كه درخت خار 
قتاد را با دست بتراشد. سپس فرمود: ـ اين چنين و با اشاره دست، مجسم فرمود 
ـ كدامي‌ك از ش��ما مي‌تواند خار آن درخت را در دستش نگه دارد؟ سپس لختى 
سر به زير انداخت و باز فرمود: همانا صاحب‌الامر را غيبتى است. هر بنده‏اى بايد 

از خدا پروا كند و به دين او بچسبد.

2. رسول خدا6 فرمود:

و الّذي بعثني بالحقّ بشرياً ليغيبنّ القائم م�ن ولدي بعهد معهود إليه منّي حتّى 
يق�ول أكث�ر النّاس: م�ا لله في آل محمّد حاجة، و يش�كّ آخ�رون في ولادته، فمن 

أدرك زمانه فليتمسّك بدينه؛30
سوگند به آن‌که مرا به مژده دادن فرستاده است، هر آينه، امام قائم از فرزندان من بر 
اساس دستور معينى از طرف من غایب می‌شود تا آن‌که بيشتر مردم می‌گويند خدا 
را در خاندان محمد، حاجتى نيس��ت و ديگران در اصل ولادت او شك میك‌نند. 

هر كس آن زمان را درك كرد، به دين خدا تمسك جويد.

3. علي7 فرمود:

للقائم منّا غيبة أمدها طويل... ألا فمن ثبت منهم على دينه و لم يقس قلبه لطول 
أمد غيبة إمامه فهو معي في درجتي يوم القيامة؛31

براي قيام كنندۀ از ما، غيبتي طولاني است. پس هركس بر دين‌داري‌اش ثابت‌قدم 
باش��د و قلبش به دلیل طولاني ش��دن زمان غيبت امامش سخت نگردد، در روز 

قيامت، در درجۀ من همراه من باشد.

4. رسول خدا6 فرمود:
يأتي على النّاس زمان الصّابر منهم على دينه له أجر خمسين منكم؛32

روزي بر مردم خواهد آمد كه پاداش صبركنندۀ بر دين از بين آنها همانند پاداش 
پنجاه تن از شما خواهد بود.

با توجه به احاديث یادش��ده و احاديث مش��ابه آن، در زمان غيبت، تمس��ك به دين و 
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پاي‌بندي به ش��ريعت، از مهم‌ترين وظايف مسلمانان دانسته شده 
اس��ت. نكته ديگر اينك‌ه دين‌داري به س��خن و ادعا نيست و تنها 
وقتي مي‌توان فردي را دين‌دار دانست كه نشانه‌هاي دين‌داري در 
رفتار او نمايان باش��د. درس��ت به همین دليل است كه خداوند در 
قرآن كريم، بارها و بارها، ايمان و عمل صالح و رفتار شايس��ته را 
در كنار هم ذكر كرده و راه سعادت و رستگاري ابدي را در اين دو،‌ 

يعني ايمان و عمل صالح دانسته است.
البته روش��ن اس��ت كه عمل صالح يا به عبارت ديگر، اصلاح 
رفتار انس��ان در حوزه رفتارهاي درون ش��خصي، اهميت بيشتري 
دارد و نخس��تين گام در مس��ير زمينه‌سازي براي ظهور، اين است 
كه رفتار خود را با خود سامان بخشيم و در مرحله نخست، موازين 
ش��رعي، اخلاقي و انساني را در رابطه با خود جامه عمل بپوشانيم. 
بديهي اس��ت كس��ي كه داعيه‌دار انتظار ظهور و زمينه‌سازي براي 
ظهور منجي عالم بشريت است و خود را دوستدار آن حضرت و از 
پيروان او مي‌داند و آرزوي ياوري آن حضرت را در سر مي‌پروراند، 
بايد عدالت‌طلبي را كه از مهم‌ترين و برجسته‌ترين شاخصه انقلاب 
حضرت مهدي4 اس��ت، نصب‌العين خويش قرار دهد و در گام 
نخس��ت، با نفس خويش عادل باش��د و حقوق خويش را ادا کند و 
بر خود س��تم نكند؛ زيرا آن کس ‌که بر خود س��تم كند، بر ديگران 
س��تمك‌ارتر خواهد ب��ود.33 بنابراين، نقطه آغازي��ن اقدام عملي هر 
فردي كه اعتقاد به مهدويت با وجود او عجين شده، اصلاح نفس 
و اداي حقوق نفس خويش است و در راستاي ترويج عدالت‌خواهي 
مي‌بايس��ت هم در حوزه رعايت حقوق جس��م م��ادي خود و هم 
در ح��وزه رعاي��ت حقوق وجود غير مادي ي��ا روح و جان خويش، 

پيش‌گام باشد.
ژان ژاك روسو، متفكر سوييسي، از جملۀ نخستين روشن‌گرانی 
بود که مفهوم حقوق بش��ر را به‌طور مش��خص به کار گرفت و در 
تبيين آرمان‌های انقلاب کبير فرانس��ه نقش بسزايي داشت.34 وي 
علاوه بر آن‌که حل مشكلات بزرگ بشري را در نظام اجتماعي و 
نوع حكومت مي‌ديد، معتقد بود انديشه حق و عدالت، يگانه‌محوري 
اس��ت كه نجات و س��عادت بشر در گرو آن اس��ت. او در اين باره 

نوشته است:
دريافتم كه همه چيز اساساً به علم سياست وابسته است و 
معضل »بهترين نوع ممكن حكومت«، مرا به مسئله ايجاد 

ملتي بافضيلت، روشن‌انديش و خردمند واداشت. خلاصه 
به‌معناي حقيقي كلمه تا آن‌جا كه ممكن است، بشر بايد 
به بهترين شكل حكومت دست يابد تا سعادت‌مند شود 
و محور ويژگي‌هاي اصلي چنين حكومتي، انديش��ه حق 

و عدالت است.35

در مس��ير عدالت‌طلب��ي، رفتار عادلانه با خ��ود و اصلاح نفس 
از نظر رتب��ه، بر هر اقدام اصلاحي ديگر مقدّم اس��ت. آياتي نظير 
َ مَقْتاً  َ تَقُولُونَ مَا لَا تَفْعَلُ�ونَ * كَبُر ذِينَ آمَنُ�وا ِمل �ا الَّ َ آيه ش��ريفه (يَا أَيُّه
ِِّر  ـ�هِ أَن تَقُولُوا مَ�ا لَا تَفْعَلُ�ونَ)36 و آيه (أَتَأْمُرُونَ الْنَّ�اسَ باِلْب عِن�دَ اللَّ
وَتَنْسَوْنَ أَنْفُسَكُمْ وَأَنْتُمْ تَتْلُونَ الْكِتَابَ أَفََال تَعْقِلُونَ)37 به لزوم شروع 
اص�الح از نفس خويش ش��هادت مي‌دهد. درب��اره اهميت اصلاح 
نفس و تأثير آن بر امور ديگر و لزوم آن براي تحقق تغيير بنيادين 
ذِينَ آمَنُوا عَلَيْكُمْ  ا الَّ َ حكومت مهدوي4، آياتي هم‌چون آۀي (يَا أَيُّه
ذِينَ آمَنُوا قُوا أَنفُسَكُمْ وَأَهْلِكُيمْ نَاراً)39 و نيز  ا الَّ َ أَنْفُسَكُ�مْ)38 و (يَا أَيُّه
آيات متعددي كه ذكر آنها پیش‌تر به تناسب بحث گذشت، گواهي 
بسيار رسا و متقن خواهد بود.40 نموداری که در پی می‌آید، مراحل 
زمينه‌س��ازي براي ظهور حضرت حجت4 را ترسيم كرده است. 

در اين‌جا ذكر دو نكته ضروري است:
1. تغيي��ر و تح��ول اجتماع��ي از تغيير در افراد اجتماع ریش��ه 
مي‌گيرد. يعني خاس��تگاه هرگونه تغييري در اجتماع، تغيير افراد آن 
اجتماع است؛ زيرا اين افراد هستند كه با تجمع در كي منطقه، كي 

گروه و اجتماع انساني را تشيكل مي‌دهند.
2. ملاك تحقق مقدّمات در تغييرات اجتماعي، تغيير در اكثريت 
افراد آن اجتماع است. بنابراين، تغيير اجتماعي زماني اتفاق خواهد 
افت��اد كه اكثري��ت افراد آن اجتماع به انج��ام آن تغيير در اجتماع، 

معتقد باشند و در راستاي تحقق آن اقدام عملي انجام دهند.
3. مقصود از اكثريت در بند بالا، اكثريت افراد فعال اجتماع است. 
يعني در مقابل افراد خواس��تار تغيير در اجتماع، گروه مخالفي كه در 
حركت‌هاي اجتماعي حضور فعال دارند، وجود نداش��ته باشد. از اين 
رو، اف��راد خاموش جامعه كه هم��واره بي‌اعتنایند و حضور اجتماعي 

فعال ندارند، در تغيير یافتن يا نیافتن آن تأثيري نخواهند داشت.
4. درباره ظهور منجي، اكثريت جامعه جهاني، مراد است. از اين 
رو، به صرف گرايش اكثريت جامعه در كي كشور به عدالت‌خواهي، 
زمين��ه ظهور فراهم نمي‌ش��ود و گرايش جامع��ه جهاني براي اين 
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بديهي است كسي 
كه داعيه‌دار انتظار 
ظهور و زمينه‌سازي 
براي ظهور منجي 
عالم بشريت است و 
خود را دوستدار آن 
حضرت و از پيروان 
او مي‌داند و آرزوي 
ياوري آن حضرت را 
در سر مي‌پروراند، 
بايد عدالت‌طلبي را 
كه از مهم‌ترين و 
برجسته‌ترين شاخصه 
انقلاب حضرت 
مهدي4 است، 
نصب‌العين خويش 
قرار دهد و در گام 
نخست، با نفس خويش 
عادل باشد و حقوق 
خويش را ادا کند و بر 
خود ستم نكند؛ زيرا 
آن کس ک‌ه بر خود 
ستم كند، بر ديگران 
ستم‌كارتر خواهد بود

تحول جهاني، لازم است.
این نمودار، مراحل تحقق تغيير در جامعه را نشان مي‌دهد: 

اعتقاد به منجي افراد جامعه )اكثريت(
¼

انگيزه اقدام عملي در راستاي زمينه‌سازي ظهور براي افراد جامعه 
)اكثريت(
¼

اقدام عملي افراد جامعه برای اصلاح نفس و رفتار عادلانه با خود 
)اكثريت(
¼

حركت در جهت اصلاح روابط در حوزه‌هاي ديگر )رابطه با خدا، 
هم‌نوعان و طبيعت حيواني و غير آن( )اكثريت(

¼
حركت جامعه به سمت اصلاح 

¼
فراهم آمدن زمينۀ ظهور

¼
اراده خداوند به ظهور منجي

¼
ظهور و تحقق حكومت عدل مهدوي

تحليلي نو از روايات تمسك به دين
برخي صاحب‌نظران در تبيين وظايف منتظران وليّ‌عصر4، به استناد روايات زيادي 
ـ كه تعدادي از آن‌ روايات در اين مقاله ذكر ش��د ـ تمس��ك به دين و پرداختن به انجام 
تكاليف ش��رعي را وظيفۀ اصلي مؤمنان دانس��ته‌اند. هم‌چنین با عنايت به برخي ديگر از 
رواي��ات، صبر در مقابل حاكمان س��تم‌گر و پرهيز از هرگونه اق��دام اعتراض‌آميز نيز جزو 
وظايف مؤمنان قلمداد شده است و احاديث تمسك به دين را فقط به انجام تكاليف شرعي 
در حوزه فرايض و نوافل محدود كرده‌اند، با این حال، به نظر مي‌رسد در احاديث تمسك 
ب��ه دين تنها براي جلوگيري از ايجاد حساس��يت حاكمان ج��ور و مخالفان، به مخالفت و 
مبارزه با ستم‌گران تصريح نشده است و به برخي ساده‌لوحان يا فرصت‌طلبان اين اجازه را 
داده است تا از اين روايات چنين برداشت كنند كه تنها پرداختن به عباداتی هم‌چون نماز 
ورو روزه و حج را دنبال كنند و منتظر بمانند تا زمان ظهور آخرين حجت خدا فرا رس��د. به 
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روشني پيداس��ت كه در دستور تمسك به دين، فرايضي چون امر 
به معروف و نهي از منكر و هم‌چنين توليّ و تبرّي نيز نهفته است 
و هر مسلماني وظيفه دارد در صورت برخورداري از توان، نسبت به 
انجام اين وظايف هم‌چون ديگر تكاليف ش��رعي اهتمام ورزد و از 
همه توان خود استفاده كند. هم‌چنين در بسياري از رواياتي كه به 
»صبر« در زمان غيبت توصيه شده است، دستور به صبر را مي‌توان 
به مفهوم عام آن تفس��یر کرد؛ يعني صبر در برابر انجام تكاليف و 
وظايف ديني و ش��رعي و صبر در برابر ناملايمات و س��ختي‌هايي 
كه در مبارزه با حاكمان س��تم‌گر از ناحيه آنان متوجه انسان مؤمن 
مي‌شود. بنابراين، به نظر مي‌رسد در نوع ادبيات احاديث مربوط به 
دوره غيبت، رازي نهفته وجود دارد. رازي كه انسان دانشمند از آن 
غاف��ل نمي‌ماند و دليل باقي ماندن آن احاديث تا به امروز احتمالًا 
بدان جهت بوده اس��ت كه براي حاكمان جائر، امكان سوء استفاده 
از آن احادي��ث برای خاموش كردن صداي مس��لمانان و تحركي 
آنان به س��كوت و صبر در قبال اقدامات ناصواب و ظالمانۀ آنان و 
به انزوا كش��اندن دين و محصور كردن آن در چهارديواري مساجد 
و خانه‌ها وجود داش��ته است. پس بسنده كردن برخي مسلمان در 
زمان غيبت به ذكر و عبادت و مس��جد، ناش��ي از تمسك به ظاهر 
برخي روايات و برداشت ناصحيح از معاني آنها بوده و همان چيزي 
اس��ت كه حاكمان س��تم‌گر در طول تاريخ پس از غيبت به دنبال 

آن بوده‌اند.

نتيجه
1. نظريه تغيير مبتني بر چند اصل است: 

اص��ل اول. علت تامۀ تحقق هر تغيي��ري در جهانِ خارج، اراده 
خداوند است كه بدون آن هيچ‌گونه تغيير و تحولي محقق نخواهد 

شد.
اص��ل دوم. براي اينك‌��ه اراده خداوند ب��ه تغييرات و تحولات 
تعلق گيرد، باید دو مقدمه از ناحيه انس��ان جامۀ عمل بپوشد. كيي 
از جنس ايمان و اعتقاد است و ديگري، رفتار متناسب با تغيير مورد 

انتظار خواهد بود. 
اصل س��وم. در تغييرات اجتماعي، تغيي��ر اكثريت افراد اجتماع، 

زمينه‌ساز خواهد بود.
2. تغييراتي كه مقدماتش به دست انسان محقق شود، گاهي با 
اراده تكويني خداوند و گاهي هم به صورت غير تكويني و توس��ط 

اراده خاص الهي، تحقق خارجي خواهد يافت.
3. قيام حضرت مه��دي4 و برپايي حكومت عدل مهدوي، 
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به نظر مي‌رسد در نوع 
ادبيات احاديث مربوط 
به دوره غيبت، رازي 
نهفته وجود دارد. رازي 
كه انسان دانشمند از 
آن غافل نمي‌ماند و 
دليل باقي ماندن آن 
احاديث تا به امروز 
احتمالاً بدان جهت بوده 
است كه براي حاكمان 
جائر، امكان سوء 
استفاده از آن احاديث 
برای خاموش كردن 
صداي مسلمانان و 
تحريك آنان به سكوت 
و صبر در قبال اقدامات 
ناصواب و ظالمانۀ 
آنان و به انزوا كشاندن 
دين و محصور كردن 
آن در چهارديواري 
مساجد و خانه‌ها وجود 
داشته است

مهم‌ترين تغييري اس��ت كه از ابتداي آفرينش آدم ابوالبش��ر7 تا پايان حيات انسان بر 
روي زمين رخ خواهد داد. بنابراين، دو مقدمه آن نيز بايد به دس��ت انس��ان‌ها اتفاق افتد تا 

ظهورش را متوقع باشيم.
4. ويژگي بارز و ش��اخص حكومت مهدوي، عدالت‌محوري و جهاني بودن است. پس 
اي��ن تغيير بزرگ، مس��تلزم اعتقاد جامعه جهاني به مهدويت و منج��ي آخرالزمان و رفتار 

متناسب با آن اعتقاد، يعني پاي‌بندي به عدالت و تلاش در جهت آن خواهد بود.
5. اص�الح رفت��ار ب��ا خ��ود و اداي حقوق نف��سِ خويش، نخس��تين اق��دام و حركت 
عدالت‌خواهانه اس��ت كه پيروان حضرت مهدي4 و منتظران حضرتش مي‌بايس��ت از 
آن ش��روع كنند. پس اصلاح رفتار و اداي حق��وق در همه ابعاد آن به‌ويژه در حوزه رابطه 
انس��ان با نفس خويش، در واقع، حكايت‌گر خواس��ت حقيقي فرد و جامعه بر لزوم تغيير و 

ظهور منجي است.
6. تمس��ك به دين و توصي��ه به صبر در رواياتي كه به لزوم صبر و تمس��ك به دين 
دلالت دارند، در حقيقت، مسلمانان را به زمينه‌سازي به مفهوم عام آن، يعني اصلاح فردي 
و اجتماعي و سياس��ي دعوت ميك‌ند؛ زيرا در دل دين، همه اين امور نهفته اس��ت. پس 
انس��ان دين‌دار در برابر س��تم‌گري و بي‌عدالتي س��كوت نميك‌ند. جامعه‌اي كه همۀ افراد 
آن، خود را اصلاح كرده‌اند و در میان‌ش��ان وحدت و ‌كيدلي برقرار ش��ده است، هم‌چون 
يد واحده‌اي خواهند بود كه حاكميت س��تم‌گران و گن��اهك‌اران را برنمي‌تابد و از كرامت و 

عزت خود دفاع ميك‌ند.
7. اعتقاد امت و گام گذاش��تن جمعي آنان در مسير عدالت‌خواهي، کاری است كه بايد 
برای زمينه‌سازي ظهور انجام داد. البته انتظار تحقق یافتن كامل اين مهم، پيش از ظهور 
حضرت مهدي‌4، انتظاري بي‌جا‌ست؛ زيرا تحقق آن به دست خداست و نقش ما در آن، 
فقط زمينه‌سازي است تا با ظهور مهدي آل محمد4 و تحت حمايت و تأييد خداوند و 

ياري او به وسیله جوامع بشري تحقق يابد.
8. توصيه به تمسك به دين و متعهد بودن منتظران به رعايت احكام شريعت در واقع، 
نوعي حساسيت‌زدايي است تا دشمنان دين و مهدي‌ستيزان متعرض مسلمانان نشوند و بر 
اين باور باش��ند كه در زمان غيبت، مسلمانان تنها به دنبال انجام فرايض و نوافل هستند 
و تنه��ا به احكام نماز و روزه و امثال آن مي‌پردازند و امور سياس��ت را وامي‌گذارند؛ غافل 
از آن‌که توصيه به دين‌داري، پوس��ته‌اي اس��ت كه در باطن خود، امر به معروف و نهي از 
منك��ر، مب��ارزه با ظلم و بي‌عدالتي و دفاع از عزت نف��س و كرامت نفس خويش و جامعه 

اسلامي را دربر دارد. 
9. نظريه‌اي كه معتقد است بايد در زمان غيبت به فراگير شدن فساد و ظلم كمك كرد 
تا هرچه بيشتر براي ظهور زمينه‌سازي شود، مردود است؛ زيرا زمينه‌سازي رفتاري بايد در 

ورراستا و مطابق با انتظار و اعتقاد به عدالت مهدوي باشد.
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10. هر تغييري، مقدماتي متناس��ب با آن تغيير مي‌طلبد؛ يعني 
مقدمات تغيير اجتماعي نيز بايد به صورت اجتماعي محقق شود.

پي‌نوشت‌ها
عضو هيئت علمي دانشكده علوم حديث. 	*

. سورة قصص، آیة 5. 	1
. سورة مائده، آیة 13. 	2
. سورة نساء، آیة 155. 	3

. سورة انفال، آیة 62  63. 	4
. سورة رعد، آیة 11. 	5

َِّر وَالْبَحْرِ وَمَا تَسْ�قُطُ مِن وَرَقَةٍ  . (وَعِندَهُ مَفَاتحُِ الْغَيْبِ لَايَعْلَمُهَا إلَِّا هُوَ وَيَعْلَمُ مَا فِي الْب 	6
رْضِ وَلَا رَطْبٍ وَلَا يَابسٍِ إلَِّا فِي كِتَابٍ مُبيٍِن). )سوره  َ تِ اْأل ةٍ فِي ظُلَُام إلَِّا يَعْلَمُهَا وَلَا حَبَّ

انعام، آيه 59(
. نك: سورة مائده: آیة 13 و 41؛ سورة ‌انعام، آیة 25؛ سورة اعراف، آیة 100؛ سورة  	7
انفال، آیة 63؛ س��ورة توبه، آیة 87 و 93؛ س��ورة ‌نحل، آیة 108؛ سورة  اسراء، آیة 

46؛ سورة كهف، آیة 14؛ سورة صف، آیة 5.
. سورة كهف، آیة 28. 	8

. سورة انعام، آیة 24  25. 	9
. سورة انفال، آیة 53. 	10

. سورة اعراف، آیة 96. 	11

. سورة اعراف، آیة 96. 	12
. سورة هود، آیة 102. 	13
. سورة قمر، آیة 42.  	14
. سورة انفال، آیة 12. 	15

. سورة شورى، آیة 30. 	16
. سورة رعد، آیة 11. 	17

. سورة انفال، آیة 53. 	18
. سورة اعراف، آیة 96. 	19

. سوره روم، آیة 41. 	20
. س��ید محمدحس��ین طباطبایی، الميزان، ج2، ص103، قم: مؤسسه نشر اسلامی  	21

جامعه مدرسین، 1402ق.
. سورة اعراف، آیة 96. 	22

. الميزان، ج11، ص164. 	23
ةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثيَِن).  رْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئمَِّ َ ذِينَ اسْتُضْعِفُوا فِي اْأل . (وَنُرِيدُ أَن نَّمُنَّ عَلَى الَّ 	24

)سورة قصص، آیة 5(
. شیخ صدوق، كمال الدين و تمام النعمة، ص384، ح1، قم: مؤسسه نشر اسلامی  	25

جامعه مدرسین، 1405ق. 
. ن��ک: ناصر مكارم ش��يرازي، حكوم�ت جهاني مهدي، ص58، قم: مدرس��ه امام  	26

علي7، 1375ش.
. مرتض��ي مطه��ري، تكام�ل اجتماع�ي انس�ان، ص352، قم: انتش��ارات صدرا،  	27

1363ش.
. نك: امان‌الله قرايي مقدم، مباني جامعه‌شناسي، ص305  315، تهران: نشر امجد،  	28

چاپ اول، 1374ش.
. محمد بن یعقوب کلینی، الكافي، ج1، ص335، قم: دارالکتب الاس�المی، بی‌تا؛  	29

شیخ طوسي، الغيبة، ص455 ح465، قم: مؤسسه معارف اسلامی، 1411ق.
. محمدباقر مجلسي، بحارالانوار، ج51، ص68، بيروت: مؤسسة الوفاء، 1404ق. 	30

. كمال الدين و تمام النعمة، ص303، ح14. 	31
. شیخ طوسی، الامالي، ص484  485، ح30، قم: انتشارات دارالثقافة، 1414ق.  	32

. علي بن محمد الليثي الواس��طي، عيون الحكم و المواعظ، ص460، قم: انتشارات  	33
دارالحديث، 1376ش.

روس��و« ژاك  »ژان،  پدي��ا،  وكي��ي  آزاد  دانش‌نام��ه  س��ايت  ن��ک:   . 	34 
)۱۷۷۸Jean-Jacques Rousseau  ١٧١٢(

. ارنست كاسيرر، عصر روشن‌گري، ص233، بي‌جا، بي‌تا.  	35
. سورة صف، آیة 2 و 3. 	36

. سورة بقره، آیة 44. 	37
. سورة مائده، آیة 105. 	38
. سورة تحريم، آیة 6. 	39

. نک: س��ورة هود، آیة 102؛ سورة قمر، آیة 42؛ سورة شورى، آیة 30؛ سورة رعد،  	40
آیة 11؛ سورة انفال، آیة 53؛ سورة اعراف، آیة 96؛ سورة روم، آیة 41.
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نقش انتظار فرج در انسجام اسلامی 
 گروه‌های سیاسی ـ اجتماعی
و وظایف دولت زمینه‌ساز
مرتضی داوودپور*



چکیده
نظام  تابع  اجتماعی در هر جامعه‌،  انسجام  است.  ما در حوزۀ جامعه‌شناختی مسائل سیاسی  بحث 
فرهنگی آن جامعه است. باید گفت تعامل گروه‌های سیاسی برای نهادینه کردن ارزش‌های جامعه و 

حرکت آنها در راستای هم‌بستگی اجتماعی همواره دغدغه انديشه‌ورزان بوده است.
ایفا  سیاسی  گروه‌های  اجتماعی  انسجام  در  مهمی  نقش  انتظار،  دکترین  به‌ویژه  و  دینی  آموزه‌های 
برعهده  را  دارد، مسئولیت جامعه‌پذیری  را در دست  نیز که قدرت سیاسی  زمینه‌ساز  می‌کند. دولت 

دارد.
اگر فرهنگ انتظار به‌طور صحيح در مدارس و مؤسسه‌ای علمي و آموزشي و به‌طور كلي در جامعه، 
تبليغ و نهادينه شود و ارزش‌هاي آن از حوزة نظري به متن جامعه منتقل گردد، جامعه منتظر می‌تواند 
نهادها و ساختار خود را متناسب با فرهنگ غني انتظار سامان بخشد؛ در نتیجه نظام اجتماعي آن با 
انتظار، هم‌سو و و همراه خواهد شد. در چنین جامعه‌ای دولت زمینه‌ساز، ابزارهاي رسيدن به جامعه 
موعود و مطلوب را در اختيار افراد قرار می‌دهد و آرمان‌هاي انتظار در اجتماع نهادينه مي‌شود. به این 

ترتیب با حرکت به سوي هم‌بستگي و انسجام، تفرقه از جامعه رخت برمي‌بندد.
مسئول  مهدوی،  واحد  جهانی  حکومت  تشکیل  زمینه‌سازی  به  نسبت  را  خود  سیاسی،  گروه‌های 
می‌بینند. بنابراین، تعهدهای ویژه‌ای را بر اساس هنجارهای مهدوی، بر خویش لازم می‌دانند و سیره 
حضرت، یعنی وحدت گرایی را الگوی فعالیت‌های خود قرار می‌دهند. این گروه‌ها در جهت هم‌نوایی 
اجتماعی حرکت می‌کنند و از برکات آن بهرمند می‌شوند: کارآمدی و تعاون، ظلم‌ستیزی و عزت‌خواهی، 
هم‌نوایی  مهدوی،  معارف  نشر  با  زمینه‌ساز  دولت  بنابراین،   . و...  دینی  جامعۀ  استحکام  مهرورزی، 

فرهنگی و هنجاری را مطابق نظام ارزشی مهدوی در جامعۀ منتظر، پی‌گیری می‌کند.

واژگان کلیدي
انتظار فرج، گروه‌های سیاسی، حزب، انسجام، هم‌بستگی اجتماعی، فرهنگی، هنجاري، جامعه‌پذیری، 

کنترل اجتماعی.
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هدف جامعه‌پذیری 
سیاسی تربیت یا 
پرورش افراد به 
صورتی است که 
اعضای کارآمد جامعه 
سیاسی باشند.
ساختار سیاسی 
اسلام، ساختاری 
متکامل و مدنی است 
و شهروندان در آن 
محترم و صاحب 
رأی و نظرند. پس در 
دولت اسلامی، قدرت 
سیاسی، متأثر از ارادۀ 
یملت است
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مقدمه
بحث در جامعه‌شناختی سیاسی، بر خلاف نگاه فلسفی و فقهی که در آنها محقق بر پایه 
اصول و مبانی به تبیین مسائل می‌پردازد، نخست به توصیف و شناخت دقیق مسئله اقدام 
می‌کند، س��پس به نظریه دس��ت می‌یابد. این نگاه به پدیده‌های سیاسی، توصیفی است و 
می‌کوشد به مدد چارچوب‌های نظری و تئوری‌های جامعه‌شناسی سیاسی، مسائل سیاسی 
را تجربه و تحلیل کند. در رويك‌رد جامعه‌ش��ناختی، از الگوهای روش‌ش��ناختی گوناگونی 
اس��تفاده می‌شود. اهمیت مباحث جامعه‌پذیری بدان روی که به تحلیل رفتار سیاسی افراد 
و عوامل مؤثر بر آنها می‌پردازد، در عرصة جامعه‌شناس��ی کم‌بدیل است. در واقع از همین 
رهگذر اس��ت که ریشة رويك‌ردهای افراد نسبت به پدیده‌های سیاسی حکومت و احزاب 
و بازتاب‌ه��ای متقابل آن بر اش��خاص حقیقی و حقوقی در قال��ب نهادهای جامعه‌پذیری 
اجتماع، مانند خانواده، گروه هم‌س��الان، مدرس��ه و وس��ایل ارتباط جمعی و حکومت، کار 
ویژه می‌ش��ود. بنابراین، روش‌هایی که یک جامعه با آن ارزش‌ها و هنجارهای سیاس��ی 
را ب��ه اعض��ای خود منتقل می‌کند، همواره مورد توجه جامعه‌شناس��ی قرار گرفته اس��ت؛ 
زیرا ش��خصیت انسانی به وس��یله کنش متقابل با دیگران شناخته می‌شود. از این کنش، 
می‌آموزی��م چگونه خود را با جامعه هم‌آهنگ س��ازیم و زندگی خویش را قاعده‌مند کنیم. 
این فرآیند اجتماعی ش��دن در فرهنگ و س��اخت اجتماعی، برای هر فرد و جامعه به‌ویژه 
در حکومت دینی، امری حیاتی اس��ت؛ زیرا بدون اجتماعی ش��دن، نمی‌دانیم چه چیزی را 
ارزش بدانیم؛ چه کاری را انجام دهیم؛ چگونه فکر کنیم؛ چگونه سخن بگوییم و در مقابل 
دیگران، چگونه پاس��خ دهیم؛ اگرچه این فرآیند در حکومت دینی به صورت مس��تقیم و 
غیرمس��تقیم انجام می‌گیرد. مفهوم جامعه‌پذیری سیاس��ی نسبت به مفهوم جامعه‌پذیری، 
گس��تردگی کمتری دارد و تنها حوزة مسائل سیاس��ی را دربر می‌گیرد. از دید علمای علم 
سیاست، جامعه‌پذیری نیز فرآیند یادگیری مستمری است که در آن، افراد با نظام سیاسی 
آش��نا می‌ش��وند و با کس��ب تجربه و آگاهی به حقوق، وظایف و نقش‌های خود در جامعه 
پی می‌برند. جامعه‌پذیری سیاس��ی، روندی آموزش��ی اس��ت که با انتقال هنجارها و رفتار 
پذیرفتنی نظام سیاس��ی مستمری، از نسلی به نس��ل دیگر کمک می‌کند. بنابراین، هدف 
جامعه‌پذیری سیاس��ی تربیت یا پرورش افراد به صورتی اس��ت که اعضای کارآمد جامعه 

سیاسی باشند.1
س��اختار سیاسی اسلام، س��اختاری متکامل و مدنی است و شهروندان در آن محترم و 

صاحب رأی و نظرند. پس در دولت اسلامی، قدرت سیاسی، متأثر از ارادۀ ملت است.2
از س��ویی، احزاب سیاسی در حیات اجتماعی، کارکردهای بسیاری دارند. آنها می‌توانند 
ح��رکات نابهنجار بخش‌ه��ای گوناگون جامعه را با هم هم‌آهن��گ کنند.3 دولت‌ها نیز در 

زمینۀ فعالیت‌های سیاسی و جهت‌دهی به آنها نقش مهمی دارند.
یکی از دغدغه‌های انديشه‌ورزان، تعامل احزاب است و همواره در پی راه‌کارهایی برای 

33



اتحاد و انسجام هستند.
پرسش اصلی ما در این مقاله این است: انتظار فرج در انسجام 
اسلامی گروه‌های سیاسی چه نقشی دارد؟ دولت زمینه‌ساز ظهور، 

در این زمینه چه وظایفی دارد؟
فرضیۀ ما هم این است: انتظار فرج، عامل هم‌بستگی فرهنگی 
و یگانگی هنجاری و اجتماعی است و دولت مسئول جامعه‌پذیری 

آن است.

اهمیت بحث
در آموزه‌هاي ديني اسلام، واژة انتظار، مفهومي بس ژرف و پر 
ارج دارد. گويا زيباترين و كامل‌ترين جلوة خداوند است. به‌گونه‌اي 

كه رسول خدا6 مي‌فرمايد:
أفضل العبادة إنتظار الفرج؛4

انتظار فرج، برترين عبادات است.

انتظ��ار فرج، چونان منش��وري چندضلعي اس��ت كه زاویه‌های 
متعددي دارد و نس��خة شفابخش دردهاي اجتماعي و فردي امروز 
ماست. بنابراین، كيي از آموزه‌هاي ديني كه نقش زيادي در اصلاح 
فرد و جامعه دارد، انتظار فرج است. ما بر این باوریم که تنها درمان 
دردهاي بشر، رو آوردن به اسلامي است كه در آن، امام زمان4 
به روشني الگوي رفتاري تلقی شوند و همه دعوت‌ها، كوشش‌ها و 
خروش‌ه��ا در جهت احيای تعاليم كتاب خدا و عترت پيامبر6 

قرار گيرد.
ب��ه انتظار ف��رج و درخواس��ت ظهور حض��رت ولي‌‌عصر4 
سفارش شده اس��ت تا مؤمنان همواره چشم به راه او باشند و اين 
تشويق، تحقق همان پيوستگي روحي و وابستگي منتظران ظهور 

و رهبرشان است.5
فرهنگ انتظار، راه‌بردی است امیدبخش و سازنده که با دعوت 
مؤمن��ان به ظهور منجی مصلح و عدالت‌گس��تر الهی، بش��ر را به 
حکومت واحد جهانی آن مصلح عدالت‌گستر و وحدت دینی، وحدت 

نظام، وحدت قانون و وحدت جامعه بشری هدایت می‌کند.
مهم‌ترین اثر انتظار فرج، تجلی توحید و آثار سیاسی و اجتماعی 
ناش��ی از آن اس��ت. از جمله اموری که تجل��ی توحید را در ظهور 
مهدی4 روش��ن می‌سازد، آن اس��ت که اهداف توحیدی الهی 

مانن��د وحدت حکوم��ت، نظام، قانون، دین و جامعه به وس��یلة آن 
حض��رت تحق��ق می‌یابد. دولتی که در راس��تای اه��داف مهدوی 
حرک��ت می‌کند، وظیفه دارد که بس��تر‌ها و زمینه‌های آن را فراهم 
سازد. بنابراین، در جهت نهادینه کردن فرهنگ انتظار و جامعه‌پذیر 
ک��ردن آن در جامعه تلاش کند. یک��ی از مهم‌ترین حوزه‌ها، حوزۀ 

سیاست، و گروه‌های سیاسی و اجتماعی است.
اگر دولت زمینه‌س��از، فرهنگ انتظار را به‌طور صحیح در جامعه 
نهادینه کند، به‌گونه‌ای که گروه‌های سیاس��ی ـ اجتماعی، خود را 
ب��ه آرمان‌های مهدوی متعهد بدانند و در انتظار راس��تین و حقیقی 
امام زمان4 باش��ند. در فعالیت‌ها و رقابت‌های سیاسی، حضرت 
را ناظ��ر بر اعم��ال خود می‌دانند و ضمن رقابت، هم‌بس��تگی ملی 
ـ مذهب��ی را تعقی��ب می‌کنن��د. هم‌چنین در جهت بسترس��ازی و 

زمینه‌سازی حکومت مطلوب موعود، تلاش خواهند کرد.
در بی��ان اهمیت اتحاد، به س��خنان مقام معظم رهبری اش��اره 

می‌کنیم:
ملت ما باید هوش��یار باش��د، تلاش برای اتحاد کلمه و 
ی‌کپارچگی ملی و اتحاد امت اسلامی ادامه یابد. عاقلانه، 

خردمندانه و مدبرانه، بایستی این اتحاد را حفظ کرد... .6

ما اگر بخواهیم اتحاد ملی و انس��جام اسلامی تحقق پیدا 
کند، باید بر اصولی که بین ما مشترک است، تکیه کنیم.7

گفتنی است از نظر ما، »وحدت« از جهت گرایش‌های سیاسی 
است؛ یعنی این‌که مسلمانان با هر نوع گرایش سیاسی که بر ذهن 
و روح آن��ان حاکم اس��ت، از لحاظ عملی زیر لوای اس�الم به‌ویژه 

فرهنگ انتظار با یک‌دیگر متحد بشوند.

مفهوم‌شناسی

انتظار
ـ مصدر متعدي: چشم داشتن، چشم‌به‌راه بودن؛

ـ اسم مصدر: چشم‌داشت، چشم‌داشتگي؛
ـ نگراني؛8

ـ انتظره: ترقّبه و توقّعه و تأنيّ عليه؛9
ـ منتظرش ماند، انتظارش را كشيد؛10

‌ـ الفرج )فرج(: گشايش.11
انتظار فرج، انتظار گش��ايش و پي��روزي حكومت عدل علوي، 
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پس انتظار فرج، 
انتظار تحققي‌افتن 
آرمان‌هاي بزرگ 
عدالت‌خواهي، 
اصلاح‌طلبي و 
ظلم‌ستيزي به شمار 
می‌آید.
»انتظار يا آينده‌نگري 
به حالت كسي گفته 
مي‌شود كه از وضع 
موجود ناراحت است 
و براي ايجاد وضع 
بهتري تلاش مي‌كند

ب��ر حكومت‌ه��اي كفر و بيداد، به رهبري وليّ‌عصر4 اس��ت. پس انتظ��ار فرج، انتظار 
تحققي‌افتن آرمان‌هاي بزرگ عدالت‌خواهي، اصلاح‌طلبي و ظلم‌ستيزي به شمار می‌آید.

»انتظار يا آينده‌نگري به حالت كس��ي گفته مي‌شود كه از وضع موجود ناراحت است و 
براي ايجاد وضع بهتري تلاش ميك‌ند.«12

انسجام13
در لغت، به معنای جریان آب اس��ت. در بلاغت، صفت س��خنی است که از پیچیدگی، 
تهی باش��د و هم‌چون آب روان سرازیر ش��ود. در معنای عام، ترکیبی هم‌ساز و ساختمانی 

زیبا و ترتیبی موزون.14
انسجام: به هم پیوستگی15

این اصطلاح در جامعه‌شناس��ی، برای اش��اره به صف‌بندی نزدیک اجزای یک جمع و 
به موازات اصطلاح »یگانگی« به کار می‌رود. هم‌چنین به کنش��ی اشاره می‌کند که یک 
گروه، برای اعضای خود دارد و همۀ نیرو‌های انگیزشی که احساس فرد را به گروه تحت 
تأثیر قرار می‌دهند ـ اعم از آن‌که در درون فرد یا بیرون از او ریشه یافته باشند ـ در نظر 

می‌گیرد. 16
یگانگی اجتماعی17

فرآیند تکمیل و یک‌پارچه کردن، که مرکب از ابعادی است هم‌چون:
1. یگانگی فرهنگی = تناسب الگوهای هنجاری با یک‌دیگر.

2. یگانگ��ی هنجاری = مفصل‌بن��دی الگوهای هنجاری با فرآیند‌های انگیزش��ی به 
نحوی که منجر به هم‌رنگی شود.

3. یگانگی ارتباطی = مش��ارکت و انتقال الگوه��ای هنجاری میان اعضای یک نظام 
اجتماعی.

4. یگانگی کارکردی = پیوستگی ادعاها، انتظارها و کنش‌های آشکار. 18
گروه اجتماعی19

گروه: تعدادی از افراد که بر اس��اس روابط متقابل و احس��اس هم‌بستگی با یک‌دیگر 
همکاری و هم‌یاری دارند.20

مجموع��ه‌ای از اف��راد که به ش��یوه‌های منظم با یک‌دیگر کنش متقاب��ل دارند، گروه 
اجتماعی‌اند.21

حزب سیاس��ی:22 سازمانی که با هدف دس��ت‌یابی به قدرت حکومتی و استفاده از آن 
قدرت برای تعقیب برنامۀ معیّنی تأسیس گردیده است.23

مکانیسم انسجام اجتماعی 

یاز منابع اصلی انس��جام اجتماعی، س��طح رضایت‌مندی است که یک دولت در جامعه 
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فراهم می‌آورد. هم‌چنین میزان باورهای اخلاقی و هم‌نوایی در آن 
فرهنگ اس��ت و معنای آن، وجود تمایل ب��ه همکاری متقابل در 

میان افراد و گروه‌هاست.24
بنابراین، انس��جام هنگامی به دست می‌آید که عواطف افراد به 
وس��یلۀ نماد‌های فرهنگی تنظیم ش��وند. جایی که کنش‌ها تنظیم 
ش��ده و به وس��یلۀ هنجارها هم‌آهنگ ش��ده باش��ند؛25پس سیر و 

مکانیسم انسجام چنین است: 
یکم. انسجام ساخت‌های اجتماعی، مستلزم نظامی از ارزش‌ها 
و عقاید اس��ت که منعک��س کننده و نمادی کنندۀ س��اخت جمع 

است.
دوم. این ارزش‌ها و عقاید، مس��تلزم کنش‌های دوره‌ای مراسم 
است، که به‌طور واضح به سوی ثبوت مجدد این ارزش‌ها و عقاید، 

سخت‌گیری و ساخت‌های اجتماعی متناسب را نمادی کند.
س��وم. جماعت‌های بزرگ مانند یک مل��ت، نیازمند گروه‌های 
زیرمجموعه‌ای اس��ت تا در آن گروه‌ه��ا، ارزش‌ها و عقاید را از راه 
اعمال و مناس��ک در میان جماعت واس��طه‌ای‌تر افراد قرار داده و 

تجدید و تثبیت کنند.
در بحث ما، فرهنگ انتظ��ار این ویژگی‌ها را دارد و دولت باید 
س��اختار جامعه را متناسب با آن پی‌ریزی کند. از یک سو برای غنا 
بخش��یدن به مناسک آن، برای مثال دعاهای مهدوی را در جامعه 
تبلیغ کند؛ مهدی‌باوری را در جامع��ه نهادینه نماید؛ مهدی‌یاوری 
را به ارزش اجتماعی تبدیل س��ازد و ب��ه آن ارزش دهد. در غنای 
فرهنگی ارزش‌های مهدوی بکوشد و در کنار آن از آسیب‌های فقر 

فرهنگی، که تهدید کنندۀ انتظار راستین است، جلوگیری کند.

نظریه‌ها در هم‌بستگی

کارکردگرایی ساختی
اینان عنوان می‌کنند که جامعه به اهداف مش��ترک تبیین شده 
نی��از دارد؛ اهداف مش��ترک به ایجاد هم‌بس��تگی در جامعه کمک 
می‌کند. لذا هر گاه مردم، اهداف نامربوط و غیرمش��خص را دنبال 

کنند، بروز بی‌نظمی در جامعه حتمی است.
پس جامعه به ش��یوۀ تنظیم معانی برای دس��ت‌یابی به اهداف، 
نیازمند اس��ت و نظام‌هنجاری این کارک��رد را اجرا می‌کند. بدون 
تنظیم نظام‌هنجاری، جامعه به بی‌ثباتی و بی‌نظمی و آسیب، مبتلا 

می‌شود.26

مبادله
پیتر بلا معتقد اس��ت که قدرت، منبعی است که جهت‌گیری و 
تعاون را ممکن می‌س��ازد. وی قدرت مش��روع را اقتدار می‌نامد و 
رهبری را ش��کلی از قدرت می‌دان��د که مبتنی بر تلاش‌های او در 
حفظ گروه اس��ت. این رهبری وی را قادر می‌سازد حدود و وظایف 
اعضا را مش��خص کند و خدماتی را که لازم است، از آنها بخواهد. 
همین سبب انسجام گروه‌ها خواهد شد؛ زیرا افراد و گروه‌ها فرامین 
رهبری را نوعی وظیفه می‌ش��مارند و هم‌آهنگی رهبری و گروه‌ها، 

سبب هم‌بستگی آنها می‌شود.27

تقابل‌های اجتماعی )تضاد(
گروه‌های انس��انی، هنگامی که آگاهانه دور هم جمع ش��وند و 
قس��متی از ابزار ش��خصی و منابع خ��ود را در اختیار یک مرکزیت 
مش��ترک ق��رار دهند، ق��درت لازم را ب��رای پیش‌ب��رد اهداف و 
علاقه‌ه��ای گروهی، محقق می‌س��ازند. همین وضعیت مش��ترک 
علاقه‌ها را می‌توان ایجادکننده گروه‌بندی‌های اجتماعی دانس��ت. 
تقابل ب��ا گروه‌های بیگانه، باعث تقویت ثبات وحدت گروه خودی 

می‌شود.
ج��ورج زیمل آلمانی)1885 ـ 1918(، معتقد اس��ت که تقابل با 
تعاون، نوعی آمیختگی همیش��گی را تداعی می‌کند. بدین معنا که 
انسان‌ها با هم توافق می‌کنند که بر اساس رويك‌رد‌ها و هنجارهای 
مش��ترک، کجا، چگونه و چه زمانی با ه��م به مقابله برخیزند. وی 
ادع��ا می‌کند که تقابل خارجی، باعث تحکیم هم‌بس��تگی گروه و 

تشدید تمرکز می‌شود. 28
در مجموع، با توجه به شکل‌گیری‌های احزاب در قرن نوزدهم 
و بیس��تم، درمی‌یابیم که آن‌چه موجب هم‌بستگی آنها شده، عمدتاَ 
بر محور مشابهت‌های اجتماعی و گرایش‌های عقیدتی یا مخلوطی 

از هر دو است.29

حزب و ایدئولوژی
ایدئولوژی را می‌ت��وان به نظامی از افکار مرتبط با هم و نوعی 
جهان‌بین��ی تعبیر کرد ک��ه راهنمای عمل فرد ی��ا گروهی خواهد 
ب��ود که از آن پی��روی می‌کنند. هم‌چنین پاس��خی ب��رای تمامی 
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اسلام در پی آن است 
که انسان‌ها بر اساس 
تأمین مصالح مادی 
و معنوی‌شان، با هم 
متحد شوند و جامعۀ 
واحدی را تشکیل 
دهند. اسلام تلاش 
دارد که بر محوریت 
دین حق، اتحاد تحقق 
پیدا کند

پرسش‌های آنها از متافیزیک تا امور سیاسی اجتماعی است. ارتباط حزب و ایدئولوژی، به 
دو دلیل، امری طبیعی به شمار می‌رود:

یکم. آن‌که دورۀ تولد احزاب، به همان س��ان ک��ه دورۀ منازعه‌های طبقاتی بود، دورۀ 
برخورد‌ه��ای ایدئولوژیک نیز بود. از این رو نطفه‌های اولیۀ حزب با نوعی ایدئولوژی گره 

می‌خورد.
دوم. این‌که اگر احزاب به‌منزلۀ واحد‌های لازم سیاس��ی به ش��مار می‌آیند، همه منتظر 
خواهند بود ببینند اس��تراتژی آنها چیس��ت؟ آیا اس��تراتژی حزب بر پایه‌های فلس��فی و 
جهان‌بینی درس��ت، بنا ش��ده اس��ت؟ به این ترتیب، اگر برای ایدئولوژی از نظر انسجام و 
فراگیری، درجاتی قائل باشیم، می‌توان چنین تصور کرد که هیچ خبری را نمی‌توان یافت 

که حامل هیچ اندیشه‌ای نباشد. ادموند برک معتقد است:
حزب، عبارت است از مجموعۀ سازمان‌یافته‌ای از انسان‌های متحد که قصد دارند 
منافع ملی را بر اساس اصول خاصی که بر سر آن با هم به توافق رسیده‌اند، محقق 

سازند.30

از س��ویی دیگر، دین اصل وحدت‌بخش و زمینه‌س��از هم‌بستگی اس��ت، که اگر نبود، 
اختلاف‌های فردی تنازعات سیاس��ی گروه‌های سیاس��ی و اجتماعی، انسجام جامعه را از 
میان می‌برد. دین به گروه‌ها و انسان‌ها، جهت می‌دهد تا برای رسیدن به قدرت سیاسی از 
ابزارهای مشروع استفاده کنند و جامعه را به یک نظام اعتقادی مشترک فراخوانند و قدرت 
را ن��ه هدف، بلکه ابزاری برای تکامل و »یگانگی« می‌داند. بنابراین، به تعبیر »دورکیم« 
از طریق مش��ارکت در مناسک و مراسم مذهبی، قدرت اخلاقی جامعه آشکار و احساسات 
اجتماعی تقویت می‌ش��وند.31 پس دین به عنوان مجموع��ۀ ارزش‌ها و هنجار‌ها و باور‌ها، 

نقش مهمی در »هم‌بستگی اجتماعی« دارد.
اسلام و هم‌بستگی اجتماعی32

اسلام در پی آن است که انسان‌ها بر اساس تأمین مصالح مادی و معنوی‌شان، با هم 
متحد شوند و جامعۀ واحدی را تشکیل دهند. اسلام تلاش دارد که بر محوریت دین حق، 

اتحاد تحقق پیدا کند؛ لذا در قرآن آمده:
قُوا)33 ِيعاً وَلَا تَفَرَّ (وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللّـهِ جَم

و همگى به ريسمان خدا چنگ زنيد، و پراكنده نشويد.

در اسلام ارزش هم‌بستگی، به محوریت حق و مصالح معنوی است:

نَاتُ وَأُولئكَِ لَـهُمْ  قُوا وَاخْتَلَفُوا مِن بَعْدِمَا جَاءَهُمُ الْبَيِّ ذِينَ تَفَرَّ (وََال تَكُونُ�وا كَالَّ
عَذَابٌ عَظِيمٌ)34

و چون كسانى مباشيد كه پس از آنك‌ه دلايل آشكار برايشان آمد، پراكنده شدند و 
یبا هم اختلاف پيدا كردند، و براى آنان عذابى سهمگين است.
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قرآن منش��أ اصل��ی تفرقه را تفرق��ه در دین معرف��ی می‌کند. 
بنابراین، هم‌بستگی از لوازم دعوت به صراط مستقیم است:

�بُلَ  بعُِوا السُّ تَتَّ بعُِوهُ وََال اطِ�ي مُسْ�تَقِيمًا فَاتَّ َ ا ِرص (وَأَنَّ ه�ذَ
قَ بكُِمْ عَن سَبيِلِهِ)35 فَتَفَرَّ

و ]بدانيد[ اين اس��ت راه راس��ت من؛ پس، از آن پيروى 
كنيد. و از راه‏ها ]ى ديگر[ كه ش��ما را از راه وى پراكنده 

م‏ىسازد پيروى مكنيد.

پس دین اسلام، جامعه را به سوی هم‌بستگی دعوت می‌کند:

ِيع�اً  رْضِ جَم َ ِ�مْ لَ�وْ أَنْفَقْ�تَ مَ�ا ِيف الْأ َ قُلُوبِه (وَأَلَّ�فَ بَْن�يْ
هُ عَزِيزٌ  مِْ وَلكِنَّ اللّـ�هَ أَلَّفَ بَيْنَهُ�مْ إنَِّ َ قُلُوبِه مَاأَلَّفْ�تَ بَْن�يْ

حَكِيمٌ)36
و ميان دل‌هايش��ان الفت انداخت، كه اگر آن‌چه در روى 
زمين اس��ت همه را خرج مك‏ىردى نم‏ىتوانس��تى ميان 
دل‌هايش��ان الفت برقرار كنى، ولى خدا بود كه ميان آنان 

الفت انداخت، چرا كه او تواناى حكيم است.

ولایت، مبنای وحدت
پذیرش ولایت خدا و رس��ول اکرم6، سرچش��مه »وحدت 
و یگانگی« و مودت میان مس��لمانان است. ولایت اولی الامر، در 

واقع ادامۀ ولایت الهی و تسلیم شدن در برابر اوامر الهی است.
قرآن در موارد گوناگون، به‌ویژه در طرح توحید و نفی ش��رک، 
بر نقش مح��وری ولایت تأکید کرده اس��ت. تعبیر »حزب‌الله« از 
صریح‌تری��ن تعبیرها ب��رای پذیرفتگان ولایت اله��ی، گواه بر آن 

است: 

ذِينَ يُقِيمُونَ  ذِينَ آمَنُوا الَّ كُمُ اللّـهُ وَرَسُ�ولُهُ وَالَّ (إنََِّا�مَ وَليُِّ
كَوةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ ‏* وَمَن يَتَوَلَّ اللّـهَ  لَوةَ وَيُؤْتُونَ الزَّ الصَّ

ذِينَ آمَنُوا فَإنَِّ حِزْبَ اللّـهِ هُمُ الْغَالبُِونَ)37 وَرَسُولَهُ وَالَّ
ولىّ ش��ما، تنها خدا و پيامبر اوس��ت و كسانى كه ايمان 
آورده‏اند: همان كس��انى كه نماز برپا م‏ىدارند و در حال 
ركوع زكات م‏ىدهند. و هر كس خدا و پيامبر او و كسانى 
را كه ايمان آورده‏اند ولىّ خود بداند[ پيروز است، چرا كه 

]حزب خدا همان پيروزمندانند.

آموزه‌های اس�الم درباره انس��جام اجتماعی مسلمانان، همواره 

ب��ر رفع اختلاف و تمس��ک به عروة الوثقی تأکی��د دارد. هم‌چنین 
مس��لمانان را از تنازع و تفرقه به مس��یر مس��تقیم فطرت و توحید 
سوق می‌دهد. اعتصام به حبل الله، پایه و اساس وحدت مسلمانان 

قُوا).38 ِيعاً وَلَا تَفَرَّ معرفی شده است: (وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللّـهِ َمج
ةً وَاحِدَةً  تُكُمْ أُمَّ امت اسلامی، »امت واحده« است: (وَإنَِّ هذِهِ أُمَّ

قُونِ)‏.39 كُمْ فَاتَّ وَ أَنَا رَبُّ
ائم��ة اطهار: در س��یره و رویۀ خود، همواره مس��لمانان را 
به اتحاد و هم‌بس��تگی دعوت و مؤمنان را به ش��رکت در جماعت 
عامۀ مس��لمین تش��ویق و ترغیب می‌کردند. آن��ان تفرقه را عامل 
هلاکت جامعه می‌دانس��تند. امام کاظم7 عامل هلاکت جامعه 
را »فراق الجماع�ة«40 )فاصله گرفتن و جدایی از جامعه و جماعت( 

بیان می‌کنند.41

انتظار و هم‌بستگی اجتماعی 
ه��ر جامعه‌ای همواره در پی عوامل هم‌نوایی و اس��تحکام نظم 
اجتماعی اس��ت و عوامل اختلاف را طرد می‌کند. در مکتب تشیع، 
»فرهنگ انتظار« به‌منزلۀ فراتئوری اس��ت که به همۀ ابعاد فردی 
و اجتماع��ی توج��ه کرده و گروه‌ه��ا و اح��زاب را جهت‌دهی و به 

هم‌بستگی اجتماعی راهنمایی و تشویق می‌کند.
با فراگیر ش��دن این فرهنگ در جامعه، نه‌تنها بر تعداد منتظران 
عاش��ق مهدی4 اف��زوده می‌ش��ود، بلکه پذی��رش ارزش‌های 
مهدوی نیز همگانی می‌گردد، زیرا هم‌نوایی فرآیندی اس��ت روانی 
ـ اجتماعی که با کمک آن ش��خص، هم��ان نگرش‌ها و ارزش‌ها 
را می‌پذی��رد که دیگر اف��راد صاحب نفوذ و گروه‌های سیاس��ی ـ 

اجتماعی در محیط اجتماعی و پیرامونش پذیرفته‌اند.42
انتظ��ار فرج نیز امت اس�المی را بر اس��اس مهرورزی و اخوت 
اسلامی به سوی سعادت اجتماعی در سایۀ تشکیل حکومت واحد 
جهانی سوق می‌دهد و بر تعمیق روحیۀ تعاون و انسجام می‌افزاید. 
تلاش و س��ازندگی‌های ناش��ی از انتظار ف��رج در زندگی عمومی 
جامعه تأثیر بس��یار مثب��ت دارد؛ زیرا تربیت اف��راد و تجهیز آنان، 
جامعه را به س��وی آرمان‌های متعالی پیش می‌برد و حرارت و جان 
تازه‌ای به منتظران می‌بخش��د و روحی��ۀ پایداری و مقاومت را بالا 

برده در نتیجه، آسایش نسبی برای همگان فراهم می‌آورد.
فرهنگ انتظار، راه‌بردی است امیدبخش و سازنده که با دعوت 
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بشر در سایۀ انتظار، 
خواستار آن است که 
خیانت‌ها و جدایی‌ها 
از جامعه رخت بربندد. 
تضاد‌های سیاسی 
خودساخته، محو گردند 
و کرۀ خاکی را خانه‌ای 
واحد قرار دهند. جامعۀ 
بشری، چون اعضای 
یک خانواده، نسبت به 
هم دل‌سوزی داشته 
باشند. حکومت در 
چارچوب مقررات واحد 
مذهبی و نظام واحد 
سیاسی عادلانه برقرار 
باشد؛ حکومتی که مروج 
وحدت، تعاون، همکاری 
و مهرورزی است

مؤمنان به ظهور منجی مصلح و عدالت‌گس��تر الهی، بش��ر را به حکومت واحد جهانی آن 
مصلح عدالت‌گس��تر و وحدت دینی، وحدت نظام، وحدت قانون و وحدت جامعه بش��ری 

هدایت می‌کند.
انتظار موعود در ادیان الهی، امری فطرتی تلقی شده که از جمله در زبور داوود7 در 
کتاب‌های عهد قدیم و عهد جدید حضرت موس��ی و عیسی7 و در کتاب زند زرتشت 
پیامبر و کتاب آسمانی هندوان )باسک( و در باورهای بوداییان و دیگر مذاهب گوناگون به 

همین جهت )فطری بودن( ذکر شده و در قرآن کریم نیز وعده داده شده است.
مهم‌ترین اثر انتظار موعود در ادیان الهی، تجلی توحید و آثار سیاسی و اجتماعی ناشی 
از آن اس��ت. از جمله اموری که تجلی توحید را در ظهور مهدی4 روشن می‌سازد، آن 
است که اهداف توحیدی الهی، مانند وحدت حکومت، نظام، قانون، دین و جامعه به وسیلة 

آن حضرت تحقق می‌یابد.
انتظار در جنبه‌های گوناگون حیات انسانی، آثاری ژرف می‌گذارد و بیشترین اثرگذاری 
آن در بعد تعهد‌ها و مس��ئولیت‌های اجتماعی و احس��اس دیگرخواهی و انسان‌دوس��تی، 
عینیت می‌یابد. انس��ان منتظر پیوندی گسس��ت‌ناپذیر با اهداف و آرمان‌های امام منتظَر و 
موعود خود دارد و در آن راستا گام برمی‌دارد. به این ترتیب، هم‌سان و هم‌سوی آن اهداف 
حرک��ت می‌کند و همه جهت‌گیری‌ها و گرایش‌ه��ا و گزینش‌هایش در آن چارچوب قرار 
می‌گیرد. از آن‌جا که سنّت و سلوک رفتار امامان معصوم7 همواره دعوت به هم‌بستگی 

بوده است، سزاوار است که مریدان نیز همان راه را ادامه دهند.
ب��ا اعتقاد به مهدی منتظَر و حرکت در چارچوب اهداف حکومت واحد جهانی حضرت، 
منتظ��ران ظهور، خاصه دولت زمینه‌س��از، باید در جهت رضای حضرت، مش��ی نمایند و 
انسجام جامعۀ منتظر را جزو مسئولیت‌های اجتماعی و از لوازم جدایی‌ناپذیر آن بدانند و از 

هر عمل سیاسی که به هم‌بستگی خللی وارد کند بپرهیزند.43
بش��ر در سایۀ انتظار، خواستار آن است که خیانت‌ها و جدایی‌ها از جامعه رخت بربندد. 
تضاد‌های سیاس��ی خودساخته، محو گردند و کرۀ خاکی را خانه‌ای واحد قرار دهند. جامعۀ 
بش��ری، چون اعضای یک خانواده، نس��بت به هم دل‌س��وزی داش��ته باشند. حکومت در 
چارچوب مقررات واحد مذهبی و نظام واحد سیاس��ی عادلانه برقرار باش��د؛ حکومتی که 

مروج وحدت، تعاون، همکاری و مهرورزی است.
پس انتظار، عاملی برای زمینه‌س��ازی جهت ایجاد، تحول، خودس��ازی و جامعه‌سازی 
اس��ت، و چشم‌داش��تی به تعمیم انقلابی عظیم، با تکیه بر تلاش و کوششی است که در 
س��ایۀ آن، برادری، اس��تقرار حق و عدل و وحدت در اندیش��ه، عمل و پیش‌رفت به سوی 

سعادت بشری متصور است.

انتظار و یگانگی هنجاری
یب��ا توجه ب��ه آیات و تأکیدات ق��رآن بر نبود تفرقه و هم‌چنین س��نت و س��یرۀ عملی 
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نبوی6 و ائمه اطهار:، دعوت به وحدت و انسجام و لزوم 
حفظ آن، تنها یک توصیۀ اجتماعی و نیاز مقطعی و تاکتیک سیاسی 
و اقدام عملی برای حفظ منافع مش��ترک نیست، بلکه تلاش برای 
حف��ظ وحدت و پرهیز از تفرقه، واجب عینی اس��ت که ریش��ه در 
اعتقاد به وحدانی��ت الوهی دارد. به تعبیر جامعه‌شناس��ی، وحدت، 
هنجار پذیرفته شده‌ای از سوی مسلمانان به شمار می‌رود و اسلوب 
و متد رفتار پیامبر6، مؤید آن اس��ت. از میان برداشتن اختلاف 
قبیله‌های اوس و خزرج، ایجاد مسجد برای نماز جماعت و جمعه، 
پیم��ان اخوت بی��ن مهاجر و انصار و... هم��ه، نمونه‌هایی از وجود 
و پذیرش این هنجار اجتماعی اس��ت که به هم‌نوایی مس��لمانان 

می‌انجامید.
در دوران غیبت حضرت ولیّ‌عصر4 نیز زمینه‌سازی تشکیل 
حکومت واح��د جهانی از وظایف منتظران اس��ت. هم‌چنین برای 
آمادگی اجتماعی جامعه باید آموزه‌های منجی جهانی، فراگیر شود 
و ش��عاع نفوذ این اندیشه نه‌تنها در دل‌ها، بلکه در جوامع، گسترده 
و منتش��ر گردد؛ بینش‌ها اصلاح شود، و همه خود را برای رسالت 

عظیم تشکیل دولت بزرگ اسلامی مهیا کنند.44

انتظار و یگانگی فرهنگی
هر اجتماع، متش��کل از افرادی است که با رفتارهای نظام‌یافتۀ 
خ��ود در جهت دس��ت‌یابی به آرمان‌ه��ای مورد نظ��ر، نهادهای 
گوناگونی را ش��کل می‌دهند که با هم، پیوندی تکوینی و ضروری 

برقرار می‌کنند.
در انقلاب جهانی موعود نی��ز آرمان‌های جهانی و ایده‌آل‌های 
مه��دوی، در ج��ان منتظران در قالب ب��اور و معرفت نوینی که به 
هس��تی پیدا می‌شود، جوانه می‌زند و از آن پس در قلمرو و آرمانی 
خ��اص، مراتب ظه��ور و بروز خود را تا مرحلۀ ح��ذف نظام تفرقه 
و تنازع��ات سیاس��ی موج��ود و تحقق حکوم��ت جهانی حضرت 

ولیّ‌عصر4 ادامه می‌دهد.
از آن‌ج��ا که وحدت و انس��جام اف��راد در رفتاره��ای فردی و 
اجتماع��ی، بر اس��اس آرمان‌ها و هدف‌های آن ش��کل می‌گیرد و 
آرمان‌ها خود نیز تابع نحوۀ ‌ش��ناخت افراد نسبت به انسان و جهان 
اس��ت، انسجام و در نتیجه قدرت و اقتدار نیروی مذهبی بر اساس 

معرفت مذهبی پدیدار می‌شود.45

بنابراین، باید جهان‌بینی واحدی بر جامعه حاکم باشد تا انسجام 
پولادین و وحدت��ی خلل‌ناپذیر در جامعه پدید آید تا امت واحده به 
معنای واقعی کلمه تحقق یابد. با توجه به این اصل، باید برنامه‌ای 

جامع بر جامعه حاکم باشد تا وحدت اجتماعی ماندگار گردد.46
در این‌جا در دو حوزه بحث می‌کنیم:

1. مهدی موعود4، منادی وحدت
حضرت حجت4 مأموریت دارد که ریش��ۀ نفاق و تفرقه را از 
بن برکند و مفاس��د را از میان ب��ردارد. پراکندگی‌ها را به وحدت و 
جمع مبدل س��ازد و نظام اجتماعی را بر اساس قوانین دین اسلام، 
انتظام بخشد و سروسامان دهد. حال که حضرت مهدی4 الگوی 
وحدت است و به سوی وحدت دعوت می‌کند، دولت زمینه‌ساز نیز 
بای��د در جهت آن آرمان‌ها، زیرس��اخت‌های حکومتی را پایه‌ریزی 

نموده و فرهنگ انتظار را سرلوحۀ فعالیت‌های خود قرار دهد.

اللّهمّ إنّا نرغب إلیک فی دولة کریمة تعزّ بها الإسلام و 
أهله و تذّل بها النفاق و أهله.47

2. تشکیل حکومت واحد 
جهان در عصر مهدوی از هم‌بس��تگی و ارتباط وسیعی بهره‌مند 
است. به‌گونه‌ای که ارتباط افراد آن صمیمی و بی‌غلّ و غشّ است 
و دولت اس�المی با بهره‌گیری از قانون قرآن و به‌کاربس��تن دقیق 
آموزه‌های آن، بر زمین استقرار می‌یابد.48 امام مهدی4 وحدتی 
واقعی بر اس��اس اصول توحید، پی‌ریزی می‌کند و همۀ انسان‌ها را 

در زیر شعار یگانه و دین واحد گرد هم می‌آورد.
بنابراین، ش��یعه هم��واره در آماده‌باش برای تش��کیل حکومت 
جهان��ی واحد، تحت رهبری حضرت ولیّ‌عص��ر4، در انتظار به 
س��ر می‌برد. از همین روست که در تمام فعالیت‌های خود، باید این 

هدف را مدنظر قرار دهد.
پ��س انس��جام و یگانگ��ی فرهنگی به وس��یلۀ دعوت حضرت 
ولیّ‌عصر4 به اتحاد و با تش��کیل حکومت واحد جهانی، تحقق 
پیدا می‌کند. اهل‌بیت: در روایات بر این موضوع تأکید کرده‌اند. 

در روایتی از امیرالمؤمنین7 چنین نقل شده است:

یا مالک بن ضمرة! کیف أنت إذا اختلفت الشّیعة....؟ 
فقل�ت ی�ا أمیر المؤمننی! ما عن�د ذلک من خری؟ قال: 
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در جامعه، هرچه 
انسجام و ی‌کپارچگی 
بین افراد و گروه‌های 
سیاسی ـ مذهبی 
بیشتر باشد، آن نظام 
و جامعه از ثبات و 
کارآمدی بیشتری 
بهره‌مند است.
وحدت اسلامی بر 
توان‌مندی و استحکام 
جامعه در مواجه با 
دشواری‌ها، بحران‌ها 
و برخورد با دشمنان 
خارجی می‌افزاید؛ قرآن 
کریم تأکید میک‌ند که 
وحدت مایۀ استواری و 
نیرومندی، اما اختلاف، 
سبب شکست و سستی 
و از کف دادن قدرت و 
قوت است

الخری کلّ�ه عند ذلک ی�ا مالک! عند ذلک یق�وم قائمنا... ث�مّ یجمعهم علی أمر 
واحد؛49

ای مالک بن ضمره! چگونه خواهی بود، هنگامی که ش��یعه اختلاف کنند؟ گفتم: 
یا امیر المؤمنین! در این زمان خیری نیس��ت؟ حضرت فرمود: تمام نیکی در این 
روزگار است. ای مالک! در این زمان قائم ما قیام می‌کند و همه را بر محور یک 

عقیده گرد هم می‌آورد.

آثار هم‌بستگی اجتماعی بین گروه‌های سیاسی ـ اجتماعی
انتظار فرج جهت‌دهندۀ قدرت در میان گروه‌های سیاس��ی ـ مذهبی است و آنان را به 
سوی امت واحده می‌کشاند. افراد جامعه را نیز با وجود علاقه‌ها و سلیقه‌های گوناگون، به 

یک‌دیگر نزدیک می‌کند. از عمده‌ترین آثار می‌توان به موارد زیر اشاره کرد:

1. کارآمدی و تثبیت نظام سیاسی اسلام
در جامعه، هرچه انسجام و یک‌پارچگی بین افراد و گروه‌های سیاسی ـ مذهبی بیشتر 

باشد، آن نظام و جامعه از ثبات و کارآمدی بیشتری بهره‌مند است.
وحدت اس�المی بر توان‌مندی و اس��تحکام جامعه در مواجه با دشواری‌ها، بحران‌ها و 
برخورد با دشمنان خارجی می‌افزاید؛ قرآن کریم تأکید می‌کند که وحدت مایۀ استواری و 

نیرومندی، اما اختلاف، سبب شکست و سستی و از کف دادن قدرت و قوت است.50

2. تعاون و همکاری
در سایۀ هم‌گرایی میان گروه‌ها و افراد جامعه، روحیۀ تعاون و همکاری برخاسته از فرهنگ و 
آموزه‌های انتظار، بیشتر فراگیر و نهادینه می‌شود. انتظار، افراد امت اسلامي را به سوي وضعيت 
آماده‌باش هميشگي براي پيوستن به سپاه ولي‌‌عصر4 و كسب آمادگي كامل برای جان‌بازي 
و فداكاري در راه تثبيت تسلط حضرت بر اوضاع و گسترش قلمرو حكومت وي فرامي‌خواند. 

بنابراین، بر تعمیق روحية تعاون و انسجام و هم‌بستگي مؤمنان می‌افزاید.51

3. استقلال، عزت و اقتدار کشور
راه‌کار تضمین اس��تقلال و عزت هر کش��ور، تابعی از هم‌بستگی افراد آن جامعه است. 
جامعه‌ای که فرهنگ انتظار در آن نهادینه شده باشد و گروه‌های سیاسی، خود را موظف به 
زمینه‌سازی ظهور امام زمان4 بدانند و قدرت را نیز وسیله و ابزاری برای تشکیل امت 
واحده بدانند، همه در راه عزت و آبادانی آن در تلاش خواهند کرد. هم‌چنان که در دعای 
عهد در هر بامداد با امام خود عهد می‌بندند که آرمان‌ها و اهداف حضرت را پی‌گیری کنند 

و در جهت استقلال و عزت جامعۀ مسلمانان از هیچ کوششی دریغ ننمایند.
مردم در سایۀ اتحاد و هم‌بستگی می‌توانند موانع را از سر راه خود بردارند و به مقصود 

و اهداف متعالی برسند. حضرت علی7 می‌فرماید:
یهیچ ملتی دربارۀ انجام کاری با هم متحد نش��د، جز این‌که نیرو گرفت و قدرت 
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پیدا کرد و هیچ ملت��ی از این قدرت، بهره نگرفت، مگر 
این‌ک��ه خداوند گرفتاری آنان را برطرف کرد و آنها را از 
بلای ذلت نجات داد و معالم و نشانه‌های دین را به آنها 

نمایاند.52

4. ظلم‌ستیزی و مهرورزی
فرهنگ انتظار، آموزۀ ظلم‌ستیزی و دشمن‌ستیزی را در مؤمنان 
بارور می‌کند و در موارد گوناگون به آن اهتمام می‌ورزد. در مقابل، 
در میان افراد جامعۀ اس�المی و گروه‌های سیاس��ی، مهرورزی را 
ترویج می‌دهد. به همین س��بب، یک‌پارچه و منس��جم می‌شوند و 
مس��یر ارتباط و دوستی با دش��منان را برای رسیدن به قدرت سد 

می‌کند.53
پس وحدت اسلامی، فراهم‌کنندۀ قدرتی حقیقی است که پس 
از خداوند متعال، می‌تواند تکیه‌گاه اس��تواری برای مس��لمانان در 
رویارویی‌های فرهنگ‌ها باش��د. انسجام اسلامی در پرتو فرهنگ 
غن��ی انتظار، می‌تواند زمینه‌های رش��د و پیش‌رف��ت را در تمامی 
جنبه‌های مادی و معنوی فراهم س��ازد. بنابراین، سرمش��ق بودن 
و توانای��ی دیدگاه اس�المی را بر حل مش��کلات اجتماعی اثبات 

می‌کند.54

مسئولیت‌های دولت زمینه‌ساز ظهور

1. جامعه‌پذیری گروه‌های سیاسی ـ مذهبی
جامعه‌پذيري يا اجتماعي ش��دن، فعاليتي است که انسان بدون 
شخصيت خاص و بدون هويت خاص را که فردي غيراجتماعي و 
فاقد ويژگي مش��خصي است، به فردي اجتماعي، داراي شخصيت 
مش��خص و هويتي متماي��ز از ديگران تبديل مي‌کن��د. امروزه، از 
عمده‌ترين مسائلي که مورد توجه قرار مي‌گيرد، بحث جامعه‌پذيري 
يا به عبارتي، آش��نا کردن افراد ي��ک جامعه با ارزش‌ها، هنجارها، 
قوانين و آداب و رس��وم آن جامعه اس��ت. هر قدر جامعه‌پذيري در 
يک جامعه بهتر و موفق‌تر صورت گيرد، يگانگي اجتماعي بيشتر و 
در پی آن انسجام اجتماعي مستحکمي میان مردم به وجود می‌آيد. 
در نتيجه، افراد بهتر می‌توانند به اهداف از پیش تعيين شده خويش 
دس��ت يابند و به اين ترتيب، جامعه به سوي توسعة پايدار حرکت 
مي‌کند. از اين روس��ت که فعاليت جامعه‌پذيري و تمام بخش‌هاي 

آن، يعني منابع، مکانيسم‌ها و محتواي آن حایز اهميت است.55
پ��س جامعه‌پذیری، فرآیندی اس��ت ک��ه انس��ان‌ها از راه آن، 
ش��یوه‌های زندگ��ی را فرامی‌گیرند، ش��خصیت می‌یابند و آمادگی 
عمل‌ک��رد در جامعه را به دس��ت می‌آورند. انس��ان‌ها از راه درونی 
س��اختن فرآیند اجتماعی ش��دن، ی��اد می‌گیرند ک��ه چگونه باید 
نیازهای زیستی بنیادی‌شان را به شیوه‌ای از نظر اجتماعی مقبول، 

برآورده سازند.56
جامعه‌شناسان، چند چیز را از عوامل اجتماعی شدن برشمرده‌اند: 
خانواده، مدرسه، گروه هم‌س��الان و رسانه‌های همگانی اجتماعی 
کردن، فرآیندی اس��ت که در آن، افراد جامع��ه، ارزش‌ها، عقاید و 
الگوهای فکری و عملی جامعه خویش را فرامی‌گیرند. انتظار فرج، 
امید به آینده، پایان ظلم و س��تم و س��یاهی‌ها، ختم نابرابری‌های 
اجتماع��ی، از می��ان رفتن نظام طبقاتی و فراگیر ش��دن عدالت، از 
آرزوهای بنیادین معتقدان به ادیان آسمانی است. در تفکر و اندیشه 
اس�الم نیز انتظار فرج قائم آل محمد4، عامل تحرک و پویایی 
جامعه در س��طح بین‌المللی و جهانی است. لازمه عدالت اجتماعی، 
چه در بعد سیاس��ی یا اقتصادی آن، این اس��ت که حکومت و همه 
قواعد و برنامه‌هایش، برخاس��ته از متن اجتماع و به دور از تبعیض 
باش��د که زمینه‌های تحقق ای��ن نوع عدالت را رفت��ار حکومت و 
برنامه‌ریزان و همین‌طور رفتار ش��هروندان معین می‌سازد و در آن 

امنیت، عزت و علو مسلمانان دنبال می‌گردد.
جامعه‌پذیری از دو دیدگاه قابل توجه است:

1. عین��ی: از دی��دگاه جامع��ه‌ای ک��ه بر ف��رد اث��ر می‌گذارد. 
جامعه‌پذیری عینی، فرآیندی اس��ت که به موجب آن، دولت منتظر 
بای��د فرهنگ انتظار را نش��ر دهد، به‌گونه‌ای که بر اس��اس نظریه 
س��رایت، واکنش‌ها در جامعه س��رایت کند تا انتظار از حالت فردی 
درآمده و جمعی و فراگیر شود. بسترسازی این عمل نیز از وظایف 

مهمی است که متوجه علما و مسئولان فرهنگی است.
2. ذهنی: از دیدگاه فردی که به تأثیر جامعه پاس��خ می‌دهد.57 
فرد خود را با محیط اجتماعی ـ فرهنگی مورد نظر، سازگار می‌کند 
و ارزش‌های پذیرفته شده این فرهنگ را در خود نهادینه می‌سازد. 
همان‌گون��ه که امام راح��ل فرمود که وجود ام��ام زمان4 را بر 
خویش ناظر می‌بیند و خویش��تن را متعهد می‌داند که در آن راستا 

حرکت کند.
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در فرهنگ انتظار 
شخص منتظر، امام 
زمان4 را شاهد و 
ناظر59 بر اعمال خود 
می‌بیند و خود را متعهد 
میک‌ند که اعمال خویش 
را هم‌سو با حضرتش 
کند. انتظار فرج در 
جامعه، موجب وحدت 
خواهد شد و آن‌چه اين 
وحدت را خدشه‌دار 
كند، اعم از کج‌روی و 
ناهنجاري منتظران، 
طرد مي‌شود

ثمرۀ این عدالت اجتماعی، عدالت فرهنگی، اقتصادی و قضایی خواهد بود؛ ولی توجه 
به عدالت اجتماعی در حکومت مهدوی باعث نخواهد ش��د که عدالت سیاس��ی فراموش 
ش��ود، بلکه با توجه به مفهوم رويك‌رد به سیاس��ت در دکترین مهدویت، عدالت سیاسی 
رويك‌��ردی غایت‌گرایانه و فضیلت‌گرایانه اس��ت. بر اس��اس آموزه‌های دینی، س��عادت، 
غایت حرکت انس��ان اس��ت و بنیادی است ش��رعی و اخلاقی که در آن مساوات، عدالت 
عام، تش��ریعی و... دنبال می‌شود. س��عادت، خود الگویی برای توس��عۀ سیاسی در جامعۀ 
مهدوی نیز دارد. از آن جمله می‌توان به مشارکت سیاسی فعال و معتقد و توسعۀ سیاسی 

عدالت‌محور اشاره کرد.

2. کنترل اجتماعی
جامعه‌پذی��ری ب��ا کنترل اجتماعی و نظ��ارت، رابطة مس��تقیمی دارد. چنان‌چه نظارت 
ضعیف باشد، به بی‌تأثیری یا کم‌تأثیری فرآیند اجتماعی کردن می‌انجامد.58 وجود نظارت، 

منجر به تأثیر عمیق بر فرد در واکنش‌های فردی و اجتماعی می‌گردد.
در فرهنگ انتظار نیز ش��خص منتظر، امام زمان4 را ش��اهد و ناظر59 بر اعمال خود 
می‌بیند و خود را متعهد می‌کند که اعمال خویش را هم‌س��و با حضرتش کند. انتظار فرج 
در جامعه، موجب وحدت خواهد شد و آن‌چه اين وحدت را خدشه‌دار كند، اعم از کج‌روی 

و ناهنجاري منتظران، طرد مي‌شود.
دسته‌ای از جامعه‌شناسان، ريشه کج‌روی و ناهنجاري‌ها را در جامعه جست‌وجو ميك‌نند 
و نه افراد. بنابراین، در پی راه‌حل‌هايي هس��تند ت��ا از ارتكاب روزافزون کج‌روی و جرايم 
جلوگيري كنند. آنان معترفند كه مجازات و شكنجه، جلوی ارتكاب جرايم را نگرفته است 

و آموزش، در كنترل و مهار جرايم نقش اصلي را دارد.60
برخ��ي ديگر از جامعه‌شناس��ان، ب��راي تبيين عوامل مؤثر بر رفتار انحرافي بر اس��اس 
اجتماعي ش��دن نارس��ا، معتقدند كه كيي از ش��يوه‌هاي برخورد با موضوع انحراف، تبيين 
نتيجه نارسايي‌هاي موجود بين فرهنگ و ساختار اجتماعي جامعه است. جامعه نه فقط به 
لحاظ فرهنگي، هدف‌هاي مجاز و معيني اس��ت، بلكه افزون بر آن، به لحاظ اجتماعي نيز 
ابزارهاي تأييدش��ده‌اي براي رس��يدن به آن اهداف است. هرگاه فرد به اين وسايل دست 
پي��دا نكند، احتمال بروز رفتار انحرافي و کج‌روی در او وجود خواهد داش��ت.61 در نتيجه، 

هم‌بستگي جامعه از میان مي‌رود.
اگر فرهنگ انتظار به‌طور صحيح در مدارس و مؤسسه‌های علمي و آموزشي و به‌طور 
كلي، در جامعه تبليغ و نهادينه شود و ارزش‌هاي آن از حوزۀ نظري به متن جامعه منتقل 
گ��ردد، جامعۀ منتظر می‌تواند نهادها و س��اختار خود را متناس��ب ب��ا فرهنگ غني انتظار، 
س��امان بخش��د و نظام اجتماعي خود را با انتظار، هم‌سو و و همراه سازد. چنین جامعه‌ای 
ابزاره��اي رس��يدن به جامعۀ موعود و مطلوب را در اختيار اف��راد قرار می‌دهد؛ آرمان‌هاي 
یانتظار در اجتماع نهادينه مي‌شود و با پيش رفتن به سوي هم‌بستگي، تفرقه از جامعه رخت 
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برمي‌بن��دد. برای نمونه، كيي از آموزه‌هاي انتظار، رعايت عدالت و 
اجراي قوانين به صورت عادلانه براي همه است که از آرمان‌هاي 

موعود مهدوي به شمار می‌آید. حضرت علی7 مي‌فرمايد:

الح�ادي عشر من وُلدي هو المه�دي الّذي يملأ الأرض 
عدلًا و قسطاً كما ملئت جوراً و ظلمًا؛62

یازدهمین فرزند من، مهدی اس��ت؛ او کس��ی است که 
زمین را از عدل و داد پر می‌کند، پس از آن‌که از س��تم و 

ظلم پر شده است.

احس��اس عدالت اجتماعي، انگيزۀ مناس��بي براي جلوگيري از 
ارتكاب جرم و ناهنجاري اس��ت.63 پس با گسترش فرهنگ انتظار 
در جامعه، مي‌توان به هم‌نوايي رسيد؛ زیرا اگر ارزش‌هاي متعالي آن 
فراگير ش��ود و منتظران، گروه اکثریت در جامعه باشند، ارزش‌هاي 
انتظار نيز فراگير و هم‌نوايي به‌ دس��ت مي‌آید. هم‌نوايي، فرآيندي 
است رواني ـ اجتماعي كه با آن، شخص همان نگرش‌‌ها، كردارها 
و عادات و آداب زندگي و انديش��ه‌اي را مي‌پذيرد كه افراد مس��لط 
در محي��ط اجتماع��ي پيرامونش پذيرفته‌ان��د. بنابراین، هنجارها و 
مدل‌هاي رفتاري غالب، زمینه هم‌نوايي را فراهم مي‌سازد. كنترل 
اجتماعي نيز كه در جهت رعايت ارزش‌هايي ‌كيس��ان و رفتاري 

مشابه اعمال مي‌شود، عامل مهمي در ايجاد هم‌نوايي است.64
پ��س انتظار، تعهدآفرين و تحر‌كبخش اس��ت و منتظران را به 
تكاپو و تلاش وامي‌دارد تا در برابر جامعه، احساس مسئوليت داشته 
باشند و زمينه‌هاي ناهنجاري ديني را از میان ببرند. دولت زمینه‌ساز 
ظه��ور هم با نظارت بر رفت��ار افراد و تهي��ه ابزارهاي لازم جهت 
سالم‌سازي محيط اجتماعي، انجام دادن ناهنجاري را دشوار میك‌ند 
تا هزينه ناهنجاري زياد ش��ود و كس��ي به این کار رغبت نداش��ته 
باشد. در مقابل، هنجارهای مهدوی را در جامعه نهادینه و در جهت 
تثبیت آن، برنامه‌ریزی می‌کند. پس همه باید به وظايف خويش در 

قبال امام زمان4 وفادار باشيم تا به سعادت ديدار برسيم.
حضرت مهدی4 می‌فرماید:

ل�و أنّ أش�ياعنا ـ وفّقه�م الله لطاعته ـ عل�ی اجتماع من 
القل�وب في الوفاء بالعهد عليهم، لم�ا تأخّر عنهم اليمن 
بلقائن�ا و لتعجّل�ت لهم السّ�عادة بمش�اهدتنا علی حقّ 

المعرفة و صدقها منهم بنا.65

نتیجه
مش��خص شد که انس��جام اجتماعی، فرایندی چند بعُدی است 
و از یگانگی فرهنگی و هنجاری و ارتباطی و کارکردی، تش��کیل 
شده اس��ت. بنابراین، انسجام ساخت‌های اجتماعی مستلزم نظامی 
از ارزش‌ها و عقاید است که منعکس کننده و نمادی کنندۀ ساخت 

جمع است.
انتظار فرج نقش مهمی در انس��جام اجتماعی گروه‌های سیاسی 
ایفا می‌کند. اگر فرهنگ انتظار ـ که امری فطری است و در اسلام 
و به‌ویژه تش��یع ب��ر اهمیت آن تأکید ش��ده ـ به‌گونه‌ای صحیح در 
مراکز علمی، آموزش��ی، م��دارس و به‌طور کل��ی در جامعه تبلیغ و 
نهادینه ش��ود و ارزش‌های آن از حوزۀ نظری به متن جامعه منتقل 
گردد، جامعه منتظم می‌تواند نهادها و س��اختار خود را متناس��ب با 
آن س��امان بخشد و نظام اجتماعی خود را با انتظار هم‌سو و همراه 

سازد.
بر اس��اس هنجارهای مهدوی، گروه‌های سیاسی خود را متعهد 
به آرمان‌های مهدوی دانس��ته و سیره وحدت‌گرایی را الگوی خود 
قرار می‌دهند و برای تش��کیل حکومت جهانی، به ‌سوی هم‌نوایی 

اجتماعی مهدوی حرکت می‌کنند.
دولت زمینه‌ساز باید برای نهادینه کردن فرهنگ انتظار به چند 

نکته توجه داشته باشد:
یک��م. برنام��ه‌ای منظم، جامع و راه‌بردی را ب��رای خود تعریف 
کند که در آن، اهداف، مس��یر حرکت و سیاست‌گذاری‌ها بر اساس 

دکترین انتظار طراحی شود.
دوم. در مرحلۀ اجرا نیز با تخصیص منابع و تشکیل کارگروه‌های 
لازم، با همکاری حوزۀ علمیه قم، در هر بخش و وزارت‌خانۀ مربوطه، 

نظارت و کنترل مستمری بر فعالیت‌های مهدوی داشته باشد.
سوم. با نشر و گسترش نظام ارزشی مهدویت و مشخص کردن 
معیاره��ا برای جامعه، در جهت تقویت ب��اور جامعه به هنجارهای 
مهدوی��ت و نهادینه ش��دن انتظار، از فقر فرهنگ��ی در این زمینه 
کاس��ته و زمینۀ آس��یب‌ها و در دام افتادن را به ‌روی فرصت‌طلبان 
ببندد و با تش��کیل کارگروه آسیب‌شناسی، فعالیت‌های هر کارگروه 
را همواره نقد و بررس��ی کند و در راستای پیش‌گیری از فنابخشی 

به فرهنگ انتظار اجتماعی بکوشد.
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راه‌بردهاي دولت زمینه‌ساز
 در توسعه پايدار طوع و رغبت مهدوي
دکترسيدحسن فيروزآبادي*



چکیده
»ترغیب و طوع مهدوی«، دو مفهوم مقدس و برگرفته از دعاي افتتاح و دعاي فرج 
منقول از امام صادق7 است كه تصوير تحرک اجتماعی فراگير در جامعه موعود 
را نشان می‌دهد و ويژگي‌ها، برنامه‌ها، اهداف و تعاليم روان‌شناسانه در این محیط 
را بیان می‌کند. این مقاله برای تولید ادبیات این دو مفهوم، ابتدا هدف و روي‌کرد 
بنيادين در ترغیب اجتماعی در جامعه منتظر را شناسايي می‌نماید و نظام تبلیغی 
نهاىي جامعه منتظر،  با آن ترسيم می‌کند. هدف اصلى و  را متناسب  و فرهنگي 
مستعدسازی حقيقى انسان‌ها، جز در پناه موعودشناسى، خداپرستى، اطاعت‌پذیری، 
كسب رضاى خداوند متعال و تقرب به درگاه او حاصل‌شدنى نيست. بر اين اساس، 
روی‌کرد،  اين  در  است.  مقاله  این  نگارش  و  تنظيم  اصلي  هدف  مهدوی،  ترغیب 
ابتدا خواست و نياز اصلي انسان‌ها، بر اساس روان‌شناسی انسانی در ترغیب دینی، 
مشخص می‌گردد و سپس با بررسی ادبیات انتظار، راه‌برد استقرار و برنامه اصلي 
باید در  را  امور  این  بيشتر  از آن‌جايي كه  تبیین می‌شود.  به آن  پاسخ‌گويي  براي 
وظیفه دولت زمینه‌ساز جست‌وجو کرد، بررسي وظایف و تکالیف این دولت و شناخت 

ماهيت و رويك‌رد آن، در زمره اهداف غايی مقاله قرار دارد.

واژگان کلیدی
ترغيب، مهدويت، موعودگرايي، راه‌برد ظهور، جامعه منتظر، طوع مهدوي.
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فقدان جامعه 
طوع‌‌محور، نقيصه‌اي 
است كه شيعة منتظر 
بايد در پي ايجاد آن 
باشد؛ چون ظهور آن 
گوهر خلقت، به این 
اشتیاق و نمایش 
وفاداری مربوط 
می‌شود و فرهنگ 
شيعه بر پايه همين 
تفكر، برنامه‌ريزي 
شده است
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مقدمه
تحق��ق ط��وع در نظریه مهدویت، علاوه ب��ر عنصر طوع امام در براب��ر خالق، و طوع 
مأم��وم در براب��ر امام، به جامعه‌اي نيازمند اس��ت كه طوع‌محور ب��وده، روابط اجتماعي و 
تعاملات افراد با ‌كيديگر، بر غايت‌جويي عدل و احسان مبتني باشد. به هر صورت، براي 
دستي‌ابي جامعه منتظر به طوع، به سه عنصر دیگر »امنيت«، »ظرفيت« و »استغنا« نیاز 
اس��ت و اين عناصر، جز از كانال عبوديت و از بزرگ‌راه احس��اس خدمت به خلق و بندگي 
براي خالق فراهم نمي‌ش��ود. به جهت تأمين اين عناصر، ظهور آن يگانه غايب از نظر، به 

تأخير افتاده و دوران غيبت شكل گرفته است.
فقدان جامعه طوع‌‌محور، نقيصه‌اي اس��ت كه ش��يعة منتظر بايد در پي ايجاد آن باشد؛ 
چون ظهور آن گوهر خلقت، به این اش��تیاق و نمایش وفاداری مربوط می‌شود و فرهنگ 
ش��يعه بر پايه همين تفكر، برنامه‌ريزي شده است. پیامبران الهی بر پايه همين بينش، در 
مأموريت آس��ماني خود، خواهان اقامه عدالت‌جويی در بين انسان‌ها بوده‌اند و مي‌خواستند 
مردم را طوري تربيت كنند كه آنان، خود قس��ط را به پا دارند، عمل صالح انجام دهند، از 
محرومان دست‌گیری نمایند و امر به معروف و نهی از منکر را اقامه کنند. اين عالي‌ترين 
و پيش‌رفته‌ترين مدل نظام طوع‌محور است كه بر عنصر آگاهي و آزادي جامعه تيكه دارد؛ 
آن‌ هم جامعه‌اي كه از نقطه عبوديت عبور كرده و در فضاي بندگي و قرب الی الله س��ير 
ميك‌ند. به هر حال، امام عادل و منجی بش��ریت، مأموم طوع‌مدار )راغب، مشتاق، مطیع، 

متعهد و وفادار( مي‌خواهد و دولت طوع، ملت طوع ‌می‌خواهد؛
(تَرْجُونَ مِنَ اللّـهِ مَا لَا يَرْجُونَ).1

در همين زمینه، حديث تأمل‌برانگيزي از امام باقر7 نقل شده است. حمران از ایشان 
مي‌پرس��د: »اي كاش مي‌فرموديد قيام حضرت چه زماني اتفاق خواهد افتاد تا دل ما شاد 
گردد!« امام7 در قالب كي حكايت پرمعنا، زمان را به س��ه دوره تقس��يم ميك‌ند: زمان 
گرگ، زمان ميش، و زمان ترازو. بدين‌سان، حمران را متوجه اين نكته ميك‌نند كه تا زمان 

ترازو فرانرسد، زمان حاكميت امام فرا نخواهد رسيد.
امام باقر7 به خوبي روش��ن مي‌س��ازد كه اگر مردم گرگ‌صفت باشند، پديده غصب 
ادام��ه خواه��د داش��ت و تغییری ایجاد نخواهد ش��د و اگر ميش‌صفت باش��ند، هرچند به 
بازگردان��دن خلافت غصب‌ش��ده تمايل دارند، عملًا چنين اتفاق��ي نخواهد افتاد. بالاخره 
اينك‌ه اگر مردم مش��تاق، عامل و طوع‌مدار باش��ند، خود زمینه ساز ظهور می‌شوند تا حق 
ب��ه يغمارفت��ة‌ امامت را به صاحب اصلي آن بازگردانن��د و امامت و عدالت پايدار در جهان 

ادامه يابد.2
از نظر قرآن، نجات و رستگاري انسان‌ها، فرآیندي است كه با اراده انسان انجام می‌گیرد 
و اراده الهي هم به تحقق و توفيق اراده بندگان ياري مي‌رس��اند.3 نظريه اشتياق منجر به 
49ظهور و پايان درخش��ان و نكيوي تاريخ بشر، بر سنتی الهي مبتني است؛4 اما اين كاركرد 



الهي، به ش��كل‌گيري اراده در انس��ان‌ها ابتن��ا دارد كه در نهايت 
اگر به كس��ب رضاي الهي بینجام��د، بنابه وعده الهي، اراده ظهور 
را محق��ق مي‌نمايد. در غير اين‌صورت، هركس مش��خص كردن 
زمان ظهور را مدعی ش��ود، از دروغ‌گويان است.5 خود حضرت هم 
درخواست و تقاضاي خويش را تابع جلب آن اراده مطلق نموده‌اند؛ 
چون رس��يدن به نتيجه ظهور، مستلزم طي كي آمادگي و فرآیند 
انساني اس��ت و جلب توان‌مندي و اشتياق در انسان‌ها و پيروان و 
محيط ظهور، فرآیندی ارادي و تميكني به شمار می‌آید.6 بنابراين، 
اين بس��تر و زمان تحقق اين اراده در جوامع انس��اني را نمی‌توان 
پيش‌بيني کرد؛ بلكه نيازمند برنامه‌ريزي‌هاي زمینه‌س��از اس��ت تا 
تمامي عناصر مؤثر در محيط، خالص شود و آماده اجرای آن اراده 

عظما گردد.7
در اين تحليل، هر اراده‌اي كه مشتاقانه و مطيعانه، شكل‌گيري 
اراده اله��ي در ظهور را می‌طلبد، به تعبير فيلس��وفان اخلاق، كي 
گام به س��وي آن نقطه مطلوب اس��ت. به عبارت صريح‌تر، ظهور 
زماني رخ مي‌دهد كه جوامع منتظر در جهان، هر كدام به نوعي با 
بهره‌گيري از ضرورت‌هاي ظه��ور و آگاهي‌ها و تجربيات تاريخي 
خود، بتوانند عقلاني��ت نهفته در پيام ظهور منجي را كه به جهان 
عرضه مي‌ش��ود، دريابند و براي تحق��ق آن، عالمانه تلاش کنند. 
منتظ��ران صالح بايد خود صالح باش��ند و صالح كس��ي اس��ت كه 
آگاهان��ه برگزيند و براي تحقق آن، به‌طور خس��تگي‌ناپذير تلاش 
كند. در آن صورت، اراده جمعي در جهت اراده الهي شكل می‌گیرد 
و جامع��ه‌اي پدید می‌آورد كه س��نت الهي تحق��ق آن را نويد داده 

است.
امام صادق7 به زراره می‌فرماید:

أع�رف إمامك فإنّك إذا عرفته لم يضّرك تقدّم هذا الأمر 
أو تأخّر؛8

تو به امامت معرفت پيدا كن و مس��ئوليت‌هاي ناشي از 
اين معرفت را بش��ناس و به آن عمل كن. آن‌گاه كه او را 
شناختي، ديگر اينك‌ه ظهور دير شود يا زود، موضوعيتي 

ندارد و تأثيري در كمال تو نخواهد داشت.

در بي��ن علماي معاصر نيز مرحوم مول��وي، مرد الهي و عارف 
ب��زرگ و معلم اخلاق، در جواب كس��اني ك��ه از وي براي زيارت 

امام مهدي4 طلب دعا ميك‌ردند مي‌فرمود: »فرزندانم! به جاي 
زيارت آقا، هدايت آن حضرت را بخواهيد«.9

ل��ذا الگوي حركتي جريان امامت در اس�الم و مذهب جعفري، 
آگاهي‌بخش��ي و روش��ن‌گري در جهت افزايش معرفت اجتماعي 
اس��ت. از منظر امامت، حضرت حجت4 نيز فلسفه ظهور مبتني 
ب��ر آگاهي‌بخش��ي و افزايش معرفت را ب��ر حكومت به مردمي كه 
آگاهي ندارند، حتي اگر آنان به حكومت هم متمايل باشند، ترجيح 
مي‌دهند. فقهاي دين، محققان و انديش��ه‌ورزان مسلمان در عصر 
غیبت، گذشته از وظایف دعوت و دلالت به حجت خدا، از مرزهای 
دین امام خویش دفاع می‌کنند تا از گزند خرافات، فتنه‌ها و شبهات 
پیاپی دوس��تان نادان و دشمنان مغرض محفوظ ماند و سلاح‌هاي 
مسموم دشمنان در تلاش مهدی‌باوران، خراشی نیفکند و با حضور 
فعال خ��ود در عرصه‌ها و لایه‌های زمان و آش��نایی با زبان زمان 
خویش، عالم به زمان باشند و امواج فتنه‌ها را رصد کنند و چاره‌ها 
اندیش��ند.10 به يقين آن حضرت نيز در مقابل، به چارچوب اصول و 
روش‌هايي عمل خواهد کرد كه همه شخصيت‌‌هاي الهي در تاريخ 
عمل كرده‌اند. او مي‌آيد تا اراده و آزادي انسان را استغنا بخشد. در 
واقع با جلب حق گزينش و اختياري كه خداوند متعال به انس��ان‌ها 
عطا كرده، س��بب مي‌گردد ت��ا آنها راه خود را مس��ئولانه بازيابند. 
جامعه ظهور بايد مستعد پذيرش گردد )حتّی تسكنه أرضك طوعاً( 
تا فرمان‌بردار احكام الهي ش��ود و اعمال خود را متناس��ب با اراده 
و وعده الهي ش��كل دهد و برنامه‌ري��زي كند. اين طوع و رغبت و 
استعداد، بايد مستحكم و بنيادي باشد تا حكومت عدل مهدوي كه 

ظهور ميي‌ابد، پايدار بماند و تداوم يابد )و تمتّعه فيها طويلًا(.
امام زمان4 نيز در این زمینه، فرمان مبارك مراجعه به فقيه 
را در ح��وادث واقعه صادر فرموده‌ان��د؛11 یعنی حضرت حجت4 
نيز بي‌هيچ كاس��تي، در جهت همين مس��ئوليت و رس��الت الهي ـ 
انس��اني، عمل خواهد كرد و اراده انس��ان‌ها، با ش��ناخت عميق و 
مس��ئولانه آن عصر، بر اساس وحي و كلام معصوم و آينده‌پژوهي 
عقلي و شهودي، مي‌تواند با رويك‌رد مثبت و اقبال اكثريتي )طوعه 
الجمع(، پيروزي كامل حق و ظهور جامعه ايده‌آل را محقق س��ازد 

و آن را به انجام برساند.

الـِحَاتِ  ذِي�نَ آمَنُوا مِنكُ�مْ وَعَمِلُ�وا الصَّ ـ�هُ الَّ (وَعَ�دَ اللَّ
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ريشه كلمه طوع در 
ادبيات عرب، فعلي است 
كه به معناي رغبت، 
ميل، فرمان‌برداري، 
تبرع، تحمل بارغبت و 
داوطلب شدن آمده است 
و منتظران با خواندن 
»حَتّی تُسْكِنَهُ أَرْضَكَ 
طَوْعاً« در دعاي فرج 
و اعلام فرمان‌برداري 
خود، ظهور آن حضرت 
و طلوع آن آفتاب حقيقت 
را از خداي‌توانا طلب 
مي‌كنند

نَ�نَّ لَـهُمْ دِينَهُمُ  ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ رْضِ كََا�مَ اسْ�تَخْلَفَ الَّ َ هُمْ ِيف الْأ لَيَسْ�تَخْلِفَنَّ
كُونَ ِيب  ِ �ن بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْن�اً يَعْبُدُونَنِ�ي لَا يُشْر لَنَّهُم مِّ ‏َىض لَـهُ�مْ وَلَيُبَدِّ الَّ�ذِي ارْتَ

شَيْئاً)12
خدا به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده‏اند، وعده داده است 
كه حتماً آنان را در اين سرزمين جانشين ]خود[ قرار دهد؛ همان‌گونه كه كسانى را 
كه پيش از آنان بودند جانشين ]خود[ قرار داد، و آن دينى را كه برايشان پسنديده 
است به سودشان مستقر كند، و بيمشان را به ايمنى مبدل گرداند، ]تا[ مرا عبادت 

كنند و چيزى را با من شريك نگردانند.

بنابراین، بايد به دنبال ش��يوه‌ها و راه‌بردهايي بود كه بتواند زمينه شكل‌گيري اين اراده 
را در نزد انسان‌ها، جوامع و دولت‌ها پديد آورد و قابليت ارتقای زمينه‌هاي ظهور و اتصال 

آن به سنت‌ها و وعده الهي را براي تداوم آن فراهم سازد.

بيان مسئله
ريشه كلمه طوع در ادبيات عرب، فعلي است كه به معناي رغبت، ميل، فرمان‌برداري، 
تب��رع، تحمل بارغبت و داوطلب ش��دن آمده اس��ت و منتظران با خواندن »حَتّی تُسْكِ�نَهُ 
أَرْضَ�كَ طَوْع�اً« در دعاي فرج و اع�الم فرمان‌برداري خود، ظهور آن حضرت و طلوع آن 
آفت��اب حقيق��ت را از خداي‌توانا طلب ميك‌نند. این دعا اش��اره دارد كه آن حضرت، براي 
اطاعت از امر الهي و اجرای خواست خدا ظهور خواهد کرد؛ بنابراين، انسان منتظر اين‌گونه 
تقاض��ا ميك‌ند: »پروردگارا! آن حضرت را در زمين خودت س��اكن كن، در حالي كه از تو 
اطاعت می‌نماید و اوامر تو را اجرا ميك‌ند«. به اعتقاد برخي از مفس��ران، طوع، به معناي 
اختيار و خواس��ت قلبي، در مقابل كُره و ايجاب و اجبار، قرار می‌گیرد. در اين صورت نيز 
در معنا، دو احتمال وجود دارد؛ كيي اينك‌ه پروردگارا! تو آن حضرت را روي زمينت ساكن 
كن؛ در حالي كه آن حضرت از صميم قلب، تس��ليم خواست و مشيت توست. دوم اينك‌ه: 

تو او را ساكن زمين كن؛ در حاليك‌ه اقتضاي مشيت و خواست تو همان است.
برداش��ت ديگر آنك‌ه شيعه منتظر در عصر غيبت، تشنه انتظار است و از روي عشق و 
رغبت، گردن نهادن خود را با آمادگي همه‌جانبه‌ روحي، جس��مي، صلاحيتي و تجهيزاتي، 
ب��راي ظهور حضرت صاحب‌الأم��ر4 اعلام مي‌کند و انس��ان‌هاي منتظر، ويژگي‌هاي 
مش��تاقان و پيروان لايق را كس��ب مي‌نمايند و در دعاي خود، اي��ن آمادگي اجتماعي را 
مبنايي براي ش��كل‌گيري مش��يت الهي در ظه��ور حضرت مي‌دانند. از س��ويي ديگر، در 
نظريات علمي، فيزيولوژي و‌ روان‌شناس��ي، ‌بر اين نكته تأيكد ش��ده كه اشتياق و رغبت‌، 
مقدمه‌ و علت‌ اصلي‌ صدور هر حركت‌ يا رفتار در انس��ان‌ است‌ و براي آنك‌ه انسان بتواند 
در انجام دادن و ادامه حركت، اراده‌اي مداوم داش��ته باش��د، شوق و رغبت و انگيزه او بايد‌ 
ريشه‌ شناختي‌ و معرفتي‌ به خود بگيرد. در تعاليم شريعت مقدس نيز معرفت، حضور قلب 
ويو نيت قرب الي الله، شرط تحقق عبادات و تكليف ذكر شده است. انتظار فرج كه بر اساس 
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احاديث مكرر معصومان:، از اهم عبادات محس��وب مي‌شود، 
از اين قاعده مس��تثنا نيس��ت؛ يعني‌ انس��ان‌ تا به‌ حركتي‌ آگاهي‌ و 
معرفت‌ نیابد و بر اثر آن‌ آگاهي‌ و ش��ناخت‌، نس��بت‌ به‌ آن‌ حركت‌ 
ش��وق‌ پيدا نكند، به‌ اجراي‌ آن‌ حركت‌ تصمیم نخواهد گرفت و آن 
حركت را صبورانه، به‌طور كامل به س��رانجام نخواهد رس��انيد. لذا 
در رفت��ار خود، به جاذبه ش��ديد و حضور قل��ب نیاز دارد كه رغبت 

مي‌تواند آن را تسريع و تثبيت كند.
از ديدگاه اسلام، ماهيت رغبت و اشتياق اجتماعي، رويك‌ردي 
غي��ر از تمايلات غريزي و غيرارادي اس��ت؛ زي��را خداوند متعال، 
ش��وق و اشتياق را براي شكل‌گيري رفتارهاي كاملًا ارادي در نزد 
انسان‌هايي تدارک دیده كه فطرت پاك خود را حفظ می‌کنند و آن 
را پرورش می‌دهند. این اش��تیاق براي رسيدن به جامعه‌اي صالح، 
متخلق، عادل، عالم، آزاد و ظلم‌س��تيز و مهرورز تدارك دیده شده 
است. صبوري‌ها، مقاومت‌ها، مجاهدت‌ها، ايثارها و جان‌بازي‌هايي 
كه انس��ان در راه عدالت، مس��ائل اخلاقي و ارزش��ي و يا كش��ف 
حقايق ميك‌ند و يا پرستش و عشق به زيبايي‌ها و ميل به تمسك 
به فعاليت‌هاي قدسي و شورانگيز حيات انساني، همه بيان‌گر وجود 
رغبت فطري اس��ت كه ميل به رفتارهاي پرش��ور را در انسان به 
ظهور مي‌رساند. اما ايجاد زمينه و آمادگي كافي به منظور يادگيري 
قدسي روش‌هاي طوع و هدايت رغبت در راه رضايت الهي و تداوم 
رسيدن به انسان كامل و جامعه نمونه و پديد آمدن عاطفه رغبتي 
كمال‌جويانه و خداجويانه نسبت به موضوع در اسلام بسيار اهميت 
دارد.13 لذا‌ س��ؤال‌ اين تحقيق، آن است‌ كه‌ راه‌برد توليد و تقويت و 
تجلي اين شوق‌ و رغبت‌ در جامعه اسلامي، چگونه شكل می‌گیرد 

و توليد آن در چه مرجعي نهفته ‌و بايد صدور يابد؟

ضرورت و اهميت تحقيق
درخواست و مطالبه ايمان، اخلاق و عدالت در نزد جامعه جهاني 
امروز، در حال فراگير ش��دن اس��ت. با اينك‌ه حاكميت رفتارهاي 
مردم‌س��الارانه در جهان تفاوت دارد، به موازات گسترش تمدن و 
توس��عه آگاهي در جامعه بشري، حقوق انسان‌ها و مطالبه آن هم، 
توس��عه يافته و تمامي جوامع، دنبال معناياب��ي حقوق و اختيارات 
عدالت‌جويانه خود هس��تند و ظلم در تقابل با حق، معنا یافته است 
و عدالت سياسي، حق خود را در برابر ظلم و تعدي طلب ميك‌ند و 

جامع��ه ايده‌آل و مدينه فاضله تمامي مكاتب آرماني و عدالت‌گراي 
ديني، اين مظروف را در ظرف جهاني، جست‌وجو مي‌نمايند.

ب��ا اين رويك‌ردِ، جامع��ه جهاني، نه كي مح��دوده جغرافيايي 
خاص، در واقع بس��تر مناسب ش��كل‌گيري جامعه منتظر است که 
بايد از رغبت و ويژگي‌هاي به ‌هم پيوس��ته‌اي برخوردار باش��د كه 
طبع��اً معنويت، اخلاق، آزادي، عل��م و عدالت مطلوب فراهم گردد 
كه متضمن رغبت به شكل‌گيري جامعه عادل در الگوي جهاني آن 
است؛ يعني بستر نمونه‌اي كه ظرفيت و امكان ايجاد توازن و تعادل 
فرهنگ‌هاي عدالت‌جو و اخلاق‌گرا را در مجموعه جهان، به منزله 
كي »كلّ به هم پيوس��ته« به خود اختصاص دهد. اگر اين‌ نكته را 
نيز زير نظر داشته باشيم كه كل به هم پيوسته، مجموعه‌ هم‌آهنگ 
است و هرگز به معناي »مجموعه ‌كيسان« نيست، بلكه جامعه‌اي 
اس��ت كه بتواند با فرض تكثر و چندگانگي‌هاي موجود در جهان، 
حقوق تمامي انسان‌ها را با كي هم‌آهنگي و هم‌خواني تأمين كند، 
طبعاً نظام سياس��ي مطل��وب در چنين جامعه‌اي ني��ز بايد ظرفيت 
پاس��خ‌گويي كامل به همه مطالبات و حقوق سياس��ي و اجتماعي 
جوامع انس��اني را با تمام تكثری كه دارند، داشته باشد. لذا الگوي 
جامعه ايده‌آل جهاني در هر حوزه‌، بايد با استانداردها و شاخص‌هاي 
پذيرش و رغبت‌زاي عمومي منطبق باش��د، ن��ه الگوهاي حداقلي 
ك��ه تنها قابليت انطباق ب��ر كي گروه يا كي جامع��ه و يا پيروان 
كي دين خ��اص دارد، بلكه الگوي دربر گيرنده تمايلات فطري و 
خداجويانه‌اي كه خداوند متعال در سرشت انسان‌ها به وديعت نهاده 

است که در اين صورت، جهان‌گير و جهان‌شمول خواهد شد.
 بي‌ترديد الگوهايي كه در جهان مادي امروز براي تأمين اخلاق، 
عدالت و مردم‌س��الاري مطرح می‌شود، در نهايت، در محدوده‌ها و 
در مواقع خاص، پاس��خ‌گو و به‌طور نس��بي مؤثر اس��ت و در عين 
حال، قابليت‌هاي جهان‌شمول و تعميم‌پذير ندارد و داعيه‌داران اين 
الگوها، عمدتاً از صلاحيت‌هاي حداكثري و مطابق با س��نت الهي 
و از ش��اخص‌هاي انس��ان كامل بي‌بهره‌اند. بنابراين، انتظار برپايي 
حاكميت عدالت در جامعه جهاني، علاوه بر ايجاد ش��رايط عيني و 
اجتماعي، به باور و رغبت به وجود رهبري صالح و حمايت تام از او 
نيازمند است كه بر اساس مكتب، به پيرواني مؤمن، هوشيار، وفادار، 
صال��ح، ايثارگر، انقلابي، متعهد، بردب��ار، اصيل، باوجدان، منضبط، 
مخلص، دل‌س��وز، آماده و خس��تگي‌ناپذير نیاز دارد كه مصداق آن 
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همه مكتب‌هاي 
روان‌شناسی لازم 
مي‌بينند تا به 
خواسته‌ها، علايق، 
محدوديت‌ها و اهداف 
انساني، در رسیدن 
به هدف توجه كنند و 
به نيازهايي هم‌چون 
آرامش، اميد، رضايت 
‌خاطر، شوق، شكوفايي، 
وفاداری، كمال‌جويي و... 
پاسخ دهند. بزرگ‌ترين 
مكتب‌هاي روان‌شناسی 
معاصر و روان‌شناسان، 
براي پاسخ دادن و 
تأمين اين نيازهاي 
انساني، به رویک‌ردهای 
دینی و فطری انسان 
تکیه تام دارند

را مي‌توان در الگوي ياران رس��ول خدا6، اميرالمؤمنين7 و امام حس��ين7 و در 
زمان حاضر، در شهدای دفاع مقدس و یا در الگوي بسيجي دنبال كرد. پس بايد آموخت، 
چگونه مي‌توان ترغيب اجتماعي را س��امان داد و به مهندسي اجتماعي و مهم‌ترين محور 
زمینه‌س��ازي ظهور پرداخت تا جمهوري اس�المي ايران، بستر اصلي و مناسب ظهور شود 
و امكان تعقيب و تحقق اهداف والاي سند چشم‌انداز را به عنوان هدف شكل‌گيري كي 

جامعه راغب و منتظر، فراهم سازد.

هدف از تحقيق
اگر بخواهيم نظريه طوع را در ظهور و حضور حضرتش بازخواني كنيم، بايد اين نظريه 
را در چارچ��وب س��نت‌هاي الهي تبيي��ن نماييم؛ به اين معنا كه بي‌تردي��د، جهان نيازمند 
آينده‌اي متخلق، عادل و ظلم‌س��تيز اس��ت كه در همه اديان بر اين مس��ئله تأيكد شده و 
انديشه اش��تياق در شكل‌گيري اين آينده، در پناه انتظار ظهور حضرت حجت4 نيز در 
همين زمینه تحليل مي‌ش��ود. بر خلاف برخي از سنت‌هاي الهي كه نوعاً جبري، قطعي و 
خارج از اراده انسان‌ تلقي مي‌گردد، زمينه شكل‌گيري اين سنت، در اراده ذات حضرت حق 

تعالي قرار دارد، اما بنابه مكتب انتظار، خارج از فرآیندهاي ارادي انسان شكل نمي‌گيرد.

ادبيات تحقيق
همه مكتب‌هاي روان‌شناس��ی لازم مي‌بينند تا به خواس��ته‌ها، علايق، محدوديت‌ها و 
اهداف انساني، در رسیدن به هدف توجه كنند و به نيازهايي هم‌چون آرامش، اميد، رضايت 
‌خاطر، ش��وق، ش��كوفايي، وفاداری، كمال‌جويي و... پاس��خ دهند. بزرگ‌ترين مكتب‌هاي 
روان‌شناس��ی معاصر و روان‌شناس��ان، براي پاس��خ دادن و تأمين اين نيازهاي انساني، به 
روی‌کردهای دینی و فطری انسان تکیه تام دارند. روان‌شناسان غربي قرن گذشته، براي 
پاس��خ به نياز انسان‌ها و تحقق تمایل و اشتیاق روانی آنان، از شيوه‌هاي متفاوتي استفاده 
مي‌نماين��د. زيگمون��د فرويد از راه لذت‌جويي آزاد، آلفرد آدل��ر از راه قدرت‌جويي اجتماعی 
و وكيتوري��ا فران��كل از راه معناجويي جمعی، رغبت عمومی را متحقق مي‌دانس��تند، ولی 
بعضي روان‌شناسان نيز در اين مسير تحت تأثير اديان مختلف، تكن‌كيهاي خود را اعتبار 

می‌بخشیدند.
بزرگ‌ترين فيلسوفان قرن بيس��تم، كوشيدند تا به پرسش‌هاي زندگي در مورد وظیفه 
اجتماعی و مش��ارکت در آن پاسخ دهند و در اين مس��ير، راهك‌ارهايي را عرضه نموده‌اند. 
بسیاری از آنان در این جهت، نگاهی الحادي به اشتیاق اجتماعی داشتند. سارتر زندگي را 
برآمده از شور و شوق كودكانه مي‌دانست و با بي‌اعتمادي به حيات اخروي، مرگ را پايان 
راه و زندگي را تكرار مستمر تلقي مي‌نمود. او كه تصويري منفي و ستيزه‌جويانه از خداوند 
و حتي عالم داش��ت، خدا را محدودكنندة وجود انس��ان مي‌دانست و چون نمي‌توانست در 
ويذهن خود، ميان وجود خداوند با اراده و اختيار بش��ر س��ازگاري ايجاد كند، خداوند را براي 
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تحقق اراده آزاد بش��ر كنار مي‌گذاش��ت تا آزادي انس��ان به كمال 
برس��د و محدود نش��ود. وي بيهوده گمان مي‌برد ك��ه وجود خدا 

سلبك‌ننده اراده و آزادي انسان‌هاست.14
ام��ا معلم��ان اخ�الق و فيلس��وفان ب��زرگ اس�المي معاصر 
 هم‌چون آية‌الله مش��يكني، علامه س��يد محمدحس��ين طباطبايي، 
آية‌الله شهيد مطهري و علامه محمدتقي جعفري5 و استاد علامه 
جوادي آملي، به فطرت الهي انسان و پرورش آن پرداخته‌اند و آن 
را راه درمان آلام بش��ري و پاس��خ به نياز انسان‌ها و تحقق تمايل 
و اش��تياق رواني آنان معرفي نموده‌اند. حضرت امام خميني; در 
جريان انقلاب اس�المي، كارآيي و اثربخشي مكتب اسلامي ناب 
محمدي را در درمان آلام اجتماعي و پاسخ‌گويي به نيازهاي انسان 
عملًا ثابت کرد و امروز آثار اين مكتب حيات‌بخش، تمامي مكاتب 

جهاني را تحت تأثير خود قرار داده است.
كمك در مس��ير تحقق رشد و كمال انس��ان‌ها، از بزرگ‌ترين 
آرمان‌هاي اديان ابراهيمي اس��ت. انبيا: آمدند تا استعدادهاي 
انساني را شكوفا كنند و با آموزه‌هاي وحياني و با حرمت نهادن به 
حريم و كرامت انساني و رسميت بخشيدن به تمامي ابعاد وجودي 
انسان، او را احيا نمايند. آيا نگرش رغبت مهدوي می‌تواند از جنبه 
روان‌شناس��انه، به تحرک مس��ئولانه، آگاهانه و هدف‌مند انسان‌ها 

پاسخ دهد؟
ام��روزه اهميت مرز جغرافيايي، زبان، ن��ژاد، تاريخ و ديگر امور 
ق��راردادي و توافقي ميان ملت‌ها و لذت و س��ود مادي، به قدري 
بر احساس��ات، عواطف و افكار مردم تأثير گذارده كه به بس��یاری 
از مفاهیم انس��ان‌محور و جامع که متضمن رهايی انس��ان از یوغ 
س��تم‌گری و گرای��ش به آزادی و عدالت و اخلاق اس��ت، بی‌اعتنا 
ش��ده‌اند؛ در حالی ‌که در جامعه منتظ��ر منجی‌باور، در تحت لوای 
حجت زمان و برگزی��دگان او، همه عوامل برتري مادي و نژادی، 
نخ‌نما خواهد ش��د و همه كوش��ش خواهند نمود تا به جاي عوامل 
زوال‌پذيري هم‌چون ملي‌گرايي، ث��روت، زيبايي، مقام اجتماعي و 
ديگر امور دنيوي، به ش��اخص‌هايي هم‌چون ايمان، عمل صالح و 
مقام قرب آراس��ته گردند. در این جامعه، تنها ملاك میل مهدوي 
و نزدیک‌س��ازی خود به آرمان‌های ایش��ان، عامل تمايز و برتري 
خواه��د بود. از این رو، تمامی ادبیات حوزه طوع و رغبت مهدوی، 
بر اساس استراتژي خدمت پيش از عصر ظهور طراحی می‌گردد و 

سه اصل راه‌بردی، در آن تعمیم داده مي‌شود:
1. كام�اًل واقع‌بينانه باش��د و حقايق محیطی، روان‌ش��ناختى و 

جامعه‌شناختى را از نظر دور ندارد.
2. هم‌راه با ارائه طريق باشد؛ يعنى راه رسيدن به شوق و رغبت 

در جامعه منتظر ظهور را شفاف سازد.
3. هدف اصلى و نهاىي و هدف‏هاى واسط و فرعى براى جامعه 

طوع را تعيين و اولویت‌بندی كند.
دولت زمینه‌س��از نی��ز باید از ت��وان و آمادگ��ی لازم در اجرا و 
نتیجه‌گیری لازم برخوردار باش��د. لذا زمینه‌س��ازی، سه کارکرد را 

باید در فرد و جامعه فراهم آورد:
الف( اصلاح خود و آمادگی برای خدمت‌گزاری؛

ب( اميد به آينده و تحقق اراده الهی؛
ج( شاداب‌سازی محیط منتظر و تلاش روزافزون. 

انس��ان منتظر، مادري چش��م‌به‌راه فرزند را مي‌مان��د كه دائماً 
مراق��ب س�المت، خ��وراك و اعمالش اس��ت؛ مرتب ب��ا طبيب و 
بزرگ‌تره��ا مش��ورت ميك‌ند؛ ف��رش و اثاث خانه را شست‌وش��و 
مي‌دهد و خانه‌تكاني ميك‌ند؛ شناس��ايي‌هاي لازم را انجام مي‌دهد 
و در انتظ��ار فرزن��د دل‌بندش لحظه‌ش��ماري ميك‌ن��د و هرچه به 
موعد آمدن وي نزدكي مي‌ش��ود، تلاش��ش را بيش��تر ميك‌ند و با 
وجود مش��كلات بيشتر، به اميد به دنيا آمدن فرزندش سرزنده‌تر و 
ش��اداب‌تر می‌شود. انس��ان منتظر نيز دنبال اين است تا ميان روح 
خويش و امام، س��نخيت و ارتباط معن��وي ايجاد نمايد. وي با اميد 
به آينده مطلوب، وجد و ش��ادابي دروني دارد و احس��اس نااميدي 
به خود راه نمي‌ده��د. رغبت مهدوی پيش از عصر ظهور، محرک 
تهذيب نفس انس��ان‌هايي اس��ت كه به امام مهدي4 و جامعه 
آرماني او عاش��قانه مي‌نگرند. بر خلاف مدينه فاضله افلاطون كه 
تنها كي تئوري و آرمان ذهني و انتزاعي اس��ت و هيچ انگيزش��ي 
در جهت عملي ش��دن آن صورت نمي‌دهد و تقدس��ي در آن وجود 
ن��دارد، مهدوي��ت در نزد پيروان آن، جنبه قدس��ي و دل‌بري دارد؛ 
انگيزاننده اس��ت و مؤمنان در جهت تحقق آن ميك‌وش��ند و آن را 
امري حتمي مي‌دانند. استراتژی خدمت در عصر غيبت، كاركردي 
رش��ددهنده دارد و با سازندگي همراه اس��ت. بدين جهت روايات، 
خدمت به منتظران ظهور را برترين عمل ش��مرده‌اند. خادم منتظر 
هميش��ه براي رس��يدن به وضعيت مطلوب ميك‌وشد. وي هيچ‌گاه 
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در اين بستر و حوزه، 
هر عمل نيكي كه از فرد 
مشتاق و راغب سر زند 
و هر تلاشي كه در جهت 
اجراي عدالت و اعطاي 
حقوق عامه و جلوگيري 
از بروز منكر از سوي 
هر فردي صورت پذيرد، 
اقدامي »منتظرانه« 
محسوب می‌شود و 
گامی به سوي وضعیت 
مطلوب و پايداري است 
كه در عصر ظهور تجلي 
ميي‌ابد

بدون هدف نيس��ت و عمر را در ركود و بطالت، سپري نميك‌ند. لذا استراتژی خدمت تنها 
كي تئوري نيس��ت، بلکه پيش از ظهور به رضايت و طيب خاطر، شادابي و آرامش درون، 
اميد به زندگي و حيات بهتر، تحمل س��ختي‌ها و پیش‌برد اهداف ظهور می‌انجامد. امروز 
بس��یاری از روان‌شناس��ان معتقدند، معنويات و باورهای ديني موجب مي‌شود تا انسان در 
شكس��ت‌ها و ناگواري‌ها، شيكبايي و تحمل بيشتري داشته باشد و به عنوان هدف آرمان 
ديني و دورنماي زندگي بش��ر، حركتي پيوس��ته و جاودانه را در روح و ش��خصيت افراد به 
وجود آورد. لذا با تصحيح رابطه انسان با دين و معنويت، موجبات شادابي روحي انسان را 
فراهم می‌کند و او را عاقبت، غايت‌انديش و اخرويت‌نگر مي‌س��ازد و از پوچي، بيهودگي و 
زندگي تلخ مي‌رهاند؛ زندگي او معنادار می‌ش��ود و با گوهر ايمان، به ش��ادابی و سرخوشی 
می‌رس��د و هيچ‌گاه عمر را به بيهودگي سپري نمی‌کند؛ در حالي كه مكتب انتظار با درك 
صحي��ح از وج��ود مبارك منجي و معرفت به ايام و ظهور پرفتوح آن حضرت و آموزه‌هاي 
فراوان مكتب اهل‌بيت:، آثار و انگيزشي بسيار فراتر از نگاه علمي و روان‌شناسانه دارد 
و روح انسان را رشد و كمال مي‌دهد و به زندگي طراوت و جوششي مي‌بخشد كه فردي 

هم‌چون امام خميني; و ياران او را به جهان هديه ميك‌ند.
ب��راي پی‌گیری ادبيات رغبت ديني در ايجاد تحرك و تمايل فطري و قدس��ي در نزد 
انس��ان‌ها و ش��كل‌گيري جامعه منتظر و با بررس��ي محتوايي ادبيات طوع و رغبت انتظار 
در آيات قرآن حيكم، مش��خص مي‌گردد كه ظهور حضرت منوط به فراهم ش��دن بستر و 
زمينه‌ تغييري است که انسان‌ها آن را از خداوند مطالبه نمايند كه خداوند مي‌فرمايد: »من 
پس��نديده‌ام و به آن رضا داده‌ام«.15 در باور ديني، رسالت امام زمان که خود انسانی كامل 
و الگوي كامل انس��انيت و وليّ و رهبر جامعه ايده‌آل انساني است، الگويی عيني به شمار 
می‌آید كه »ش��دن« و »امكان تحقق« را بیان می‌نمای��د و فرد و جامعه را احيا ميك‌ند16 
و برمي‌انگيزاند تا به س��وي آن كمال مطلوب الهي حركت نماید و هرچه بيش��تر، فاصله 
مي��ان »وضعيت موجود« و »وضعيت مطلوب« را هدايت كند و ادبيات اش��تياق و رغبت، 
تنها در گام برداش��تن در اين مس��ير شكل مي‌گيرد؛ اش��تياقي كه متضمن درك شرايط و 
خدمت عاشقانه و راغب در ياري رسانيدن او در انجام دادن هدف مقدسش بوده و ماهيتي 
عمل‌گرايانه و مسئوليتي عيني دارد. در اين بستر و حوزه، هر عمل نكيي كه از فرد مشتاق 
و راغب سر زند و هر تلاشي كه در جهت اجراي عدالت و اعطاي حقوق عامه و جلوگيري 
از بروز منكر از س��وي هر فردي صورت پذيرد، اقدامي »منتظرانه« محس��وب می‌شود و 
گامی به س��وي وضعیت مطلوب و پايداري اس��ت كه در عصر ظهور تجلي ميي‌ابد.17 اين 
معن��ای واقعي روايت معصوم7 اس��ت كه مي‌فرمايد: »منتظر مصل��ح، باید خود صالح 
باش��د«. ف��رد و جامعه‌اي كه در اي��ن راه گام برمي‌دارد، بی‌ترديد خ��ود را آماده خدمت و 
فرمان‌برداري از منجي کرده اس��ت و ديگر تكليف مس��ئولانه خ��ود را براي تعيين زمان 

تاريخي ظهور، فهم نموده و به آن متعهد شده است.
بايد بپذيريم كه حركت به سوي آن نقطه مسئوليت و اوج تعهد، باید با آغازي ممزوج 
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از شناخت هدف، شوق حركت و اطاعت‌پذيري و ذوب در ولايت18 
هم‌راه ش��ود؛ یعنی آغازي مؤمنانه و متعهدانه در جلب رضاي الهي 
و ب��ا حضور قلب كه در اين صورت، مي‌توان به تجربه‌اي از ظهور 
و حضور دل بس��ت؛ چون انسان‌ها با مسئوليت و درك شرايط و با 
شناخت از معيارها و اهداف منجي بشريت، در جهت عينيت‌سازي 
آن اهداف گام برداش��ته‌اند و هر لحظ��ه را در پيوند با اهداف امام 
زمان4 به عنوان سمبل فرد و جامعه منتظر دنبال می‌نمایند. لذا 
باید بهترين‌ها را براي جلب رضايت او انجام دهند. به اين ترتيب، 
»ظهور تقويمي« هيچ‌گاه منتظر را به خود مشغول نمي‌سازد. بلكه 
منتظ��ر با هر فعل مثبت و سالم‌س��ازي جامعه، كي گام خود را به 
ظهور نزدكي مي‌سازد تا خدا را به آن عدالت تام و غايي با اخلاق 
و كرامت تام انساني، پيوندي مداوم دهد. دولت زمینه‌ساز مسئوليت 
اين آماده‌س��ازي را در نيت حركت، عمل و ت��ا تحقق ايده بايد بر 
عهده داش��ته و خ��ود را خدمت‌گزار به اين علاق��ه و تعهد بداند و 
آماده‌سازي خود و جامعه را اصل جلب رضايت او و خداوند سبحان 

قرار دهد.
به‌ راستي بدون ترغیب مهدوي، چگونه مي‌توان نسلي منتظر و 
مهدي‌باور را انتظار داشت؟ به نظر مي‌رسد که بين ترغیب مهدوي 
و تربيت نسل منتظر، رابطه عليّ و معلولي برقرار باشد؛ یعنی نسل 
مصل��ح، منتظر و معتقد به حضرت مهدي4، معلول و محصول 

يک نظام کارآمد ترغیبی است.
ترغیب ديني نسل منتظر و آسيب‌شناسي آن، موضوع پيچيده‌اي 
اس��ت که هرگون��ه تجويزي ب��راي آن، به يک جامع‌انديش��ي و 
ژرف نگري، با سلطه بر مبادي معرفت‌شناسي در حوزه‌هاي مختلف 
علوم انساني و فن‌آوري، تربيتي و آموزشي، با روي‌کردهاي مختلف 

روش‌شناسي تبليغي، رسانه‌ای و ارتباطی نياز دارد.
ایم��ان در ادبیات ترغیب مهدوی هم‌چون تربیت دینی، بايد در 
س��ه حوزه ش��ناختي، عاطفي و عملي، آثار خود را بر جاي بگذارد 
تا آن را يک باور کامل بناميم. هدف در ترغیب مهدوي، رس��اندن 
س��طح معرفت مخاطب از باور مهدوي به مس��ئولیت‌پذیری‌، تعهد 
و مجاهدت ب��رای برپايی و اعتلای جامعه منتظر اس��ت؛ يعني با 
تبيين درس��ت گزاره‌هاي معرفت‌بخش مهدوي، به غناي اعتقادي 
مخاطب��ان امروز عمق ببخش��يم. وقتي اين اعتق��اد با روح و جان 
مخاطب درهم آميخت، قطعاً به حوزه رفتار فرد سرازير خواهد شد 

و ب��ه لطف و فضل خدا و بنابر س��نت الهي، تحرک و هدف‌مندی 
اجتماع��ي خود را نيز نش��ان خواه��د داد.19 لذا در نظ��ام مديريت 
ترغیب، س��عي مي‌ش��ود با تحريک سه حوزه احس��اس، انديشه و 
عمل بر اس��اس معارف و منابع فرهنگ غني موعودگرايی، میل به 

ظهور و تلاش برای مستعدسازی زمینه‌های آن فراهم آید.
با آغاز انقلاب اس�المی، ترغیب و ترويج دينی با گس��تره‌هاي 
وس��يع و جهان‌بيني حداکثري، از قالب‌هاي س��نتي، به روش‌ها و 
روي‌کردهاي جديدي تغيير ش��کل داده اس��ت. از آن‌جا که داشتن 
دورنماي ديني در رأس هرم فرهنگي جامعه، به ش��تاب چرخ‌هاي 
فرهنگ��ي آن جامعه کمک خواهد کرد، ترغی��ب مهدوي با لحاظ 
راه‌کارهاي مناسب، در توليد و خلق نظام مهندسي فرهنگي جامعه، 

نقش‌آفريني مي‌کند.

مخاطبان ترغیب
ش��ناخت مخاطب و توجه به اختلاف��ات روحي ـ رواني، فکري 
و فرهنگ��ي در جامعه موعودگرا، یک��ی از ضرورت‌های ترغیب به 
ش��مار می‌آید. ترغیب در ای��ن جامعه، با مخاطب��ان غيرهمگن و 
مختلفي از جهت توانايي ذهني، س��طح تحصيلات، سطح استعداد، 
س��ن و... روبه‌روست که با س��نجش مخاطبان خود از هر ذهنيت 
و ب��ا ه��ر ظرفيتي بايد به صورت گزينش��ي، ب��ه چينش مطالب و 
محتواي ترغیب دست بزند. نبود توزيع صحيح نرم‌افزارهاي فکري 
ـ فرهنگ��ي در عرصه ترغیب مهدوي، ب��ه نوعي مخاطب را دچار 

نوسان و افت معرفتي خواهد کرد.

موضوع‌بندی ترغیب
تطاب��ق آموزه‌ه��اي ترغیب با نيازهاي جامعه، و همگن‌س��ازي 
دروني اجزاي معرفتي و تنظيم مناس��بات و روابط اجتماعي جامعه 
بر اس��اس مبانی ظهور، ب��ه موضوع‌بندی حوزه‌های ترغیب کمک 
خواهد کرد. اصل ولايت و ولايت‌پذيري، در رأس همه موضوعات 

است.20

استدلال‌پذیری ظهور
در ترغیب مهدوي، برای عمق بخش��يدن به انديشه ظهور، به 
نوع��ي عقلانيت و اس��تدلال نياز داريم. در ط��رح مباحث ترغیب، 
توجه به بستر پذيرش موعود و منجی‌باوری و اعتقاد به زمینه‌سازی 
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شاخصه‌هاي ترغيب 
اجتماعي، تابع فهم 
صحيح از ضرورت‌هاي 
اطاعت‌پذیری اجتماعي 
و ضرورت‌های ظهور 
و ترغیب به تحقق 
دولت كريمه و فهم نياز 
اجتماعي در وضعيت 
موجود و استعانت 
ظهور و استنباط و 
هدايت صحيح آن 
است. بر همين اساس، 
بايستي نگاه مهندسي 
در فرهنگ ظهور را رقم 
زد و تحول اجتماعي 
و شاخصه‌هاي رغبت 
ظهور را در عرصه‌هاي 
مختلف فرهنگي، 
اجتماعي، اقتصادي، 
سياسي و نظامي، زیر 
لواي هدايت ولايت و 
امامت فراهم کنیم

و تلاش در این زمینه را فراهم مي‌کند. لذا تطبيق گزاره‌هاي مهدوی در چارچوب فهم و 
ادراک مخاطب، ترغیب مهدوی را کارآمد و نافذ خواهد نمود.21

هنرمداری و رسانه‌مندی ترغیب مهدوي
در فضاي مملو از رس��انه‌های پرگستره و مخاطب ارتباطی، هم‌چون ماهواره، اينترنت 
و غیره، مرزهای پیام‌س��ازی و تأثیرگذاری، بسیار محدودساز و هنرمندپذیر شده؛ به‌طوري 
ک��ه بدون آن نمی‌توان ارتب��اط مطلوبی را با فرهنگ‌ها و اديان و ملل مختلف برقرار کرد 
و زنگارهای خرافی و الحادی را از تفکر موعودگرايی مهدویت زدود. در ترغیب رسانه‌اي، 
امروزه ارتباطات، از کلامي و تصويري، به ش��کلي کاملًا ماهرانه تغيير روش داده اس��ت 
و کس��اني موفق‌ترند که از اين فضاي مجازي فرهنگي به‌وجود آمده، نهايت اس��تفاده را 
بنمايند و معارف و انديش��ه مهدويت را در گستره‌اي وسيع به تصوير بکشند. هنر بهترين 

و رساترين وسيله در این زمینه است.

دولت زمینه‌ساز و ترغیب مهدوی
به نظر مي‌رس��د براي مهندس��ي ترغيب و اطاعت اجتماعي در عصر ظهور، بايس��تي 
به شناخت ش��اخص‌هاي آن پرداخت تا بر اس��اس آنها بتوانيم ساختار نظام‌مند مهندسي 
اجتماعي انتظار را اس��توار س��ازيم و چهار شاخصه اساسي و انس��اني ذیل را در مورد آن، 

سامان دهيم:
ـ توسعه زمينه‌هاي كنش اجتماعي به سوي ظهور و برپايي دولت كريمه؛

ـ فهم حوزه نياز اجتماعي در وضعيت موجود؛
ـ نحوه مشارك اجتماعي در فرهنگ انتظار و استعانت ظهور؛22

ـ وحدت كلمه و جهت‌گيري توحيدي و امامت و ولايت اين كنش اجتماعي.
ش��اخصه‌هاي ترغي��ب اجتماعي، تابع فه��م صحيح از ضرورت‌ه��اي اطاعت‌پذیری 
اجتماع��ي و ضرورت‌های ظهور و ترغیب به تحقق دولت كريمه و فهم نياز اجتماعي در 
وضعيت موجود و اس��تعانت ظهور و استنباط و هدايت صحيح آن است. بر همين اساس، 
بايس��تي نگاه مهندس��ي در فرهنگ ظهور را رقم زد و تحول اجتماعي و ش��اخصه‌هاي 
رغبت ظهور را در عرصه‌هاي مختلف فرهنگي، اجتماعي، اقتصادي، سياس��ي و نظامي، 
زیر لواي هدايت ولايت و امامت فراهم کنیم تا به فضل خدا و حول و قوه الهي آن هدف 

را محقق گردانيم.
ش��اخص‌هاي ترغيب اجتماعي، وقتي معنا ميي‌ابند و كارآمد و اثربخش خواهد بود كه 
در بس��تر جمعي و عمومي و اجتماعي تجلي يابد. بر اين اس��اس، س��نجش يكفي فقدان، 
ضع��ف و يا وجود ميل و اش��تياق اجتماعي و قلبي در نزد مردم، س��عادت لقا و مش��اهده 
ظهور آن حضرت را در نزد منتظر، به تعجیل و تأخیر می‌کش��اند. این س��نجش بر معرفت 
و صداق��ت آنان مبتني اس��ت و اين همان فلس��فه پابرجايي و ت��داوم امامت و ولايت در 
مكتب اسلام ناب محمدي6 به منظور جريان يافتن ولايت تشريعي به شمار می‌آید. 
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بنابراین، دست يافتن به رويك‌ردي در توليد و توسعه بستر و لوازم 
ايجاد ش��وق عمومي و تمايل اجتماعي و شاخص‌هاي انساني آن 
مهم می‌نماید و ما را به مهندس��ي و برنامه‌ريزي ترغيب اجتماعي 
در قالب وظايف دولت زمینه‌ساز ناچار مي‌کند، تا بتوانيم زمينه‌هاي 

ظهور »موفور السرور« را هموار سازيم.
انج��ام دادن اين‌گون��ه تحقيق��ات و تربي��ت و فعال‌س��ازي 
فرهيختگان و انديش��ه‌ورزان فقيه و فهيمي كه اين‌گونه مسئوليت 
احيا و برانگيختن ادراك رغبت و ش��وق ظهور و اطاعت اجتماعي 
در جامعه منتظر را بر دوش میك‌شند، از ضرورت‌هاي توجه فضاي 
انقلاب اسلامي و بيداري جهاني است كه سه دهه مقدس خود را 
پش��ت سر نهاده و با پي‌گيري ديگر وظايف خود در قالب تقويت و 
تش��ريع جامعه ظهور در قالب دعوت، دلالت، ذبّ و دفاع و اعانت 
و نص��رت، و انق��اذ و نجات، محيط فعاليت‌س��نجي‌گرايان را آماده 
و مش��تاق می‌کن��د و به پاس��داري از حريم دي��ن و امامت مجهز 
می‌نماید. آن‌چه در پايان تلاش‌هاي مورد نظر اين تحقيق اهميت 
دارد، تقويت تحقيقات متعاقب آن است كه بررسي فاصله ميان ما 
و جامعه و تلاش در اجرای معيار و انتظاراتي اس��ت كه در جامعه 
ايده‌آل عصر ظهور مورد انتظار تصور می‌ش��ود. نتيجه اين تحقيق 
هم نش��ان دادن راهك‌ارهايي است كه بايد به اقدام عملي براي كم 
ك��ردن اين فاصله‌ها بينجامد. دولت منتظر، دولت مش��تاق و مملو 
از ت�الش و صداقت در زمينه‌س��ازي ظهور اس��ت. خدمت‌گزاران، 
با اش��تياق فراوان تلاش ميك‌نند تا سياس��ت، اجتم��اع، اقتصاد و 
فرهنگ را به س��مت فضيلت‌هاي اخلاقي و خيرات كش��انيده، با 
پيون��د ميان سياس��ت و اخلاق، در تعالي و تكام��ل اخلاقي مردم 
كوشا باشند. آنان با ترغيب‌سازي عمومي، تلاش ميك‌نند تا دانش، 
صنعت و تكنولوژي را در مس��ير آماده‌س��ازي اس��تعدادهاي بالنده 
انس��اني و مستعدس��ازي ظهور قرار دهند و رابطة مردم با خدا، با 
خود، با ديگران و با طبيعت را به س��مت تصحيح پيش برند.23 در 
اين فرهنگ، ترغيب و اشتياق مردم، ظهور سرچشمه‌هاي اخلاق، 
عمل مؤمنانه و دور از نفاق به احكام دين را موجب می‌ش��ود و به 
وعده‌هاي الهي و تحقق آرمان‌هاي شريعت آسماني توجه می‌گردد 
تا منتظران بتوانند در قالب تكليف، وظيفة خود را به شكل جامعه‌اي 

سالم، اخلاقي، عادل و مملو از دانايي و مهر تبيين نمايند.24

رویک‌رد برتر در توسعه و استقرار رغبت در 
جامعه منتظر

ترغي��ب و اش��تياق به زمینه‌س��ازي ظه��ور در نظري��ه انتظار، 
شكل‌گيري گونه‌اي از قدرت عمومي را موجب مي‌شود تا خود را در 
شيوة تلقي و عمل موعودگرا نموده، تلاش خود را به تأمين حداكثر 

كمال و رشد اخلاقي و معنوي در خود و ديگران معطوف كنند.
در مقابل، دولت منتظر بايد س��عي كند با ايجاد زمينه‌هاي بروز 
و ارتق��ای فرهن��گ رغبت ب��ه ظهور، هم خ��ود را جامع فضايل و 
محاس��ن اخلاقي و عقل��ي در پي‌گيري قدرت سياس��ي، عدالت و 
آزادي‌خواه��ي نماید و هم در مقام عمل و اجرا، جامعه منتظر را در 
تمس��ك به اخلاق اجتماعي، ترغيب و ياري کند. جامعه منتظر در 
جهت مش��اركت در توليد اين ق��درت، بايد مدافع و حامي ارزش‌ها 
و هنجارهاي اخلاقي و ديني ش��ود و ابزار زندگي صنعتي و علمي 
خ��ود را براي تحقق كمالات انس��اني ‌)عب��ادت، عبوديت و تقرب 
ب��ه خدا( جهت دهد. دولت تنها با اي��ن رويك‌رد راه‌بردي مي‌تواند 
جامعه انس��اني را فعال، خلاق، باانگيزه، پرش��ور و احيا كند. از اين 
رو، تصحيح معي��ار در جهت پي‌گيري هدف در اين دولت، هدايت 
جامعه منتظر و ترغيب به توسعه اخلاق و معنويت، بر دين و تكامل 

و تعالي انساني تا نهادينه‌سازي زمينه ظهور مبتنی است.
دولت منتظ��ر مي‌تواند با پی‌گیری الگوه��اي ترغيب عمومي، 
الگ��وي زندگي امروزين را موعودگرا کن��د و با نظر به آينده، براي 
رفع كاس��تي‌ها و نابس��اماني‌هاي اخلاقي و معن��وي جوامع اقدام 
نمای��د و در تربي��ت و پرورش نف��وس از آن بهره گي��رد.25 جامعه 
ترغيب‌ش��ده و علاقه‌من��د به ظهور، مايل به ش��كل‌گيري »دولت 
زمینه‌س��از« و دولتي مبتني بر نظام ولايت اس��ت كه جامعه را در 
تمامي ابعاد و جنبه‌ها، به س��مت رش��د اخلاق��ي و كمال مطلوب 
انس��اني، هدايت ك��رده، باورها و رفتارهاي م��ردم را اصلاح نماید 
و در جه��ت موعودگرايي ارج نهد. جامع��ه منتظر به عبارت ديگر، 
جامعه‌اي مسئول و مش��اركت‌جو و وظيفه‌دار اصلاح و ترميم خود 
از طريق امر به معروف و نهي از منكر، در جهت كس��ب س��عادت 
حقيقي و كمال اخلاقي و معنوي در جامعه اس��ت. دولت نیز جامعه 
را در رس��يدن به اين قله مسئوليت یاری می‌کند. براي رسيدن به 
اين قله، دولت زمینه‌س��از بايد برای ارائه امكانات و تس��هيلات و 
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اخلاق متعالي و 
تصحيح همه روابط 
اجتماعي و سازماني 
مؤثر از سوي دولت 
زمینه‌ساز، باعث 
می‌شود تا رفتارها، 
طرز تلقي و باورهاي 
انسان‌ها و ظرفيت‌هاي 
منتظران تکامل یابد. 
اين عوامل به موفقيت 
نخواهد رسيد مگر 
آن‌كه دولت زمینه‌ساز، 
همه راه‌بردها و 
كاركردهاي خود را بر 
پاةي توسعه معنويت و 
موعودگرايي قرار دهد 
تا جامعه‌اي پراشتياق، 
خلاق، متخلق، پرتلاش، 
ظلم‌ستيز و عزت‌مدار 
حاصل گردد

توس��عه علاقه‌مندي و كنش موعودگرايي در جامعه، نظارت كارآمد خود را در همة شئون 
س��ازماني و ابعاد زندگي انس��ان راغب و كنش اجتماعي موعودگراي او بروز دهد. در واقع 
اخلاق متعالي و تصحيح همه روابط اجتماعي و س��ازماني مؤثر از س��وي دولت زمینه‌ساز، 
باعث می‌ش��ود تا رفتارها، طرز تلقي و باورهاي انس��ان‌ها و ظرفيت‌هاي منتظران تکامل 
یابد. اين عوامل به موفقيت نخواهد رس��يد مگر آنك‌ه دولت زمینه‌س��از، همه راه‌بردها و 
كاركردهاي خود را بر پاية توسعه معنويت و موعودگرايي قرار دهد تا جامعه‌اي پراشتياق، 

خلاق، متخلق، پرتلاش، ظلم‌ستيز و عزت‌مدار حاصل گردد.
با رواج اين فضايل و حاكميت موعودگرايي، بي‌ترديد جامعه از اشتياق و رويك‌ردهاي 
سلامت‌س��ازي محيطي بالايي برخوردار خواهد ب��ود. در اين جامعه اخلاق، تعاون، انفاق، 
عفت‌جويي، تواضع، حسن‌ظن، محبت و عدالت‌محوري، در اولويت نيات و پيشه هر عمل 
خواهد بود. موعودگرايي اجتماعي نیز راه‌بردي اساس��ي ب��راي منتظران در نيل به مدينة 
فاضله و جامعة آرماني اسلام به شمار خواهد آمد كه مي‌توان در آن با فكري آسوده و به 

دور از وحشت زندگي كرد.26
البت��ه بايد توجه داش��ت ک��ه اين ترغيب، ام��روز نيز در قال��ب منجي‌گرايي در دنياي 
سكولار، توسط بسياري از سازمان‌هاي فرهنگي و نهادهاي غيردولتي و دولتي غرب تبليغ 
مي‌ش��ود. اما اهداف آنان در جامعه موعود، تنها پرداختن به شكل و پوسته آزادي، امنيت، 
رفاه، بهداش��ت، آموزش و كار مناس��ب اس��ت؛ در حالی ‌که هدف جامعه منتظر اسلامي، 
فراتر از آن چيزي اس��ت كه امروز در دموكراس��ي‌هاي دنيا و غرب از آن صحبت به ميان 
مي‌آيد: تلاش براي شكل‌دهي و عمق بخشيدن نيات و تلاش فردي و گروهي در هدايت 
و تكامل‌گرايي انس��ان، خليفة‌الله نمودن انس��ان‌ها و تكريم آنها در تمامي ابعاد انساني در 

نظام جهاني، از تمايزات مرجح موعودگرايي و مهدويت است.

راهک‌ار‌های توسعه ترغیب در دولت زمینه‌ساز 
نظام سياسي در نزد منتظران، زماني در ترغيب سازنده و تلاش مشتاقانه، موفق خواهد 
ب��ود كه بتواند اين ادبيات را در قالب كي رويك‌رد راه‌بردي و كارآمد و متعادل، در تمامي 
حوزه‌ها و فرصت‌هاي ملي و اسلامي، پراكنده کند و موجب كاهش يا از بين بردن تعديات 
و ضايعات فرهنگي در جامعه منتظر گردد. چنين رويك‌ردي هيچ‌گاه آرماني نيس��ت، بلكه 
راه‌بردي عملي و قابل دس��ت‌رس اس��ت؛ زيرا در راه‌برد موعودگرايي، اش��تياق و پذيرش 
وفادارانه در برابر منجي عدالت‌پرور، رفع ستيزه‌جويي فساد و تجاوزگري را موجب می‌شود 
و منج��ي در قال��ب امامي عالم متجلي مي‌گردد كه مدير، مدبر، توان‌مند و عادل اس��ت و 
بر حس��ب تكليف، زعامت ديني ـ سياس��ي مردم را عهده‌دار خواهد شد. اين دو به معناي 
ضرورت آمادگي روحي و رواني و پرورش استعدادهاي خلاق معنوي و فيزكيي در استفاده 
بهين��ه و كارآمد از تمامي امكانات و منابع، در جهت كمال‌خواهي انس��ان و ش��كل‌گيري 

ويجامعه فاضله‌ ولايي است.
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راهک‌ارهای اساسی در توسعه جامعه مشتاق
مهم‌ترين اهداف و خواس��ته‌هاي دولت زمینه‌ساز، كمال‌خواهي 
و تلاش منس��جم براي ترغيب جامعه منتظر در جهت اهداف ذیل 

است:
1. قبول و پيروي از فرهنگ تلاش مجدّانه و خلاق انسان‌ساز، 
با توجه به س��ازوكارهاي برخاس��ته از ايمان به خدا، احكام ديني و 
آموزه‌ه��اي كتب مقدس آس��ماني، به‌ويژه ق��رآن و مكتب مترقي 

اسلام ناب محمدي276
2. فرهنگ خداجو و شيطان‌ستيز در جهت تصحيح عملك‌ردهاي 

سياسي و اجتماعي جامعه انساني )توحيد و استكبارستيزي(؛
3. طراحي، تبيين و اس��تقرار مدل‌ها و راه‌بردهاي تسهيل‌س��از 
در فه��م و وجهه عمل قراردادن مكتب موعودگرايي عدالت‌خواه و 

گسترش اشتياق ظهور عدالت جهاني؛
4. توجه و نظارت بر تكميل حلقه‌هاي ش��كل‌گيري و توس��عه 
فضايل اخلاقي و مسئوليت‌پذيري اجتماعي جامعه، برای ريشهك‌ن 
نمودن رذايل و آلودگي‌هاي اخلاقي و مفاس��د اجتماعي از س��طح 

خانواده تا جامعه؛
5. توجه به تجهيز و توسعه ادبيات تكريم انساني، از طريق فهم 
بنيان‌ها و ضرورت‌هاي علم نافع و شكوفاس��ازی عقل و انديش��ه 

فطري و خدامحور؛
6. تمهي��د زمينه‌هاي لازم فرهنگ��ي در نجات مردم از چنگال 
جباران و مفسدان، از طريق بسط رسانه‌اي و آشكار کردن فرهنگ 

عدالت‌جويي و ظلم‌ستيزي؛
7. تئوري‌سازي و استقرار نظام‌هاي نظريه‌پرداز در توسعه فكر و 

فرهنگ عدالت اجتماعي و اخلاق خدامحور در جامعه جهاني؛
8. پش��تيباني فرهنگي و معن��وي از ملت‌هاي محروم، در فهم 
و پذي��رش پيام موعود و اش��تياق‌گرايي مه��دوي در نيل به كمال 

مطلوب و بالندگي اخلاقي حيات فرد و جامعه؛
9. الگوسازي و تقويت و تبليغ جامعه مصلح و پرچم‌دار مخالفت 

با ستيزه‌جويي، تجاوز، يكنه‌جويي و خودپرستي قدرت‌هاي ظالم؛
10. كمك به تأس��يس و توس��عه حكومت‌هاي مردم‌س��الار و 

مشاركت‌گراي مشروع )مردم‌سالاري ديني(؛
11. تلاش در ش��كل‌دهي نهضت‌هاي بي��داري و جنبش‌هاي 

نافذ اجتماع��ي و فرهنگي در مبارزه با تبعي��ض، ‌كيجانبه‌گرايي، 
تحميل و نژادپرستي؛

12. تلاش در شكل‌دهي نهضتي جهاني و مردمي براي مبارزه 
با فقر، گرس��نگي، بيماري و دست‌گيري از محرومان در تمام كره 

زمين.28
رس��يدن به اين اه��داف والا و مقدس، در گرو اين اس��ت كه 
ف��رد علاقه‌مند در جم��ع منتظران منجي مه��دوي، ابتدا اخلاق و 
رفت��ار خود را تغيير دهد و به اين اهداف، تمس��ك و تش��به جوید 
و به اصلاح و احيای خود بپردازد. پس از اين كار، جامعه مش��تاق 
شكل واقعي به خود می‌گیرد و ميل به حمايت و شكل‌گيري دولت 

كريمه مهدوي، نهادينه مي‌شود.
در پناه چنين ويژگي‌هاي برجس��ته و ارج‌مندي است كه جامعه 
منتظر، از س��اير جوامع متمايز می‌ش��ود. برخ��ي از اين ويژگي‌ها، 
بيان‌گر تخلق، اش��تياق و كمال‌طلب��ي موعودگرايان، محور بودن 
معنويت و رش��د اخلاقي در آنان اس��ت و برخي ديگر مس��ئوليت، 
تعهد، انضباط، برنامه‌ريزي و تأثيرگذاري را نشان می‌دهد كه دولت 

زمینه‌ساز در ايجاد شرايط آن مسئول است.

راهک‌ارهای مقوم در نهادینگی ترغيب و 
مسئولیت‌پذیری در جامعه منتظر

 جامعه منتظر، دنبال توس��عه نجات بشريت، عدالت و توسعه‌اي 
است كه تجربه قدسی وعده داده شده و گران‌بهایی را در خود دارد 
و سعي ميك‌ند خود را از ستم و تجاوزگر دور نگه‌دارد، ستم‌ديدگان 
را حماي��ت و تكريم کن��د و ناراحتي‌ها، ناامني‌ه��ا و گرفتاري‌هاي 
آنان را رفع گرداند. بايد فرهنگ اش��تياق و رغبت موعودگرايان را 
در ميزان تلاش آنان در توس��عه فعالانه اين رفتارها و كاركردها و 
برقراري عقلاني و اس��تدلالي آن با زمینه‌سازي ظهور، سنجش و 
هدايت نمود. اين كمك و توس��عه اشتياق در دولت زمینه‌ساز، بايد 

به اصول ذیل پاي‌بند باشد:
1. رعايت اصول و منش‌هاي مردم‌سالاري و ولايت‌محوري كه 
در رأس آن، مقام ولايت واجد ويژگي‌هاي رهبري مؤمن، مجتهد، 
دين‌ش��ناس، آگاه، مدير، مدبر و مهدوي‌پناه باش��د. مقام ولايي در 
اين شكل از رهبري، فردي متقي و خداجوي است كه هواي نفس 
را از خ��ود ران��ده و اطاعت از امر امام عص��ر4 را بر خود فرض 
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قانون‌گذاري در دولت 
زمینه‌ساز، در دست 
مجالسی است كه با 
قانون خدامحور )قرآن 
و كلام معصومان:( 
اساس قوانين را ترسيم 
کند و اراده الهي و ولايت 
ناشي از آن را در تحقق 
و موفقيت اين مديريت 
در جهان، كافي بداند و 
در اين زمینه استقامت 
نماید و ترديد و هراسي 
به خود راه ندهد

می‌داند و ياران صالح و مخلص او را پيرامون اين مكتب و راه‌برد، جمع می‌کند.
2. اج��ازه ندادن ب��ه ظهور اخلاق و رويك‌ردهاي انحرافي، و تلاش در اثبات بطلان و 
پوچي اين افكار و آراي الحادي که به آشكارس��ازي آن در جامعه بايد توجه جدي گردد. 
نف��اق و قابليت نفوذپذيري تفكر منجي‌گراي��ي در ميان ايده‌آل‌هاي آرماني بايد همواره از 
اين رويك‌رد دور نگه داش��ته ش��ود، وگرنه اینها خود عامل جنگ‌ها، فسادها، ستم‌گري‌ها 
و تفرقه‌ها گش��ته، احس��اس خس��ران و روي‌گرداني را موجب مي‌شود. در واقع خواسته‌ها 
و تمايلات بش��ر در اي��ن دوران، آرماني الهي و كمال‌گرايانه اس��ت و نبايد انديش��ه‌هاي 

فريبك‌ارانه و پوچ و ناقص بشري، در آن راه یابد.
3. اولويت اساسي جامعه منتظر و مشتاق، توسعه اخلاقي و اجتماعي و تكميل فضايل 
انس��اني و مسئوليت‌پذيري جامعه در اجرا و توس��عه آن است. لذا اين اشتياق، بايد خود را 
در قالب مبارزه عليه مظاهر فس��اد اخلاقي و اجتماعي و اقدام قانوني و قضايي عليه آن، 
صورت دهد. مش��تاق خدمت به آن حضرت و اهداف مقدس او، بايد س��عي كند خود را از 
آلودگي‌هاي اخلاقي مانند ريا، كم‌فروش��ي، حيله‌گري، زياده‌خواهي، فسق و فجور و... به 
شدت بازدارد و امر به معروف و نهي از منكر را در همه وجوه اجتماعي و ارتباطي، وجهه 
عمل خود قرار دهد و مروج و ش��هره آن گردد؛ به‌گونه‌اي كه الگوي بازشناس��ي و اعمال 

زشت و نكي براي مردم معرفي شود.
4. اش��تياق مهدوي در جامعه منتظر، بايد تبلور خ��ود را در دولت موعودگرا خلاصه و 
مشاهده نمايد و شكل و سرشت دولت زمینه‌ساز، بايد نمونه‌اي از جامعه و دولت مهدوي و 
منش و احياي آموزه‌هاي آن حضرت باشد. به فرمايش آن بزرگ‌وار، مسئولان اين دولت 
باید طوري عمل كنند كه حضرت مهدي4 پس از ظهور، آنها را تأييد فرماید و طوري 

نباشد كه آنان را از كار بركنار نماید.29
5. قانون‌گذاري در دولت زمینه‌س��از، در دس��ت مجالسی اس��ت كه با قانون خدامحور 
)قرآن و كلام معصومان:( اس��اس قوانين را ترس��يم کند و اراده الهي و ولايت ناشي 
از آن را در تحقق و موفقيت اين مديريت در جهان، كافي بداند و در اين زمینه اس��تقامت 

نماید و ترديد و هراسي به خود راه ندهد.
6. اس��تعدادها و قابليت‌ه��ا در جامعه منتظر، تابع س��نجش و كنترل اش��تياق فعال و 
مس��ئولانه در ظهور است. شوق ظهور سبب مي‌شود تا مشتاقان ظهور، تمام استعدادها و 
امكانات زندگي و جامعه‌ خود را در خدمت اين كار قرار دهند. خداوند نيز وعده داده است 
تا با بهك‌ارگيري اين قابليت‌ها از س��وي مش��تاقان مهدوي، اين تلاش را با موفقيت قرين 

سازد.
7. تنها اس�الم ن��اب محمدي6 مي‌تواند چراغي روش��ن در خ��روج از ظلمات و 
وسوس��ه‌هاي نفاق و مكاتب كفر، ش��رك و استكبار باشد. جامعه مشتاق و موعودگرا، تنها 
در پناه تمس��ك و دس��تي‌ابي و عمل به معارف ناب و دستورها و تكاليف مقدس مي‌تواند 
خود را معرفي کند و توس��عه بخش��د. در واقع اتكا بر آموزه‌هاي بنيادين انقلاب اسلامي، 
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مي‌تواند اش��تياق ظهور را برپا کن��د و رويك‌ردهاي ارتجاعي را از 
آن دور سازد.

8. ني��ل به موفقيت در جامع��ه منتظر، در گرو اعتلاي مديريت 
و توان توس��عه منابع سازماني و انساني است. دولت زمینه‌ساز بايد 
سعي نمايد تا اشتياق بشري را در تريكب اين ابعاد مختلف دانش، 
ف��ن‌آوري، صنعت، افكار و ارزش‌ها رش��د ده��د و براي هر حوزه، 
طراحي و برنامه‌ريزي راه‌بردي داش��ته باشد تا اين علاقه در جهت 
نوآوري‌ه��اي خلاق قرار گیرد و ام��كان راهي‌ابي ادبيات هژمونكي 
و اس��تكباري در آن فراهم نش��ود و رقيبان نتوانند عقول بشري را 
در خدمت خود و منافع ش��خصي و يا مكاتب الحادي درآورند و از 
آنها در راه مصالح غيرانساني سود جويند. مشتاقان ظهور در جامعه 
منتظر، بايد با توليد و انتشار دانش نافع، افكار و انديشه‌ها را شكوفا 
س��ازند و لايه‌هاي علوم و معارف آس��ماني و زميني را زیر نفوذ و 

سلطه خدامحوران قرار دهند.
9. جلب رضاي الهي و پرهيز از خودخواهي و جاه‌طلبي، توسعه 
و نهادينگي فرهنگ اشتياق را موجب مي‌گردد. بايد تلاش كنيم تا 
اين رويك‌رد از كي تأييد و پشتيباني عمومي و همه‌جانبه برخوردار 
ش��ود. در آن صورت، خداوند خود بشارت داده كه از اين جبهه، در 

هر زمان و مكاني پشتيباني خواهد کرد.30
جامعه منتظر با اين رويك‌ردها، بر اساس كرامت ذاتي و اخلاق 
انساني، با تمامي ملت‌هاي جهان رابطه‌اي دوستانه و ولايت‌مدارانه 
برقرار ميك‌ند و كي مدل فراملي و فرامرزي را با به ‌خدمت گرفتن 
تمامي امكانات منابع و خدمات، منش��أ هدف قرار مي‌دهد تا بتواند 
در توس��عه و تقويت دولت جهاني و متحد، با اهدافي ظلم‌س��تيز و 

ضد فقر و فساد و تبعيض گام بردارد.
از خداون��د متع��ال تداوم، س��ربلندی و پای��داری نظام مقدس 
جمه��وری اس�المی ای��ران را تحت زعام��ت نایب ب��ر حق امام 
عصر4، حضرت آیة‌الله خامنه‌ای مس��ئلت می‌نماییم. ان‌شاءالله 
دولتش همان دولت زمینه‌س��از باش��د و خداوند وجود کریمش را 
واسطه هدايت و خدمت به وجود مقدس بقیة‌الله الاعظم حجة بن 
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الحس��ن العس��کری4 گرداند. »اللهّم اجعلنا من أنصاره و أعوانه و الذابيّن عنه و اجعلنا 
من المستشهدين بين يديه«.

پي‌نوشت‌ها
استاديار و عضو هيئت علمي دانشگاه علوم پزشكي بقية‌الله الاعظم4. 	*

. سوره نساء، آیه 104. 	1
. »حَتّي تُسْكِنَهُ أرَْضَكَ طَوْعاً و تُمتّعُهَ فيها طويلا«. 	2

ِسْلَامَ دِيناً). )سوره مائده، آيه 3( . (اليَْوْمَ أكَْمَلتُْ لكَُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَليَْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِيتُ لكَُمُ الْإ 	3
. (الَّذِي ارْتَضَ‏ى لهَُمْ). )سوره نور، آيه 55( 	4

. »كَذَبَ الوَقّاتون«. )محمدباقر مجلسی، بحارالانوار، ج52، ص103، بیروت: مؤسسة الوفاء، 1404ق( 	5
الحُِونَ). )سوره انبياء، آيه 105( َرْضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ . (أنََّ اْأل 	6

ةً وَنجَْعَلهَُمُ الوَْارِثيِنَ). )سوره قصص، آيه 5( . (وَنجَْعَلهَُمْ أَئمَِّ 	7
. محمد بن ابراهیم نعمانی، الغيبة، ص329، تهران: مکتبة الصدوق، 1397ق.  	8

. نقل از حجة‌الاسلام خسروي، پيشك‌ار مرحوم مولوي. 	9
. »من نام عن عدوّه انبهته المكائد«. )عبدالواحد الآمدی، غررالحكم، ص334، قم: دفتر تبلیغات اس�المی، چاپ  	10

اول، 1366ش(
م حجّتي علكيم، و أنا حجّة ‌الله«. )محمد بن حسن حر  . »و أمّا الحوادث الواقعة فارجعوا فيها إلی رواة حديثنا، فإّهن 	11
عاملی، وسائل‌الشيعة، ج27، ص140، قم: مؤسسه آل‌البیت، چاپ اول، 1409ق( »فأمّا من كان من الفقهاء صائناً 
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لنفس��ه، حافظاً لدينه، مخالف��اً على هواه، مطيعاً لأمر م��ولاه، فللعوامّ أن يقلدّوه«. 
)همان، ص131(

. سوره نور، آیه 55.  	12
. قرآن كريم، نهج‌الفصاحه، نهج البلاغه، صحيفه سجاديه، سيره رسول اعظم6  	13
و خاندان عصمت و طهارت و ادعيه مأثوره از معصومان:، سرش��ار از فرهنگ 
تزيكه، تربيت، پرورش روحي و آموزش اين راه‌برد معنوي اس��ت و فلس��فه اخلاق 

اسلامي از آن مايه مي‌گيرد.
. نک: مباحثات اس��تاد علامه جعفري و ژان پل س��ارتر و كتاب مناظره دكتر و پير  	14

شهيد هاشمي‌نژاد.
ِسْ�اَلمَ دِيناً). )سوره مائده، آیه 3(؛ (دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَضَ‏ى لهَُمْ).  . (رَضِيتُ لكَُمُ الْإ 	15

)سوره نور، آيه 55(
. مفاتيح‌الجنان، زيارت آلي‌اس��ين و زيارت حض��رت صاحب الزمان4 و زيارت  	16

جامعه؛ دعاي ندبه »هل الكي يابن احمد سبيل تلقي«.
. »و تمتّع��ه فيه��ا طوي�اًل«. )دع��اي ف��رج، به نق��ل از: امام ص��ادق7 و امام  	17

عسكري7(
. ش��هيد آية‌الله صدر: »در امام خميني ذوب ش��وند، هم‌چنانك‌ه او در اسلام ذوب  	18

شده است«.
ْدِي مَ�ن يَشَ�اءُ)؛ »در حقيقت، تو هر كه  َ يَه ْ�دِي مَ�نْ أَحْبَبْتَ وَلكِ�نَّ اَّهلل . (إنَِّ�كَ لَا تَه 	19
را دوس��ت دارى نم‏ىتوانى راهنماىي كنى، لكين خداس��ت ك��ه هر كه را بخواهد 

راهنماىي مك‏ىند«. )سوره قصص، آیه 56(
. ام��ام باقر7 فرمود: »بنی الإس�الم علي خم��س الصّلوة و الز�کوة و الصّوم و  	20
الحجّ و الويلاة«. )محمد بن یعقوب کلینی، الکافي، ج2، ص21، تهران: دارالکتب 

الاسلامیة، چاپ چهارم، 1365ش(
. مرحوم شهيد هاشمي‌نژاد مي‌فرمود: »انتظار امام زمان چنان است كه فرماندهي،  	21
به يگان تحت امر خود مي‌گويد: ”من به سفر مي‌روم و به محض اينك‌ه بازگشتم، 
فرمان شروع عمليات را صادر خواهم كرد.“ شما بايستي آماده باشيد، آن‌چنان كه 
فرمانده چون آمد عمليات به س��رعت و به‌طور كامل انجام شود. حال ببينيم افراد 
اين يگان چه بايد بكنند؛ بديهي اس��ت بايس��تي روحاً و جس��ماً آماده باشند، ابزار 

كارشان آماده و مهيا باشد. شناسايي مسير و گام‌هاي بعدي را كرده باشند«.
. »و أعنّا علي ذلك بفتح منك تعجّله«. )شیخ عباس قمی، مفاتيح الجنان، دعای  	22

افتتاح(
. ام��ام ص��ادق7: »إنّ قائمنا اذا قام مدّ الله عزّوجلّ لش��يعتنا في أس��ماعهم و  	23
أبصارهم حتّي لا كيون بينهم و بين القائم بريد كيلمّهم فيسمعون و ينظرون إليه 

و هو في مكانه«. )الکافي، ج8، ص240(
. »اللهّم إناّ نرغب إلكي في دولة كريمة تعزّ به الإس�الم و أهله و تذلّ به النّفاق و  	24

أهله«. )مفاتيح الجنان، دعای افتتاح(
. »يعط��ف الهوي عل��ي اله��دي إذا عطفوا اله��دي علي الهوي«. )س��ید رضی،  	25
نهج‌البلاغه، ترجمه محمد دشتي، خطبه 138، تهران: ستاد اقامه نماز، 1379ش(

. »و لذهبت الشّحناء من قلوب العباد«. )بحارالانوار، ج10، ص104( 	26
. ايوان پاول اندرس��ون )كش��يش و معاونت بين‌الملل كليساي ملي واشنگتن( در  	27
مقاله ارائه شده خود به چهارمين همايش بين‌المللي دكترين مهدويت در سال 87 
با نام »موعودگرايي، صلح جهاني و امنيت« مي‌گويد: »از سه كتاب آسماني، تورات 

و انجيل تحريف شده و تنها قرآن بدون تحريف به دست ما رسيده است«.
. با اس��وه ق��رار دادن همة انبيا و اولي��ای الهي و آموزه‌هاي زندگ��ي آنان به‌ويژه  	28

حضرت عيسي7، پيامبر اعظم اسلام6 و امام علي7.
. نقل‌قول‌هاي دكتر احمدي‌نژاد از حضرت آية‌الله مهدوي كني در سومين همايش  	29

بين‌المللي دكترين مهدويت، 1386.
َ يَنصُرْكُمْ). )سوره محمد، آيه 7( . (إنِ تَنصُرُوا اَّهلل 	30
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موعودگرايی و 
جهانی‌شدن فرهنگی
حسین درویشی متولیّ*



چكيده
وابستگي  جهان،  فشردگي  چون  مفاهيمي  با  جهاني‌شدن، 
گسترش  و  هم‌گون‌سازي  ادغام،  جهان،  گوناگون  بخش‌هاي 
تأثيرگذاري و تأثيرپذيري و... همراه است. هم‌چنین آن را زمينه‌ساز 

شكل‌گيري سياست فرابين‌الملل دانسته‌اند.
باید گفت درباره آثار این پدیده، بر روی جنبه‌های گوناگون زندگي 
مقاله،  اين  در  است.  شده  فراواني  بحث‌هاي  دين،  جمله  از  بشر، 
مبحث مشترک تمامی اديان، یعنی موعودگرایی را دريچۀ ورود به 
عرصۀ جهاني‌شدن قرار داده‌ایم. این موضوع که راه‌بردمحوري در 

حوزه ديپلماسي است، از وجوه گوناگون بررسي شده است.

واژگان كليدي
جهاني‌شدن، تعامل فرهنگ‌ها، مذهب، موعودگرايي، سياست 

خارجي، قدرت نرم، راه‌برد.
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جهانی‌شدن از بعد 
فرهنگی، اين‌گونه تعبیر 
می‌شود که کامل‌ترین 
مرحله انسانی، 
بازسازی کامل روابط 
و کنش‌های اجتماعی 
در گستره جهانی است 
و انتظار می‌رود که این 
پدیده که در اثر مرگ 
جغرافیا ناشی می‌شود، 
به گسترش پیوند فرد 
و جامعه بیانجامد و از 
تصلب و انسداد فرهنگ 
یبکاهد

هنگ
 فر

دن
ی‌ش

هان
و ج

ی 
راي

دگ
عو

مو

مقدمه
موضوع یا پدیده جهانی‌شدن که گویا عنوانی جدید برای پدیده‌ای دیرینه است )صرف 
نظر از مفاهیم پروژه‌ای یا پروسه‌ای آن(، با مفاهیمی نظیر فشردگی جهان، وابسته‌تر شدن 
بخش‌های گوناگون جهان، افزایش وابستگی و درهم تنیدگی جهانی، فرآیند غربی کردن 
و هم‌گون‌س��ازی جهان، ادغام همه جنبه‌های اقتصادی در گستره جهانی، پهناورتر شدن 
گستره تأثیر‌گذاری و تأثیرپذیری کنش‌های اجتماعی، کاهش هزینه‌های تحمیل شده به 

‌وسیله فضا و زمان و از این قبیل، تعریف شده است.
جیمز روزنا، فرآیند جهانی‌شدن را زمینه‌ساز شکل‌گیری سیاست فرابین‌المللی می‌داند. 
به نظر او، امور جهانی، تنها روابط بین‌الملل نیس��تند، بلکه روابط فراملیّ هم هس��تند که 
روابط پیچیده میان حکومت‌ها، نهادهای بین‌المللی حکومتی و غیرحکومتی و سازمان‌های 
غیرحکومتی را دربر می‌گیرند. در ش��کل‌گیری سیاس��ت فرابین‌الملل��ی و روابط فراملیّ، 
عوامل��ی مانند پیدایش مس��ائلی فراتر از قلمرو دولت‌ها، کاه��ش توان دولت‌ها برای حل 

مشکلات ملیّ و پیدایش نهادهای قدرتمند‌تر در جوامع ملیّ موثرند.1
درب��ارۀ آثار این پدی��ده بر جنبه‌های گوناگون زندگی اجتماعی بش��ر، نظریات فراوانی 
ارائه ش��ده که به سه دس��ته »اقتصادی، سیاسی و فرهنگی« تقسیم شده است. در بخش 
اقتصادی، این پدیده موجب ادغام و هم‌گرايی اقتصادی در عرصه جهانی در ابعاد مختلف 
اقتصادی )بخش‌های واقعی و غیرواقعی( شده است. در حوزه سیاست، جهانی‌شدن را باید 

رهايی روابط اجتماعی و فرهنگ از سیطره دولت ـ ملت دانست.
نفوذپذی��ری مرزهای ملّ��ی، حد و مرزهای هویتی را به هم ریخت و س��لطه هویت و 
فرهنگ ملیّ مخدوش گردید. تعامل فرهنگ‌ها، هویت را نسبی می‌کند و بازسازی هویتی 
جدید ایجاد می‌شود. حتی بنابه دو دلیل پارادوکسیکال »کاهش احتمال جنگ‌ها و افزایش 
پدیده تجزیه‌طلبی«، دولت‌ها در حال از دس��ت دادن وظیفه س��نتی هویت‌سازی خود )که 
از زمان تجدد به آنان س��پرده ش��ده( هستند و این وظیفه را به نهادهای فروملیّ و فراملیّ 
واگذار می‌کنند. مس��ائل جهانی، راه حل‌ها و تدبیر‌های جهانی می‌طلبد. به قول دانیل بل 
»نهاد دولت ـ ملت برای مسائل بزرگ زندگی بسیار کوچک است و برای مسائل کوچک 
زندگی بسیار بزرگ«. اما با این همه، فرآیند آسیب‌پذیری دولت ـ ملت، دولت‌ها را هوشیار 

ساخته و سبب شده تا فرآیند تقویت ساختار و ماهیت خود را سرعت ببخشند.
جهانی‌ش��دن از بعد فرهنگی، اين‌گونه تعبیر می‌ش��ود که کامل‌ترین مرحله انس��انی، 
بازس��ازی کامل روابط و کنش‌های اجتماعی در گس��تره جهانی است و انتظار می‌رود که 
این پدیده که در اثر مرگ جغرافیا ناشی می‌شود، به گسترش پیوند فرد و جامعه بیانجامد 

و از تصلب و انسداد فرهنگ بکاهد.
برخ��ی نظریه‌پردازان مانند گیدنز و رابرتس��ن عقیده دارند که فرآیند جهانی‌ش��دن را 
می‌توان جهانی‌ش��دن تجدد یا به عبارتی، جهانی‌ش��دن فرهنگ و تمدن غربی دانس��ت. 
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بر اس��اس این دیدگاه، س��رمایه‌داری در تلاش اس��ت تا جهان را 
به ب��ازار تولید و مصرف )با هدف انباش��ت س��رمایه( تبدیل کند. 
بنابرای��ن، از طریق تأثیر‌گ��ذاری بر فرهن��گ و ایدئولوژی به این 
هدف دس��ت می‌یابد. اقتصادی ش��دن فرهنگ، حتی بر الگوها و 
روش‌های هویت‌یابی نیز تأثیر گذاش��ته است و مصرف را به جای 
هویت می‌نش��اند. فرهنگ مصرفی، حتی مرز میان فرهنگ عالی 
و میان��ه را نیز از بین برده و فرهنگ عالی تبدیل به ثروت‌اندوزی، 

فخرفروشی و شهرت‌یابی شده است.2

تعامل فرهنگ‌ها
فروری��زی مرزها و فضاهای محدود، موجب برخورد فرهنگ‌ها 
با یک‌دیگر و با فرهنگ جهانی می‌ش��ود ک��ه در اثر این برخورد، 
یا فرهنگ‌های دیگر مس��تحیل می‌ش��وند و برخی دیگر موضعی 
سرس��ختانه و ستیزآمیز نس��بت به فرهنگ مهاجم اتخاذ می‌کنند. 
ش��ماری از فرهنگ‌ها به همزیستی مس��المت‌آمیز تن می‌دهند و 

تعدادی هم گفت‌وگو و تبادل فرهنگی را گریزناپذیر می‌دانند.3
با فروریزی فزاینده مرزهای سیاسی و فرهنگی و ادغام روزافزون 
جوامع در جامعه‌ای جهان��ی، در عین حال که فرهنگ‌های خاص 
گوناگ��ون به یک‌دیگر نزدیک می‌ش��وند، فرهنگ عام نیز ش��کل 
می‌گی��رد. در کنش‌ها و تعام�الت میان فرهنگ‌ه��ا نیز می‌توان 
میزان��ی از هم‌گرايی میان فرهنگ‌های گوناگون درباره بس��یاری 
از ارزش‌های بنیادین بیابیم؛ زیرا انس��ان‌ها وجوه مشترکی دارند و 

می‌توانند ایده‌ها و ارزش‌های مشترک پیدا کنند.
پیتر بیر، انواع واکنش‌ها، اندرکنش‌ها و تحولات فرهنگی را به 
دو دسته، عام‌گرايی فرهنگی و خاص‌گرايی فرهنگی تقسیم کرده 
اس��ت. عام‌گراي��ی فرهنگی به آن دس��ته از واکنش‌ها و تحولات 
فرهنگ��ی گفته می‌ش��ود که بر محور تبادل، آمیزش، همزیس��تی 
و انطب��اق ش��کل می‌گیرن��د و برخ�الف دیدگاه‌ه��ای مربوط به 
خاص‌گرايی فرهنگی، بیش��تر از سوی افرادی حمایت می‌شود که 
با تکیه بر گفت‌وگو، اختلاط و تحمل به بازسازی خود می‌پردازند. 
ای��ن افراد ب��ر آن وجه از فرهنگ تأکید می‌ورزند که هر ش��خص 
بدون توجه به علایق ش��خصی و وفاداری‌های اجتماعی، بایستی 
آن را بپذی��رد؛ مانند صلح، آزادی و عدالت. پیداس��ت که این وجه 
از فرهن��گ به اصول و ارزش‌های همه مردم ارتباط دارد. گس��تره 

داد و س��تد و آمیزش فرهنگی چنان گس��ترش یافت��ه که از یک 
س��و فرهن��گ غربی که ادعای جهان��ی ب��ودن را دارد نیز با ورود 
وسیع دیگر فرهنگ‌ها روبه‌روست تا فرهنگ‌هايی که به ذات‌گرايی 

صرف پرداخته‌اند و حاضر به پذیرش چنین تعاملاتی نیستند.4
از سوی دیگر، درست است که فرآیند جهانی‌شدن به هم‌گونی 
و یک‌دست ش��دن فرهنگ و تفاوت و تنوع‌زدايی می‌انجامد، ولی 
نوع دیگری از همزیس��تی‌ها، آمیزش‌ه��ا، تفاوت‌ها، گوناگونی‌ها و 
خاص‌ها را هم پدید می‌آورد. قلمرو جهانی معاصر هم دربر گیرنده 
عامیت و هم‌گونی اس��ت و هم دربر گیرنده خاصیت و ناهم‌گونی. 
ب��ه تعبیر رابرتس��ون، نیروهای ادغام‌گ��را و هم‌گون‌آفرین، مکمل 
نیروهای تفاوت‌زا هستند؛ یعنی عام شدن امر خاص و خاص شدن 

امر عام.5
ع��ام ک��ردن امر خاص به معنای گس��ترش ان��واع تفاوت‌های 
اجتماعی به واس��طه توس��ل به ارزش‌های عام است. برای مثال، 
گروهی محلی می‌کوشد، موسیقی خود را ترویج کند. خاص کردن 
امر عام هم، یعنی اينك‌ه نمادهای فرهنگی عام در بس��تر فرهنگ 
خاص پالایش می‌شود و رنگ و بوی فرهنگ آن منطقه را به خود 
می‌گیرد. مثلًا موسیقی کلاسیک غربی با هنجارهای محلی تولید 
می‌ش��ود. بنابراین، فرهنگ خاص با فرهنگ عام جهانی وارد داد و 
س��تد می‌ش��ود تا ضمن حفظ خاص بودن خود، از مزایای فرهنگ 

جهانی نیز بهره ببرد. 

مذهب و جهانی‌شدن
در جریان متراکم و به‌هم پیوس��ته جهانی‌ش��دن ـ که بسیاری 
را به خاطر آن‌چه که به بحران هویت یاد می‌ش��ود نگران نموده ـ 
این پرس��ش مطرح ش��ده که جایگاه دین در این پدیده کجاست؟ 
آیا جهانی‌ش��دن ک��ه برخی آن را به معنای یک‌رنگ ش��دن تعبیر 
می‌کنند، بدین معناس��ت که مذهب را باید ب��ه کناری بگذاریم یا 
حداکث��ر همگی به یک مذه��ب مش��ترک روی بیاوریم؟ مذهب 

چگونه در یک چشم‌انداز جهان‌گرایانه جای می‌گیرد؟ 
در پاس��خ به این پرسش بد نیس��ت ابتدا به نظرسنجی مؤسسه 
بین‌المللی نظرس��نجی زاگبی، که به س��فارش کلیسای کاتولیک 
درب��اره میزان معتقدان به مذهب انج��ام داده، نگاهی بیاندازیم. بر 
اس��اس این گزارش، در طول 5 سال گذشته، میزان افرادی که به 
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بنابراین، می‌بینیم 
که نه تنها در دوران 
جهانی‌شدن، روي‌كرد 
جوامع به سوي 
مذهب کاسته نشده، 
بلکه توجه آنان بنا 
به دلایلی نیز افزایش 
یافته است. از نگاه 
نظریه جهانی‌شدن، 
در یک سطح جهانی، 
اهمیت فراوان مذهب 
با تحولات اجتماعی و 
فرهنگی همراه است. 
در واقع آنان می‌گویند 
جهانی‌شدن و مذهب 
ارتباط تنگاتنگ دارند

خدا، مذهب و پیغمبر اعتقاد دارند، 4 درصد افزایش یافته اس��ت. رويك‌رد مردم جهان به 
س��وي مذاهب گوناگون نظیر مسیحیت و اس�الم )به‌طور مشترک( 1/5درصد و به سوي 

هندويیسم نیز 2 درصد افزایش یافته است. 
حج��م مباحث مرب��وط به امور متافیزی��ک در مطالب آن‌لاین )اینترن��ت و موتورهای 
جس��تجوگری مثل گوگل( در 4 س��ال اخیر تقریبا 30 درصد افزایش یافته اس��ت. درحال 
حاضر، در منطقه خاورمیانه، حدود 1500 ش��بکه ماهواره‌ای قابل دریافت اس��ت که حدود 
300 ش��بکه، گرایش دینی دارند. آمار رسمی یونس��کو درباره پرمخاطب‌ترین شبکه‌های 
ماهواره‌ای دنیا، حاکی از اين است که دو شبکه مذهبی جزو 20 شبکه پربیننده دنیاست و 

بینندگان این شبکه‌ها، گاه 4 تا 5 برابر شبکه‌های پورنوگرافیک هستند. 
پ��س هم در فض��ای واقعی و هم در فضای وب و هم در فض��ای ماهواره‌ای، گرایش 
به اس��تفاده از مباحث مذهبی بسیار روبه افزایش اس��ت. البته اغلب گرایش به مذهب به 
معنای گرایش به امری معنوی و قدس��ی اس��ت.6 بنابراین، می‌بینیم که نه تنها در دوران 
جهانی‌ش��دن، رويك‌رد جوامع به سوي مذهب کاسته نشده، بلکه توجه آنان بنا به دلایلی 
نیز افزایش یافته اس��ت. از نگاه نظریه جهانی‌شدن، در یک سطح جهانی، اهمیت فراوان 
مذهب با تحولات اجتماعی و فرهنگی همراه است. در واقع آنان می‌گویند جهانی‌شدن و 
مذهب ارتباط تنگاتنگ دارند. در نظریه جهانی‌شدن، رستاخیز مذهبی تجلی مهمی از یک 
دنیای متحد اس��ت. گفته می‌شود با تضعیف دولت ـ ملت‌ها، اندیشه‌ها و نهادهای ابرملیّ 
و فراملیّتی اهمیت و نفوذ فزاینده‌ای به‌ دس��ت آورده‌اند و در جایگاه بخش��ی از این روند، 
مذاهب عمده جهان، فرصتی یافته‌اند تا جهان‌بینی‌های خود را مرتبط‌تر س��ازند. نتیجه به 

دست آمده چیزی است که هینز آن را تجدید حیات مذهبی می‌خواند.
افزایش قدرت ش��یوه‌های ارتباطات، راه‌هايی را که باورهای مذهبی برای اثبات و ابراز 
هویت اجتماعی می‌پیمایند را تغییر داده اس��ت. بنابراین، فش��ردگی فضا و زمان و تبادل 
س��ریع افکار برای مذهب اهمیت ویژه‌ای پیدا کرده اس��ت؛ زیرا در فضای کوچک ش��ده، 
تنوع بیش��تر تجربه بش��ری )یا همان جهان‌بینی( وجود دارد. از سوی دیگر، جهان مدرن 
بس��یار بی‌ثبات، مبهم و در عین حال خواس��تار تعبیر و تفس��یر است که این بافت جهانی 
اب��راز جهان‌بین��ی را ترغیب و حتی مورد تأکی��د قرار می‌دهد و جس��ت‌وجو برای اصول 
بنیادی��ن را افزایش می‌دهد. حتی آيین‌ه��ای محلی با تلاش‌های خود برای مطرح کردن 
دوباره تاریخ‌های خاص و طراحی هویت‌های خاص، توان بیشتری جهت تبیین جنبه‌های 

جهان‌گرایانه خود دارند )عام‌گرايی فرهنگ خاص(.
بنابرای��ن، در ش��رایط پیدایش فرهنگ جهانی گفته می‌ش��ود تجدی��د حیات مذهبی 
می‌تواند تجلی مهمی از واقعیت جهانی دنیای جدید باشد. هم‌چنین فن‌آوری‌های گسترده 
در عرص��ه ارتباطات نیز به مذاهب فرصت��ی طلايی داده و مجموعه توانش‌های جدید در 

اختیار آنها گذارده تا پی‌آمدهای معادشناختی انسانیت مطلق را تدارک ببینند.7
در بیان دلایل رويك‌رد مجدد بشر به مذهب، شاید بتوان گفت دلایلی مانند ناامنی‌های 
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عمیق اجتماعی دوران اخیر که ناش��ی از رشد و ظهور تجدد ـ که 
خود تجدد نیز از مراحل جهانی‌ش��دن محسوب می‌گردد ـ است و 
هم‌چنین به تعبیر پاپ ژان پل دوم، شکست ایدئولوژی‌های بزرگ 
دنیانگر )بشری( که از سده نوزدهم در واکنش به ناامنی‌های ناشی 
از انقلاب فرانس��ه و انقلاب صنعتی ش��کل گرفته است را نیز نام 
برد. جیمز کریث، از این رويك‌رد اخیر، به چش��م‌انداز پس��امدرن 
یاد کرده اس��ت. هم‌چنین مقابله جوامع گوناگون نس��بت به سلطه 
یا آزادی ]لیبرالیس��تی که منجر به ایجاد شکاف شدید طبقاتی در 
جامعه گردد[ نیز از جمله دلایل رويك‌رد جوامع به س��وي مذهب 

به شمار می‌آید.
تجدد‌گرايی، کنارگذاش��تن مذهب را برای رسیدن به پیشرفت 
توصیه می‌کند. دنیاطلبی س��کولاریته، حرکت به س��وي الگو‌ها و 
باورهای دنیای غرب به‌ويژه پروتستانیسم خصوصی شده امریکای 
ش��مالی که نوعی آرمان‌گرايی از جامعه مدرن به حساب می‌آید را 

توصیه می‌کند.8
در دوران مدرنیست، مدرنیته دشمن نهايی مذهب بود و انتظار 
داش��ت تا مذهب در برابر آث��ار و عوامل مدرنیزه کننده کوتاه بیاید 
و ب��ا چیرگی عنص��ر عقلانیت، مذهب تنها تا ح��دی که موجبات 
تصحیح خطاها و انحراف‌های نوسازی را فراهم آورد، مورد تمجید 
و ستایش قرار گرفت، ولی هسته ارزش‌های پسامدرنیستی، تلاش 

برای جمع کردن عقل و معنویت درکنار یک‌دیگر است.9
در دوران جنگ سرد، مذهب، دشمن مشترک قدرت‌های بزرگ 
آن دوران به شمار می‌آمد. درپی پیروزی انقلاب ]اسلامی[ 1979 
ایران، دولت امریکا اس�الم‌گرايی را از عوامل نابودی جهان خواند 
و رهبران اتحاد جماهیر ش��وروی نیز ت��رس خویش از بنیادگرايی 
اسلامی انقلابی و خطرهای آن برای شوروی را کتمان نکردند. در 
صورتی که به زعم بسیاری از محققان نظیر به‌یر، انقلاب اسلامی 

از پیامدهای اصلی جهانی‌شدن تلقی می‌گردد.10
در دوره 1980، رادیکالیس��م مسیحی نیز به همین منوال یک 
نیروی بی‌ثبات‌کننده در نیم‌کره غربی توصیف گردید. شورای امنیت 
وزارت خارجه امریکا از ق��درت فزاینده جنبش الهیات آزادی‌خواه، 
به‌ويژه تأثیر آن بر کشورهای امریکای لاتین که با منافع بازرگانی 
ایالات متحده پیوند نزدیک داش��تند، بیمناک بود. به همین دلیل 
ب��ه اقداماتی برای هدایت تش��کیلات کاتولی��ک رومی علیه آن و 

ایجاد یک پروتستانتیس��م محافظه‌کار در منطقه ـ که می‌توانست 
به صورت وزنه ایدئولوژیک متقابلی عمل کند ـ اشاره کرد.11

بناب��ر آن‌چه گفته ش��د، مذهب نقش عم��ده‌ای در جنبش‌های 
اجتماع��ی ـ سیاس��ی در دوران مدرنیت��ه ایفا کرده اس��ت. به‌ويژه 
اينك‌��ه با توجه ب��ه ناکارآمدی جریان‌های رادی��کال غیر مذهبی 
)نظیر کمونیس��م( جریان مذهبی رشد پیدا کرده است12 یا به تعبیر 
لی‌واین، قدرت‌های تحول‌آفری��ن مذهب، از توان مذهبی در مهم 
جلوه دادن نمادین هر کنش��ی به ش��یوه‌هايی ک��ه منابع فردی و 
گروهی را سازماندهی می‌کند، سرچشمه می‌گیرد و جاذبه عمومی 
آن در ایده‌های مبتنی بر کاهش نابرابری‌ها، مبارزه با فساد حکومتی 
و برقراری ثبات و عدالت اجتماعی نهفته اس��ت؛ زیرا اندیش��ه‌های 
مبتنی بر انسجام اجتماعی )درشرایط جهانی شده( با دنیايی سرشار 

از نابرابری، تنش و بی‌نظمی جور درنمی‌آید.13
شاید این مفهوم، همبس��تگی بیشتری با حقیقت موجود داشته 
باشد که دین، با جهانی‌شدن مخالفتی ندارد و نسبتش یا بی‌طرفانه 
است یا آن را همراهی می‌کند. آن‌چه که دین به آن حساسیت دارد، 
روند جهانی‌سازی است. مجموعه ادیان، در پی یک هدف مشترک 
بودند که همانا برقراری عدالت در جهان اس��ت. هم‌چنین به دنبال 
ایجاد یک جهان یک‌س��ان از نظر اعتق��اد و باورها بودند. بنابراین 
می‌ت��وان گفت ادیان نیز یک پله از جهانی‌ش��دن جلوتر هس��تند. 
هم��ه دین‌داران بر این باورند ک��ه روزی خواهد آمد که نماینده یا 
جانشین خدا بر جامعه‌ای پر از عدالت حکومت خواهد کرد. بنابراین، 
مجموعه ادیان با اصل جهانی‌ش��دن و شکل‌گیری جامعه‌ای واحد 
مخالفتی ندارند. پس دین می‌تواند درباره جهانی‌ش��دن بحث کند. 
به عبارت دیگر، دین، جامعه واحد جهانی و یک جهان مشترک را 
می‌پذیرد. باید گفت اصل جامع��ه جهانی را همه ادیان می‌پذیرند. 
آن‌چه در حقیقت مورد پذیرش دین نیس��ت، جهانی‌س��ازی و روند 
برنامه‌ریزی‌ش��ده‌ای اس��ت که فرهنگ خاصی را ب��ر همه جهان 
تحمیل می‌کند. برای مثال، ب��ه نظر برخی محققان مانند دایموند 
و مارتین، پروتس��تان انجیلی س��اخته و پرداخته کشورهای غربی 
است تا جریانی را برقرار و حفظ کند که بر معنویت و سیاسی‌کاری 

مذهبی تأکید ورزد.14
اگرچه جامعه جهانی واحد، از نگاه ادیان كاملًا منفی نیست، ولی 
محتوای آن در جوامع دین��ی و از نگاه ادیان با نگاه نظریه‌پردازان 
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به نظر می‌رسد در 
روند جهانی‌شدن، 
دین چه به مثابه 
فرهنگ و چه به مثابه 
ایدئولوژی، کمتر 
از وجه تاریخی آن 
مدنظر قرار گرفته و 
بیشتر در جهانی‌شدن 
نگاه‌ها به دین، نوعی 
نگاه وجودی است؛ 
یعنی نگاهی که 
نسبت انسان را با 
حقیقت وجود روشن 
می‌نماید

س��کولار كاملًا متفاوت اس��ت. برای هردو گروه در حد آرمان و ایده‌آل باقی خواهد ماند 
و واقعیت��ی که م��ا در جهان با آن رو‌به‌رو هس��تیم، تنوع فرهنگی و دینی اس��ت و برای 
اينك‌ه جهان توأم با آرامش باشد، هیچ رويك‌ردی جز گفت‌وگو وجود نخواهد داشت. این 

گفت‌وگو در حوزه‌های گوناگون، از جمله ادیان جریان دارد.15
به نظر می‌رسد در روند جهانی‌شدن، دین چه به مثابه فرهنگ و چه به مثابه ایدئولوژی، 
کمتر از وجه تاریخی آن مدنظر قرار گرفته و بیشتر در جهانی‌شدن نگاه‌ها به دین، نوعی 
نگاه وجودی اس��ت؛ یعنی نگاهی که نس��بت انسان را با حقیقت وجود روشن می‌نماید. به 
همی��ن دلیل باید به معنویت به عنوان گوهر ادیان تکی��ه کرد که این امر تنها با گفتمان 
ادی��ان با یک‌دیگر به‌ وس��یله افرادی که دارای ویژگی‌های حقیقت و عدالت‌طلبی، آش��نا 
با جهان فعلی و دارای درک درس��تی از ش��رایط جهان باش��ند محقق خواهد ش��د؛ زیرا 
همان‌گونه که در ارتباط با عام‌گرايی فرهنگی بیان شد، افرادی به این وجه از تعامل روی 

می‌آورند که دارای رويك‌ردهای مثبت باشند.
همان‌گونه که در تعامل و برخورد فرهنگ‌ها گفتیم، مش��ترکات فرهنگی به یک‌دیگر 
نزدیک ش��ده و با یک‌دیگر به همزیستی و آمیزش می‌رسند. در نهایت، خاصیت فرهنگی 
برت��ر پیروز و به فرهنگ عام جهانی تبدیل می‌ش��ود و موجد هوی��ت جدید می‌گردد. در 
گفت‌وگ��وی ادی��ان نیز وضعیت به همین گونه اس��ت؛ یعنی در تض��ارب آرا، ویژگی‌های 
مش��ترک ادیان، به فرهنگی عام تبدیل می‌ش��ود. برخی وجوه خاص ادیان نیز به فرهنگ 
عام یا جهانی تغییر شکل می‌دهد. رابرتسون هم ضمن باور به ویژگی تخصیص عام‌گرايی 
و تعمیم خاص‌گرايی، جریان‌های مذهبی را تحت شرایط جهانی، پنداشت‌های جایگزینی 
می‌داند که در پاس��خ به این پرس��ش که جهان چیست و چه باید باشد، نمود پیدا می‌کند. 
این چشم‌انداز‌ها یا پنداشت‌ها، در جست‌وجوی اصول بنیادین جای دادن هویت، در دنیای 

متحول هستند.16
ح��ال مهم‌تری��ن ویژگی‌های ادیان که قابلیت عام‌گراي��ی و خاص‌گرايی را دارند یا در 
حقیقت بشر را به سمت گوهر واقعی ادیان رهنمون می‌سازند، به شرح زیر برمی‌شمریم. 
1. اخلاق‌گرايی دینی: همان‌گونه که رسول اکرم6 فرمود: »همانا من برای تکمیل 

مکارم اخلاق آمده‌ام«؛
2. حقیقت و عدالت‌طلبی؛

3. پاسخ‌گويی به نیازهای اساسی بشر: بشری که پس از سپری کردن دورانی طولانی 
از دل بس��تن به مکتب‌های بشری، نتوانست پاسخ روشنی درباره مسائل اساسی حیات و 

خلقت به دست آورد، به مأمنی که از وحی سرچشمه گرفته نیاز دارد؛
4. رفع ناامنی‌های فردی و اجتماعی: بشر مدرن با سرسپردن به مکتب‌های بشری که 
با غلبه بر تفکر و رفتار او، چیزی جز جنگ و ناامنی‌های مفرط روحی و اجتماعی را برای 
وی به ارمغان نیاورد، هم‌اکنون در پی مأمن واقعی و الهی اس��ت که هدف خلقت او را به 

سخره نگیرد و آرامشی واقعی در طول حیاتش ایجاد کند؛
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5. ترسیم نقشه راه زندگی: نقشه راه یا برنامه زندگی )فردی و 
اجتماعی( که مکتب‌های بش��ری برای بشر مدرن ترسیم کرده‌اند، 
همواره با منافع ش��خصی، س��ود بیش��تر و رفتارهای خارج از مدار 
اخ�الق همراه بود که نتایج��ی را که به همراه آورد، موجب دوری 
بشر از آن شده اس��ت. به ‌همین دلیل، ادیان باید بتوانند افزون بر 
تضمین حیات توسعه‌یافته بشر، نیازهای روحی او که همانا نزدیک 

کردن وی به گوهر ادیان است را نیز بر عهده گیرند؛
6. ترس��یم آینده‌ای روشن برای ابناي بشر: مکتب‌های بشری، 
تنها پیروزی آن دس��ته از اجتماعات بش��ری را که طبق الگوهای 
س��ودمدارانه و رقابت‌آمی��ز حرکت کرده‌اند تضمین نموده اس��ت. 
بر اس��اس چنی��ن فرمولی، جهان، مانند جنگل��ی که همگی برای 
بقا می‌جنگند در نظر گرفته ش��د، ولی دین جهانی ش��ده، بایستی 
ای��ن مفهوم را ترویج کند که گروهی که توس��عه را بر پایه رقابت 
اخلاق‌مح��ور و عدالت‌محور پی می‌گیرند، آینده جهان را بر عهده 

خواهند گرفت.
پ��س باید گف��ت هدف از تعام��ل ادیان، تغییر ش��یوه مدیریت 
جهان بر اساس اصالت کمال بشری و بر پایه اصول اخلاق‌محور، 
عدالت‌محور و صلح‌طلبی است. روش‌هايی که در قرون گذشته بر 
اساس حاکمیت مکتب‌های بشری یا حتی استفاده ابزاری از ادیان 
اله��ی، امکان برقراری آنان به‌ وجود نیام��ده و در نتیجه، وضعیت 
نظام بین‌الملل، همواره سرشار از منازعات، موازنه وحشت یا ترس 
و حداکث��ر، همکاری، آن هم به نفع قدرت‌های بزرگ بوده اس��ت 
و ن��ه تلاش برای س��وق دادن نظام بین‌المل��ل در جهت برقراری 

هم‌گرايی کشورها و ایجاد شرایطی عادلانه. 
بر اساس دو نظریه مهم نظام بین‌الملل )رئالیسم و لیبرالیسم(، 
ب��رای رس��یدن به ش��رایط غیر جنگ )ب��ا درجه‌ه��ای متفاوت از 
بازدارندگ��ی تا صل��ح و هم‌گرايی( بایس��تی به ائت�الف تا تعامل 
دولت‌ها متوس��ل ش��د. هویت و منافع بازیگران، امری مفروض و 
معین اس��ت و فرآیند‌هايی مانند نهادها بر رفت��ار تأثیر می‌گذارند، 
ولی بر هویت و منافع افراد تأثیر‌گذار نیستند.17 اما پایان جنگ سرد 
باعث شد تا اندیش��ه‌ورزانی ظهور کرده‌اند که به وجود هنجارها و 
ارزش‌ه��ای اخلاقی قائلند. هم‌چنین آنها معتقدند برای تغییر رفتار 
دولت، باید بر نیروهای اجتماعی فائق آمد؛ زیرا نیروهای اجتماعی، 
س��اختارهای اجتماعی نظیر دولت را تغییر می‌دهند.  هم‌چنین این 

محققان، افزون بر نقش دولت‌ها، نقش دیگر عناصر نظیر هنجارها، 
نهاده��ا، انگاره‌ها و قواع��د را در تغییر رفتار و ایجاد نظام بین‌الملل 
مؤثر می‌دانند. پس��ت‌مدرن‌ها، درباره ادعای دسترس��ی به حقیقت 
تردی��د کرده‌ان��د. آنان قائل بر وجود طرح��ی از حقیقتند که احکام 
جه��ان اجتماع��ی، تنها در قالب گفتمان‌های خ��اص، حقیقت پیدا 
می‌کنند.18 حتی هدلی‌بول )از طرف‌دارن مکتب انگلیس��ی( معقتد 
اس��ت برای اينك‌ه نظام بین‌الملل به شرایط صلح دست پیدا کند، 
بايد نظمی عادلانه برقرار ش��ود و این امر میس��ر نخواهد شد، مگر 

اينك‌ه گفتمان غیر غربی در نظام بین‌الملل برقرار گردد.19
البته ب��رای تقویت و پیش��برد مقوله تعامل، به‌وي��ژه از دریچه 
مذه��ب، مهم‌ترین مؤلفه‌هايی که در عصر جهانی‌ش��دن مورد نیاز 
اس��ت، اس��تفاده از ابزارهای جهانی‌ش��دن و پی‌آمدهای آن است. 

اکنون به چند نمونه از آن اشاره می‌کنیم: 
1. استفاده از پدیده مهاجرت؛

2. برجس��ته کردن عناصر و مؤلفه‌های مش��ترک در تمدن‌ها و 
مذاهب؛

3. نزدیک شدن تمدن‌ها و مذاهب کهن به یک‌دیگر، به واسطه 
پررنگ کردن مواضع مشترک درباره پدیده‌های اجتماعی؛

4. ت�الش جمعی ادیان به منظور جایگزین کردن آن دس��ته از 
ارزش‌ه��ا و هنجارهای مذهبی که در طول قرون متمادی، قابلیت 
صلح‌آمیز ب��ودن، اخلاق و عدالت‌محور بودن آنان به بوته آزمایش 
گذاش��ته ش��ده، به جای ارزش‌ها و هنجاره��ای منبعث از مکاتب 
بش��ری که موج��ب انحطاط ارزش‌ه��ای فردی و جوامع بش��ری 

گردیده است؛
5. همبس��تگی مفاهیم مذهبی و پس��ت‌مدرن با پدیده‌هايی که 
در دوران مدرنیت��ه، موجب تحرک نیروهای اجتماعی و تغییر رفتار 
بازیگ��ران نظام بین‌الملل و حتی ایجاد س��اختار و هویت جدید در 
نظام بین‌الملل شده است )نظیر جنبش فمنیسم و یا جنبش مبارزه 

با آلودگی محیط زیست(؛
6. اس��تفاده از فن‌آوری‌های الکترونیکی ب��رای نزدیک کردن 

افکار نخبگان جوامع با یک‌دیگر.

موعودگرايی، دریچه ورود به عرصه جهانی‌شدن
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ناكامي انديشه‌هاي 
بشري در ارائه 
پاسخ‌هاي منطقي و 
تحقق نيازهاي بشري، 
موجب شد تا جوامع 
به آينده‌اي بهتر 
چشم دوخته و انتظار 
وضعيت مناسب‌تري را 
داشته باشند. همين امر 
سبب شد، حتي نظام 
ليبرال سرمايه‌داري با 
صبغه محافظه‌كارانه 
که اندیشه‌های مربوط 
به اين مقوله را بيماري 
فوتوريسم )اميد واهي 
به مدينه فاضله( قلمداد 
مي‌كرد نيز با درك 
اين حقيقت، به طراحي 
سناريوهايي در ارتباط 
با پايان تاريخ دست زد

مقوله موعودگرايی که تقریباً می‌توان گفت در تمامی ادیان و همین‌طور در تمدن‌های 
کهن نیز به چشم می‌خورد، به عنوان انگاره‌ای مذهبی و ابرملیّ، به شدت انگیزه و رسالت 
جهانی‌ش��دن را دارد و به عنوان كي حقيقت مش��ترك بين‌الاديان��ي در میان همه اديان 
بش��ري، از اديان توحيدي گرفته تا اديان غير توحيدي، به دليل وجود مفاهيمي مش��ترك 

نظير »نجات« از قابليت ايجاد تعاملي مناسب در ميان تمام جوامع نیز بهره‌مند است. 
ناكامي انديشه‌هاي بشري در ارائه پاسخ‌هاي منطقي و تحقق نيازهاي بشري، موجب 
ش��د تا جوامع به آينده‌اي بهتر چش��م دوخته و انتظار وضعيت مناسب‌تري را داشته باشند. 
همين امر سبب شد، حتي نظام ليبرال سرمايه‌داري با صبغه محافظهك‌ارانه که اندیشه‌های 
مربوط به اين مقوله را بيماري فوتوريس��م )اميد واهي به مدينه فاضله( قلمداد ميك‌رد نيز 
با درك اين حقيقت، به طراحي سناريوهايي در ارتباط با پايان تاريخ دست زد. هرچند اين 
س��ناريوها نيز بر پيروزي نظام س��رمايه‌داري تأکید دارند، اما آن‌چه كه اهميت دارد،‌ تغيير 

رفتار انديشه‌ورزان اين طرز تفكر است. 
مقوله موعود و ظهور منجي، ‌مقوله‌اي است كه همه اديان، حتي اديان غير الهي بشارت 
آن را داده‌ان��د. حتي مكاتبي كه به نوعي الوهيت‌زدايي ش��ده‌اند نيز باز به ش��کلی به اين 
مسئله انديشيده‌اند. آثاري كه از نگاه به آينده يا موعود‌گرايي حتي در ابتدايي‌ترين سطوح 
آن متصور است، ‌شامل ايجاد اميد و انگيزه براي ثمربخش بودن تلاش‌هاي بشري براي 
دس��تي‌ابي به جامعه‌ای بهتر است. هرچند انتظارات جوامع بر اساس ارزش‌ها،‌ فرهنگ و 
تفكرات خود از مقوله پايان تاريخ، متفاوت اس��ت. اما اين مفهوم در س��طوح گوناگون از 
سطوح فردي گرفته تا كاركردهاي اجتماعي و كلان آن كارايي دارد و مي‌تواند راه‌گشاي 

حل بسياري از مشكلات امروز جوامع باشد. 
مهم‌ترین ویژگی‌هايی که در ادبیات موعودگرايی برای تعامل بیشتر جوامع و ادیان به 

چشم می‌خورد یا بايد وجود داشته باشد، شامل چه عناصری است؟ 
1. موعود بايد قابلیت نزدیک کردن جوامع به یک‌دیگر را داشته باشد و عناصر مشترک 

ادیان و جوامع را برجسته کند. 
2. ه��دف اصلی ظه��ور موعود، همان هدف همه پیامبران اله��ی که همانا برقراری و 

تحقق اخلاق، عدالت، صلح، امنیت و رفاه است.
3. وجود موعود بايد نقطه اوج و پیروزی همه ادیان و تمدن‌ها به شمار آید. 

4. وجود عنصر نجات به دس��ت انس��انی برتر که به واسطه استمداد الهی ظهور می‌کند، 
بايد س��بب پیدا ش��دن روزنه‌های امید برای انسان‌های به شدت س��رخورده عصر مدرنیته 

گردد.
5. ادبیات موعودگرایانه بايد برای انسان‌ها و جوامع منشأ امید باشد، نه سستی جوامعی 

که تنها به امیدی واهی ظهور دل ‌خوش دارند.
6. ادبی��ات موعودگرایان��ه باید امیدی هم��راه با صلح را صادر کند و نه س��تیزی امیدوار 

کننده.
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7. ادبی��ات موعود بايد برای بش��ر پس��ت‌مدرن جایگزین‌های 
مناس��بی باش��د که انتظار برآورده ش��دن نیازهای مادی و معنوی 
را در قالب فرهنگی عادلانه که مکاتب بشری تاکنون نتوانسته‌اند 
ب��رای وی به ارمغان بیاورند را ارائه کن��د. بدین معنا که مقصدی 
که در اثر پیروی از مکتب موعود برای وی ترس��یم می‌گردد، بايد 

توسعه مادی وی را در کنار کمال معنوی به همراه داشته باشد. 
8. ادبیات موعود در تجلی رستاخیز مذهبی در عصر جهانی‌شدن، 
برای کمک ب��ه برقراری نظمی عادلانه در نظ��ام بین‌الملل، بايد 
سبب شکل گرفتن تحرک در درون نیروهای اجتماعی شود؛ یعنی 
در میان نخبگان جوامع توس��عه‌یافته یا برخوردار، بتواند بس��تر نقد 
رفت��ار ناعادلانه حاکمان را فراهم آورد. هم‌چنین در جوامع در حال 
توس��عه، کمتر برخوردار یا حتی فقیر، زمینه‌های شکل‌گیری عزم 

توسعه و رقابتی سالم به‌ وجود آید. 
توحیدمحوری، توسعه و رفاه بر اساس عدالت‌محوری، رشد علم و 
عقلانیت از ویژگي‌های جامعة عصر ظهور است. مطالعة تطبیقی این 
شاخص‌ها نسبت به لیبرالیسم، بیان‌گر آن است كه فقدان ویژگي‌های 
مزب��ور در این ایدئولوژی، آن را از ظرفی��ت و توانمندی لازم جهت 
جهان‌گیر ش��دن محروم مي‌سازد. بنابراین، هرچند امروزه لیبرالیسم 
داعی��ة جهاني‌س��ازی دارد و هرچن��د تكنولوژی به ص��ورت عامل 
جهاني‌سازی به‌طور عمده در اختیار طرف‌داران اندیشة لیبرالیسم قرار 
دارد، اما فقدان ویژگي‌های نظری مزبور در این تفكّر، آن را از جذابیت 
همگانی و اقبال عمومی در س��طح جوامع بش��ری محروم مي‌سازد. 
ضم��ن اينك‌ه الگوی لیبرال، با فرض پذیرش تجربة موفّق تاریخی، 
در حوزة جغرافیایی خاص به منصة ظهور رسیده و بر فرهنگ و سنن 
تاریخ��ی و فرهنگی جامعه خاص مبتنی اس��ت و برای همة جوامع 
بش��ری قابل پذیرش نيس��ت. آن‌گونه كه جیمز روزنا ابراز مي‌دارد: 
»دموكراسی لیبرال بر مبنای حاكمیت ملیّ و ستفالیایی استوار شد و 
در چارچوب مرزهای ملیّ غرب بارور شده است. از این رو، زمانی كه 

به تسرّی برون‌مرزی روی مي‌آورد، دچار بحران مي‌گردد«.

موعود اسلام
چنان‌چه بخواهیم منجیان وعده داده ش��ده ادیان و تمدن‌های 
بش��ری را در ی��ک فرآین��د تطبیق��ی مورد بررس��ی ق��رار دهیم، 
ش��اخص‌ترین موعودی که در میان منجیان مورد انتظار می‌بینیم، 

موعود اسلام یا به‌طور مشخص، منجی شیعه است.

وج��ه تمای��ز منجی ش��یعه در کنار تمام صفت‌ه��ای عامی که 
برای موعود برش��مرده شده، ش��امل زنده بودن و کارکردی است 
ک��ه در ط��ول تاریخ در جوامعی که از او پی��روی می‌کنند از جهت 
پویايی و پیروی از دس��تورات صادر شده از س��وی ایشان، از خود 
به جای گذاش��ته اس��ت. از نظر جوامع شیعی، حضور منجی امری 
 قطعی اس��ت و آن‌چه به آنان وعده داده شده و برای آن در انتظار

به‌ سر می‌برند، ظهور ایشان است.
منجی ش��یعه، جامع تمام صفات عام منجیان مصلح است. این 
منج��ی ک��ه منادی صلح و امید برای همه جوامع بش��ری اس��ت، 
برخ�الف برخی از منجیان، وعده تس��لط و پادش��اهی قوم یا نژاد 
خاصی را به کس��ی نداده و تبعیض نژادی هرگز در آموزه‌های وی 
جایگاه��ی ندارد. شمش��ير كمترين بخش ظ��رف انتظار را به خود 

اختصاص داده است. 
اعتقاد به زنده بودن مصلح اس�الم، به قدری در میان پیروانش 
م��ورد تأکید قرار گرفت��ه که حتی آنان باور دارن��د، اداره جامعه به 
‌وس��یله مصلح در پرده غیب��ت صورت می‌گی��رد. هم‌چنین حیات 
منجی اس�الم س��بب ش��ده که این فرد با عبور از گذرگاه تاریخ، 
تجربه‌های تلخ و شیرین بش��ر را نیز برای مدیریت جهانی با خود 

به همراه داشته باشد. 
نجات بش��ری در فرهنگ مصلح شیعه، از آن روی رخ می‌نماید 
که انس��ان برتر، با انديش��ه‌هاي برتر ـ كه از حماي��ت خداوند نيز 
بهره‌مند اس��ت ـ مي‌تواند جوامع بش��ری را به كمال برساند و او را 
از تنگناي فش��رده ماده برهاند. با مطالعه جوامع ش��یعی که خود را 
پیرو رهنمودهای مصلح خود می‌دانند، این ره‌یافت درک می‌ش��ود 
که مس��ير توس��عه يا كمال بشري در فلس��فه انتظار، ‌نه‌تنها شامل 
توس��عه معنوي مي‌ش��ود، بلكه توس��عه مادي را نيز دربر مي‌گيرد. 
بنابراين، انتظار در ش��يعه، دقيقاً محور پويايي اين مكتب است، نه 
عامل سرخوردگي.‌ در توسعه مادي كه با كمال معنوي گره خورده 
باش��د، جايي براي استثمار و بهرهك‌ش��ي ملت‌ها باقي نمي‌ماند.‌ در 
توس��عه م��ادي دوران انتظار، حاكميت با اصالت كمال اس��ت و نه 
اصالت س��ود و لذت. اصالت کمالی که در کنار معیارهای اخلاقی، 
توس��عه را نیز برای بش��ر به همراه می‌آورد. با این منطق است که 
موعود شیعه می‌تواند نقش مؤثری در دوران پست‌مدرنیسم به خود 

اختصاص دهد.
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وجود زمينه‌هاي 
مساعد در سطوح 
گوناگون بين‌المللي، 
اشتراک معنا در میان 
همه جوامع، قدمت 
نظريه موعودگرايی 
)مهدويت( به عنوان 
روشي براي اداره جهان 
و بن‌بست‌شكني‌هاي 
موجود، دلايلي است كه 
حتی مي‌توان اين مفهوم 
را به عنوان منبع قدرت 
به شمار آورد

ديپلماسي و مهدويت
همان‌گونه که اش��اره گردید، کش��ورهای صنعتی که در دهه‌های قبل چندان توجهی 
به مقوله پایان تاریخ نداش��تند و حتی به نوعی، اندیش��ه‌های موسوم به فیوچریسم را نگاه 
س��نت‌گرایانه شرقی تلقی می‌کردند، توجه‌ش��ان به پایان تاریخ با دو روی‌کرد، جلب شده 
اس��ت. رويك‌رد اول، از زاویه غیر مذهبی و مربوط به تئوری‌پردازان لیبرال، نظیر »نظریه 
پایان تاریخ« هانتینگتون، که این اندیش��ه تا حدود زیادی با صبغه مذهبی نگاش��ته شده 
اس��ت. رويك‌رد دوم، رويك‌رد مذهبی مس��یحیت صهیونیستی امریکاست که در راستای 
یهودیزه کردن دین مس��یحیت از دروازه مذهب پروتس��تان وارد ش��ده و با ترویج عقیده 
افراطی نزدیکی وقوع ظهور مس��یح7 به واس��طه نبردی سهمگینانه ـ که از آن به نبرد 
هسته‌ای تشبیه شده ـ در منطقه‌ای به ‌نام آرماگدون )منطقه‌ای واقع در شمال فلسطین و 
نزدیکی کشور اردن( سعی در بسیج افکار عمومی دنیای مسیحیت نسبت به سیاست‌های 
برتری‌جویانه غرب و هم‌چنین سیاس��ت‌های خصمانه رژیم صهیونیس��تی و نیز نسبت به 

جهان اسلام و ایجاد مرزبندی‌های فکری بر پایه اصول مذهبی دارند.
صرف نظر از ارتباط یا عدم ارتباط این دو رويك‌رد با یک‌دیگر، غرب تلاش می‌کند تا 
از فرصت‌هايی که در ورای مفاهیم مربوط به پایان تاریخ نهفته ش��ده بهره‌برداری کند. با 
وجود اينك‌ه مفهوم نگاه به آینده، مفهومی است شرقی، ولی امریکا زوایای این نظریه را 

شناسايی و از آن در جهت سياست داخلي و خارجي خود بهره‌برداری می‌کند.
از آن‌جايي كه اين مقوله در آموزه‌های مذهبي و تمدني مش��رق‌زمين، به‌ويژه اس�الم 
و اي��ران و به‌ویژه تش��يع وجود دارد و تمام كاركردهاي اجتماعي آن نيز س��بب پویايی و 
تحرک فرد و جامعه شیعی شده است. بنابراین، چنین پديده‌ای بهترين فرصت را در اختيار 
دستگاه ديپلماسي كشورمان قرار می‌دهد. با توجه به كارويژه‌هاي آن در سطح بين‌الملل، 
مي‌توان آن را با تدوين راه‌بردهای مشخص، در جهت تحقق اهداف سياست خارجي بهك‌ار 
گرفت. هرچند دولت نهم، طی دوره چهارساله مأموریت خود با به اجرا درآوردن برنامه‌های 
گوناگون، به‌ويژه در س��طوح داخلی، تلاش کرد تا دریچه‌ای از این مفهوم وس��یع را پیش 
روی نخبگان بگش��اید؛ ولی گس��تردگی این مقوله ایجاب می‌کند تا با برنامه‌ریزی دقیق، 

تمام زوایای این موضوع، شناسايی و به اجرا درآید.
وجود زمينه‌هاي مس��اعد در س��طوح گوناگون بين‌المللي، اش��تراک معنا در میان همه 
جوام��ع، قدم��ت نظريه موعودگراي��ی )مهدويت( به عنوان روش��ي ب��راي اداره جهان و 
بن‌بست‌ش��كني‌هاي موجود، دلايلي اس��ت كه حتی مي‌توان اين مفهوم را به عنوان منبع 

قدرت به شمار آورد.
در علوم سیاس��ی و رواب��ط بین‌الملل، قدرت به دو بخش س��خت‌افزاری و نرم‌افزاری 
)قدرت نرم و قدرت س��خت( تفکیک شده اس��ت. قدرت سخت، قدرت آشکار و ملموسی 

یمانند نیروی نظامی، توان‌مندی اقتصادی، مسائل ژئوپلتیک و دیگر عوامل است.
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اما قدرت نرم عبارت اس��ت از توانايی شکل‌دهی )تأثیر‌گذاری( 
به ترجیح��ات دیگران. به عبارت دیگر، جن��س قدرت نرم از نوع 

اقناع و قدرت سخت از مقوله وادار و اجبار است.
در قدرت نرم، به واس��طه مباحث عقلانی و ارزش‌های عموم، 
بر روی ذهنیت‌ها س��رمایه‌گذاری می‌شود و از جذابیت برای ایجاد 
اش��تراک بین ارزش‌ها و از الزام و وظیفه همکاری برای رس��یدن 
به همه خواس��ت‌ها سود می‌جوید. ابزار قدرت نرم، فرهنگ، آرمان 
یا ارزش‌های اخلاقی اس��ت که به ‌صورت غیرمستقیم بر منافع یا 

رفتارهای دیگران اثر می‌گذارد.
جوزف نای، اولین فردی اس��ت که در ادبیات غرب، قدرت نرم 
را در س��ال 1989 میلادی مطرح کرد. وی قدرت نرم را توجه به 
اشتغال ذهنی جوامع دیگر با ایجاد جاذبه می‌داند که می‌تواند حتی 
جایگزین قدرت نظامی باشد. به تعبیر میشل فوکو، این نوع قدرت، 
کارکردی دارد که در بس��یاری از موارد، قدرت‌ها از نوع سختش از 

انجام آن ناتوانند.
بنابرای��ن، موعود‌گراي��ی، از جنب��ه ایجاب��ی )مهدویت(، حق و 
فرصتی برای دس��تگاه ديپلماسی کش��ورمان تلقی می‌گردد و این 
ايده همان‌گونه که در داخل و در جامعه شیعی ایران به عنوان یک 
عنصر مهم، با کارکردهای بسیار گسترده به شمار مي‌آيد، به‌ راحتی 
می‌تواند به عنوان یک منبع غنی در سیاس��ت خارجی کش��ورمان 
نی��ز به ك‌ار گرفته ش��ود. هم‌چنین می‌تواند پيش��گام و ركنی مهم 
براي ديپلماس��ي جمهوري اسلامي ايران كه منبعث از آموزه‌هاي 
انقلاب اس�المي است قلمداد ش��ود. موعودگرايی از جنبه سلبی، 
یعنی موعودگرايی غ��رب از دیدگاه‌های مذهبی و غیرمذهبی، که 
در حقیق��ت به عنوان تهدیدی نرم برای جمهوری اس�المی ایران 
تلقی می‌ش��ود نیز زمینه‌های مشخصی را برای به چالش کشاندن 

آن پیش روی ما قرار داده است.
بنابراي��ن، به نظر مي‌رس��د براي نهادينه ک��ردن اين موضوع، 
طراح��ي، تدوين و اجراي راه‌بردي قوي ك��ه ايده‌هاي اين نظريه 
جهاني را تبيين و عرضه کند ضروری اس��ت. هم‌چنین باید قابليت 
بهك‌ارگيري اين مفهوم در گس��تره وسيعي از ديپلماسي كشورمان 
را داشته باش��د و نحوه بهك‌ارگيري اين پديده را مشخص و تعيين 
کند تا به اقتضاي شرایط در سياست‌هاي اعمالي و اعلامي به ك‌ار 

گرفته شود.

از س��وی دیگر، آن‌چه که باید در ديپلماسی فرهنگی کشورمان 
بي��ش از پيش به آن توجه کرد، روش‌ها و ادبياتی اس��ت که برای 
تبيي��ن و عرضه ارزش‌های فرهنگی )اعم از مذهبی، قومی و ملیّ( 
به‌ويژه ايده‌های انقلاب اسلامی در گستره جهانی انتخاب می‌شود. 
اي��ن ن��وع از ادبيات، باید لزوم��اً با افکار حاکم ب��ر نخبگان جهان 
هم‌خوانی داش��ته باش��د و قابليت درک متقاب��ل را ايجاد کند؛ زیرا 
در غي��ر اين‌صورت، مقصود اصلی به دس��ت نخواهد آمد. با توجه 
به اين امر، بازخوانی ادبيات ديپلماتيک کش��ور برای عرضه ايده‌ها 
و ارزش‌ه��ای ملّ��ی و مذهب��ی در عرصه بين‌المل��ل، از عمده آثار 
خصيصه نوآوری در حوزه ديپلماس��ی به ش��مار م��ی آید. اين امر، 
با توجه به الهام‌بخش��ی جهانی مفاهيم انقلاب و فشارهای فزاينده 
عليه نظام مقدس جمهوری اسلامی، اهميت ويژه‌ای دارد. گذشته 
از آن، به دليل اتهامات فراوانی که از س��وی رس��انه‌ها و برخی از 
دولت‌های غربی در راس��تای بنيادگرايی مذهب��ی به نظام ما وارد 
می‌آيد، ارائه پاس��خی منطقی و آکادمي��ک به اقتضای تئوري‌های 

آنان نيز ضروری است.
افزون بر انتخاب ادبيات ديپلماتيک مناس��ب، آن‌چه که اهميت 
فراوانی دارد، انتخاب تاکتيک و تکنيک برای استراتژي‌هايی است 
که از س��وی تصميم‌گیرندگان سياست خارجی به مقتضای اصول، 

منافع ملیّ و شرايط بين‌المللی تعيين می‌شود. 
اکنون لازم است به مهم‌ترین مؤلفه‌هايی که جمهوری اسلامی 
ایران ب��ا توجه به ش��رایط فعلی جهان می‌تواند در سیاس��ت‌های 
راه‌بردی خود آن را تعقیب کند اشاره کنیم. بی‌شک در این رهگذر، 
راه‌ب��رد موعود یا همان نظریه پایان جهانی می‌تواند کارکرد مثبتی 
داش��ته باشد. گفتنی اس��ت بس��یاری از این اهداف در برنامه‌های 
سیاس��ت خارجی جمهوری اسلامی ایران قرار داشته است، ولی به 
منظور تدوین راه‌برد، روش‌هايی مشخص و شرح وظایفی دقیق در 

سیاست خارجی بیان دوباره آن‌ را لازم می‌دانیم:
1. تبیین ناعادلانه بودن مدیریت فعلی جهان و لزوم جايگزينی 
وضعي��ت فعلی حاكم بر جهان با نظام مبتن��ی بر توحيد، عدالت و 
تعالی جامعه بشری و کرامت انسانی. به عبارت دیگر، طرح پرسش 
دربارۀ ميزان مقبوليت سازوکارهای فعلی حاکم بر روابط بين‌الملل 

و تاکيد بر نامطلوب و نامشروع بودن وضعيت موجود؛
2. طرح پاس��خ ب��ه ايده‌هاي منبعث از مکتب‌های بش��ري كه 
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توسل به شيوه 
منجي‌گرايي به 
عنوان يك حقيقت 
مشترك بين‌الادياني 
براي هم‌گرايی و 
تعامل بيشتر جوامع، 
به‌ويژه جوامع 
اسلامی )شیعی و 
سنی( و تمدن‌ها با 
ی‌کدیگر

خ��ود را پي��روز تاريخ معرفي کرده‌اند )از دريچه موعود(،20 هم‌چنین به نقد کش��یدن نظام 
جهانی‌سازی لیبرالیسم؛

‌3. مقابله با تهديد موعودگرايی غرب و تلاش در جهت تبديل تهديد به فرصت؛
4. مقابله با اتهام‌هایي كه غرب در چارچوب بنيادگرايي ديني به جوامع اس�المي وارد 

مي‌سازد؛
5. تفكيك نظري اندیش��ه‌های افراطي به‌ ظاهر اسلامي و اندیشه‌های شيعي در منظر 

متفكران غير اسلامي؛
6. تروی��ج فرهنگ موعودگرايی به عنوان روش��ی برای جایگزی��ن کردن آن به جای 

مکاتب بشری به عنوان نقشه راه ملت‌ها و دولت‌ها برای دست‌یابی به صلح و توسعه؛
7. ‌تبیین شرایط ایده‌آل پایان جهانی و ترویج فرهنگ انتظار به وضع موعود و اعتراض 

به وضع موجود، فرضیات لیبرالیسم برای پایان جهان را دچار چالش نظری می‌نماید؛
8. توس��ل به روش‌هاي منجي‌گرايي به عنوان كي حقيقت مشترك بين‌الادياني براي 
ظلم‌ستيزي و سوق دادن جوامع به‌ سوي صلح، دوستي، تحقق آزادي و عدالت بدون اتكا 

به روش‌هاي مستبدانه؛
9. توس��ل به ش��يوه منجي‌گرايي به عن��وان كي حقيقت مش��ترك بين‌الادياني براي 
هم‌گرايی و تعامل بيش��تر جوامع، به‌ويژه جوامع اس�المی )ش��یعی و س��نی( و تمدن‌ها با 

یک‌دیگر؛
10. ايجاد تعامل فرهنگی در غرب به جای شکاف فرهنگی؛

11. ‌تلاش برای جلوگیری از شکل‌گیری اتحاد تئوریک غرب علیه اسلام.

برنامه‌های عملیاتی
ب��ه منظور تحقق راه‌بردهای مذکور، مجموعه برنامه‌هايی که در چارچوب دیپلماس��ی 
فرهنگ��ی قرار می‌گیرد، باي��د به اجرا درآید. با توجه به وج��ود ظرفیت‌های بالايی که در 
نظام جمهوری اس�المی ش��کل گرفته، اجرای آن میسر بوده و تنها با هماهنگی‌های بین 
ارگانی، کارگزاران دیپلماتیک کشورمان را در صف اقدام، تجهیز می‌کند. بنابراین، به بیان 
برخی برنامه‌ها که برگرفته از سه بخش سیاسی، علمی و فرهنگی با محوریت دیپلماسی 

کشورمان تنظیم گردیده می‌پردازیم.

الف( برنامه‌های سیاسی
1. برقراری پیوند نظری بین نظریه‌های گفت‌وگوی تمدن‌ها و جهانی‌س��ازی مهدویت 
)یک��ی از راه‌کارهای اساس��ی تروی��ج فرهنگ موعودگراي��ی، گفت‌وگوی بی��ن ادیان و 

تمدن‌هاست(؛
2. شناس��ايی و همکاری با نخبگان دیگر کش��ورها در حوزه‌ه��ای گوناگون به منظور 

تبیین این ایده؛
3. ثب��ت ای��ده »موعودگراي��ی: عزمی جهانی برای دس��ت‌یابی به صل��ح« در مجامع 
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بین‌المللی نظیر سازمان ملل متحد یا سازمان کنفرانس کشورهای 
اسلامی؛

4. تلاش برای جل��ب حمایت گروه‌ه��ای بین‌المللی طرف‌دار 
صلح، گروه‌های حامی حقوق بشر و سایر ‌NGOهای بین‌المللی 

در جهت ورود فرهنگ موعود در فعالیت‌های آنان؛
5. هم��کاری ب��ا گروه‌ه��ای مذهب��ی ب��رای تروی��ج ای��ده 

موعودگرايی؛
6. هم��کاری ب��ا گروه‌های یهودی ضد صهیونیس��م به منظور 

تبیین دقیق مفاهیم آخرالزمانی و کاهش آثار سیاسی آرماگدون؛
7. شناس��ايی روش‌های تأثیر‌گذاری روی جوامع مذهبی و ملیّ 

از دریچه موعودگرايی؛
8. اس��تفاده از پدیده مهاجرت به عنوان یکی از جنبه‌های مهم 
پدیده جهانی‌شدن، به‌ويژه مهاجران مسلمان در کشورهای غربی.

ب( برنامه‌های علمی
1. برقراری تعامل با دانشگاه‌ها، نهادهای علمی و آکادمیک در 

حوزه علوم انسانی؛
2. برگزاری همایش‌ها و نشس��ت‌های تخصصی در زمینه لزوم 
رويك‌رد بیشتر جوامع به مفاهیم دینی به‌ويژه مفاهیم موعودگرايی 
برای رس��یدن به صلح بین‌الملل��ی و تغییر هویت و رفتار بازیگران 
بین‌المللی )که تاکنون چه��ار همایش بین‌المللی در زمینه موعود، 

راه نجات بشریت برگزار شده است(؛
3. ارائ��ه بورس‌ه��ای تحصیلی به محقق��ان خارجی به منظور 

شناسايی کارکردهای مهدویت در جوامع شیعی؛
4. ارائ��ه بورس‌های تحصیل��ی به محققان داخل��ی به منظور 
شناس��ايی کارکرده��ای موعودگرايی دیگر جوامع، ش��ناخت نقاط 
ق��وت و ضعف و روش‌ه��ای تأثیر‌گذاری و ایج��اد فرهنگ جدید 

پایان جهانی؛
5. ایج��اد بانک اطلاع��ات دیجیتالی )به زبان‌ه��ای مختلف( 
در ح��وزه نظریه‌پردازی به منظور س��هولت دست‌رس��ی محققان 

خارجی؛
6. ترجم��ه آث��ار علم��ی در ح��وزه موعودگرايی ب��ه زبان‌های 

گوناگون؛
7. راه‌ان��دازی اتاق‌ه��ای مج��ازی فک��ر ب��ه منظ��ور مباحثه 

اندیشه‌ورزان، محققان و دانشجویان در حوزه نظری با هدف جذب 
محققان و دانشجویان علاقه‌مند؛

8. اه��داي کتاب‌ه��ای مرب��وط ب��ه موض��وع موعودگرايی به 
کتابخانه‌های کشورهای خارجی.

ج( برنامه‌های فرهنگی و هنری
1. خلق آثار هنری و فرهنگی با رويك‌رد جهانی‌ش��دن مذهب 
و معرفی سیره عملی موعود شیعه، با ادبیات مشترک و قابل قبول 

برای همه ادیان و جوامع؛
2. شناسايی نیازها و کاستی‌های نظری دیگر ادیان و جوامع در 
زمین��ه موعودگرايی، قالب‌گذاری و خلق آثار هنری به منظور تولید 

فرهنگ جدید بر مبنای مفاهیم مهدویت؛
3. شناس��ايی نخبگان فرهنگی و هنری دیگر کشورها در حوزه 

علوم انسانی به منظور تولید آثار مشترک در حوزه امور معنوی؛
4. برگزاری نمایشگاه موعود، پخش فیلم و یا نمایش تئاترهای 

مرتبط.

نتیجه
موض��وع موعود كه به عنوان پديده قرن بيس��ت و كيم فرض 
مي‌شود، بی‌شک در آينده، جايگاه مهم‌تري در سياست‌هاي كلان 
كش��ورهاي قدرتمند دنيا خواهد داش��ت. از آن‌جاي��ي كه انتظار و 
فرهنگ مهدويت به عنوان مهم‌ترين ويژگي شيعه،‌ همواره موجب 
تحرك، نظارت بر اوضاع و اعتراض در صورت عدم تطابق اوضاع 
ب��ا آموزه‌هاي مهدويت توس��ط ش��يعيان، به ش��مار مي‌آمده، پس 
نهادينه كردن اين مقوله در دس��تگاه ديپلماسي كشور و بهره بردن 
از كاركرده��اي آن در دوران غيبت، نه‌تنها فرصتي براي سياس��ت 
خارجي جمهوري اسلامي ايران،‌ بلكه به دليل پويايي آن، مهم‌ترين 

وظيفه مجريان ديپلماسي كشورمان محسوب می‌شود.
جالب اينك‌��ه غرب، براي بهره‌ب��رداري از فرصت‌هايي كه در 
جوهره مفهوم موعود وجود دارد، به كش��ف و توليد انجيل »پايان 
جهاني« دس��ت مي‌زن��د و موعودي »جعلي« براي خود دس��ت و 
پ��ا ميك‌ند، ول��ی در فرهنگ تش��يع، غني‌ترين مفاهي��م انتظار و 
موعود نهفته ش��ده، اما اقدامي جدی در جهت بهره‌گیری از آن در 

عرصه‌هاي كلان اجتماعي صورت نمی‌پذیرد.

j
¼

–
¼

¶

78

13
88

یز 
پای

 / 
هم

زد
 یا

ره
شما

 / 
وم

س
ل 

سا



جالب اين‌كه غرب، 
براي بهره‌برداري 
از فرصت‌هايي كه 
در جوهره مفهوم 
موعود وجود دارد، به 
كشف و توليد انجيل 
»پايان جهاني« دست 
مي‌زند و موعودي 
»جعلي« براي خود 
دست و پا مي‌كند، 
ولی در فرهنگ 
تشيع، غني‌ترين 
مفاهيم انتظار و 
موعود نهفته شده، 
اما اقدامي جدی در 
جهت بهره‌گیری از آن 
در عرصه‌هاي كلان 
اجتماعي صورت 
ینمی‌پذیرد
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نقش روان‌شناسي
 در دولت زمينه‌ساز ظهور
عبدالله عمادي*



چكيده
كيي از بخش‌هاي مهم زمينه‌سازي دولت براي ظهور، در حوزه »انسان« انجام 
می‌شود. از آن‌جا كه علم روان‌شناسي، به مطالعه روان و رفتار انسان می‌پردازد و 
شاخه‌هاي مختلف آن تمام عرصه‌هاي زندگي انسان را دربر مي‌‌گيرد، بايد بررسي 
شود که آيا اين علم مي‌‌تواند در دولت زمينه‌ساز و در جريان زمينه‌سازي نقشي 
و  انسان  از  غفلت  حقيقت  در  علم،  این  مطالعه  از  غفلت  زیرا  خير؛  يا  كند  ايفا 
نقش آن در زمينه‌سازي ظهور است. علاوه بر اين، اگر بخواهيم روان‌شناسي را 
كيي از ابزارهاي زمينه‌سازي ظهور قرار دهيم، این پرسش مطرح می شود که آيا 
مي‌‌توان به كمك اين نظام موجود، به اين هدف نايل شد يا اينك‌ه لازم است در 
نظام روان‌شناسي، بر مبناي مؤلفه‌هاي مهدويت، تغيير و تحول اساسي رخ دهد. 
پژوهش حاضر با ارائه دو فرضيه، با روش توصيفي به بررسي اين موضوع مي‌‌پردازد 
و  روان‌شناسي،  به  زمينه‌سازي ظهور حضرت مهدي4  كه  مي‌‌گيرد  نتيجه  و 
روان‌شناسي نیز به زمينه‌سازي ظهور نياز دارد. بنابراين، لازم است كه روان‌شناسي 
موجود، به صورت روان‌شناسي زمينه‌ساز درآید كه داراي پنج ويژگي آرمان‌گرايي، 

خدامحوري، عدالت‌گستري، غايت‌انديشي و مهدي‌پژوهي است.

واژگان کلیدی
مهدويت، روان‌شناسي، زمينه‌سازي.
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دولت اسلامي در 
تربيت ديني افراد، 
مسئولیت دارد و بايد 
زمينه شكوفايي ابعاد 
وجودي آنها را به‌ویژه 
در بعد ديني و معنوي 
فراهم كند. بنابراين، 
با توجه به ايده تكامل 
انسان بر اساس 
انسان كامل، دولت 
اسلامي بايد به لحاظ 
مباني، رسالت، اهداف، 
راه‌بردها، سياست‌ها 
و ساختار، در افق 
دولت كريمه حضرت 
ورمهدي4 باشد
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مقدمه
انسان در حيات خويش، پيوسته در حال تكامل است و با اين حيات متكامل، جامعه و 
تاريخ را مي‌س��ازد. نظريه‌پردازان فلسفه تاريخ در اين‌باره، نظریات گوناگوني ابراز كرده‌اند. 
اما در مكتب اس�الم، تاريخ انسان به سمت رخداد نهايي يعني ظهور حضرت مهدي4 
پيش مي‌رود و انسان نيز براي كمال فردي و اجتماعي، ناگزير است خود را در اين مسير 
قرار دهد و با امام که انس��ان كامل اس��ت، ارتباط برقرار کند و به آن الگوي ش��خصيتي 

نزدكي شود تا در نهايت به قرب خداوند برسد كه »همه‌چيز به سوي خدا بازمي‌گردد«.1
اين كمال آن‌قدر ارزش‌مند است كه بعضي گفته‌اند: عصر ظهور منجی، نه پايان تاريخ، 
بلکه آغاز واقعي تاريخ انسان است؛ زيرا در آن دوران، بشر بر همه موانعي كه او را از انسان 

كامل شدن بازداشته، پيروز خواهد گرديد.2
اراده فرد و رفتارهايي كه بر اساس آن انجام مي‌دهد، كيي از اركان اصلي اين تكامل 
به ش��مار می‌آید؛ يعني رفتار آگاهانه و ارادي انس��ان، در تکامل وي دخالت دارد و بدون 
آن، تکام��ل انس��ان و جريان متكامل پيش رو، يعني ظه��ور حضرت مهدي4، محقق 
نمي‌ش��ود. حرکت ارادي انسان براي رس��يدن به تکامل مذکور، در مکتب اسلام، عبارت 
است از زمينه‌سازي ظهور. البته زمينه‌سازي، صرفاً كي امر شخصي نيست، بلكه دولت و 
كليت جامعه نيز در آن نقش دارند؛ موضوعی كه با عنوان »زمينه‌سازي دولتي« از آن ياد 

مي‌شود و منظور اين نوشتار است. پيامبر اكرم6 می‌فرمایند:
يخرج اُناس من اشرلمق فيوطئون للمهدیّ؛3

گروهي از مش��رق خارج مي‌ش��وند كه براي ايجاد حكومت مهدي زمينه‌سازي 
ميك‌نند.

البته پژوهش حاضر، به تبيين مباني نظري و فلس��في زمينه‌س��ازي دولتي نمی‌پردازد. 
مبناي پژوهش، این نظر اس��ت كه دولت اس�المي در تربيت ديني افراد، مسئولیت دارد و 
بايد زمينه شكوفايي ابعاد وجودي آنها را به‌ویژه در بعد ديني و معنوي فراهم كند. بنابراين، 
با توجه به ايده تكامل انس��ان بر اس��اس انسان كامل، دولت اسلامي بايد به لحاظ مباني، 
رس��الت، اهداف، راه‌بردها، سياست‌ها و ساختار، در افق دولت كريمه حضرت مهدي4 
باشد و همه اجزای خود را براي زمينه‌سازي ظهور ايشان به كار گيرد. روان‌شناسی كيي از 
اجزای این دولت در بخش علوم انساني است كه نقش مهمي در تحولات دولت مي‌تواند 
داشته باشد و پژوهش حاضر، درصدد است تا آن را بررسي کند. روش پژوهش، توصيفي 

ـ تحليلي است و اطلاعات آن با استفاده از فيش و متن‌خواني، جمع‌آوري شده است.
باید گفت اين پژوهش، تنها س��رآغازي براي اين موضوع محس��وب مي‌ش��ود و به بار 
نشستن آن، نيازمند توجه بيشتر پژوهش‌گران و هم‌چنین اهتمام جدي مسئولان زمينه‌ساز 
است. كيي از آسيب‌هاي فراروي اين حركت كه مانع فعاليت‌هاي پژوهشي ديگر مي‌شود، 
83اين اس��ت كه موضوع یاد شده، سياست‌زده و يا شعارزده شود و در حد تعدادي شعار كلي 



و مبه��م باقي ماند و يا از آن ب��راي مقاصدي غير از اهداف اصلي 
استفاده شود. كيي ديگر از اين آسيب‌ها آن است كه اين موضوع، 
بسيار خيال‌پردازانه و امري دست‌نيافتني انگاشته شود يا اعتماد به 

نفس كافي برای اقدام در این زمینه وجود نداشته باشد.

ضرورت پژوهش
با توجه به لزوم زمينه‌سازي براي ظهور و اهميت بسيار زياد آن 
كه در روايات هم به آن اشاره شده است، مي‌طلبد كه از هيچ‌گونه 
كوشش��ي در اين مس��ير دريغ نش��ود. عقب‌ماندگي‌ه��اي فكري، 
فرهنگي و اقتصادي انس��ان‌ها و دور شدن روزافزون آنها از تعاليم 
انس��اني و اسلامي، ايجاب مي‌کند كه براي نزدكي شدن و تحقق 
ظهور اسلام كامل و انس��انيت مطلق، همه امکانات به کار گرفته 
شود. از طرفي، به سبب محدوديت گستره زمينه‌سازي‌هاي فردي 
و تأثير كم آن در جوامع، لازم است كه دولت‌ها در جهت اين مهم 
اق��دام كنند و به صورت فراگير و اساس��ي زمينه‌س��ازي نمايند. با 
توجه به جایگاه حياتي نظام روان‌شناسي در دولت اسلامي به‌منزله 
زيربناي تربيتي انسان‌ها، ضرورت مطالعه نقش آن به عنوان كيي 
از اقدامات مهم دولت اسلامي در اين زمينه روشن مي‌شود. علاوه 
بر این‌که به نظر مي‌رسد روان‌شناسي موجود، فاصله زيادي با اين 
هدف دارد و در اين زمینه، نيازمند تغيير و تحولات اساسي است.

فرضيه‌هاي پژوهش
1. جريان زمينه‌س��ازي ظهور حضرت مهدي4، به دخالت‌ها 

و فعاليت‌هاي روان‌شناسي نیاز دارد.
2. روان‌شناس��ي، نيازمن��د زمينه‌س��ازي براي ظه��ور حضرت 

مهدي4 است.

زمينه‌سازي ظهور
زمينه‌س��ازي4 به اين معناس��ت ك��ه با اقدام��ات و فعاليت‌هاي 
فردي و اجتماعي خود، بس��تر ظهور حضرت مهدي4 را فراهم 
كنيم.5 زمينه‌سازي، چيزي جز انتظار ظهور نيست. »در واقع انتظار 
درس��ت همان زمينه‌سازي مناسب اس��ت. چه موفقيت تحقق يابد 
چه شكس��ت؛ چراكه انتظار به معناي آمادگ��ي ملازم با پيروزي و 
موفقيت نيس��ت.«6 بنابراين، زمينه‌س��ازي را به معناي آمادگي7 نيز 
مي‌توان به کار برد. در حركت زمينه‌سازي، تمام تلاش بر اين است 

كه به دولت كريمه حضرت مهدي4 نزدكي ش��د و ويژگي‌هاي 
عصر ظهور را در حوزه‌هاي مختلف به عرصه ظهور رسانيد.

زمينه‌س��ازي كي اس��تراتژي حركت به س��مت ظهور است. لذا 
بی‌ش��ک با توان كم، نمي‌ت��وان گام‌هايي به وس��عت عصر ظهور 
برداشت. اما مهم، حركت در اين مسير است. روايات تصريح کرده‌اند 
كه مهدي4 نمي‌آيد، جز آنك‌ه زمين پر از ظلم شده باشد. بعضي 
زمينه‌س��ازي ظهور را گسترش دادن فساد و ظلم مي‌دانند كه البته 
مردود اس��ت؛ زیرا علاوه بر تنافي با وظايف شرعي و ديني، ظهور 
را به تأخير مي‌اندازد. پس نه‌تنها زمينه‌س��ازي نيست، بلكه ضد آن 
صورت گرفته اس��ت. بنابراين، زمينه‌س��ازي در این پژوهش، یعنی 

فراهم كردن شرايط، رفع موانع و آماده‌سازي براي ظهور.

لزوم زمينه‌سازي

آي��ات و رواي��ات بس��ياري به‌طور تصري��ح و تأوي��ل، به لزوم 
زمينه‌س��ازي برای تحقق ظهور حضرت مهدي4 اش��اره دارند. 

قرآن می‌فرماید:
وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)8 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـهَ َال يُغَِّري (إنَِّ اللَّ

خداوند وضعيت گروهي را تغيير نمي‌دهد مگر آنك‌ه آنها 
خود را تغيير دهند.

مفضل مي‌گويد:

إنّي لأرج�و أن يك�ون أم�ره في س�هولة. فق�ال: لا يكون 
ذلك حتّي تمسحوا العرق و العلق؛9

]به امام صادق7 گفتم:[ اميدوارم حرکت قائم به آساني 
و بدون زحمت انجام ش��ود. حضرت فرمود: »اين‌چنين 
نيس��ت، بلکه وقتي اين اتفاق رخ مي‌دهد که شما تلاش 

کنيد« )عرق و خون خود را در اين راه صرف نماييد(.

حضرت مهدي4 در توقيع خود به شيخ مفيد مي‌فرمايند:

لو أنّ أشياعنا وفّقهم الله لطاعته علي اجتماع من القلوب 
في الوف�اء بالعهد عليه�م لما تأخّر عنهم اليم�ن بلقائنا و 

لتعجّلت لهم السّعادة بمشاهدتنا؛10
اگ��ر پي��روان ما ـ ک��ه بر اطاع��ت خدا موف��ق گردند ـ 
قلب‌هايشان بر پيماني که با ما بسته‌اند، متحد و ‌کيپارچه 

بود، سعادت ديدار ما از آنها به تأخير نمي‌افتاد.
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انتظار دارای 
ارکاني است که با 
زمينه‌سازي ارتباط 
مستقيم دارد. کيي از 
آنها، نارضايتي از 
وضعيت موجود و 
تقاضاي تحول در آن 
است. بی‌شک تحول، 
به زمينه‌سازي نیاز 
دارد؛ همان‌گونه که در 
نهضت‌هاي پيامبران 
نيز چنين بوده است 
که اگر زمينه‌سازي 
عملي در همه ابعاد 
صورت نمي‌گرفت، 
نهضت آنها به نتيجه 
نمي‌رسيد

هم‌چنین تأکيدي که بر تأثير دعا در تحقق اين روی‌داد ش��ده،11 شاهد ديگري بر اين 
مدعاس��ت. بنابراين، اين مس��ئله از نگاه نقلي به اثبات رس��يده که روی‌داد ظهور، امري 
غيرطبيعي و صرفاً اعجازآميز نيس��ت؛ بلکه تقدم و تأخر آن، با ش��رايط افراد و جوامع در 

دوره قبل از ظهور ارتباط مستقيم دارد.
لزوم زمينه‌س��ازي را از منظر وظيفه‌اي که در دوره غيبت امام داريم نيز مي‌توان اثبات 
کرد: وظيفه ما در اين دوران، انتظار است.12 در واقع ـ چنان‌که گذشت ـ انتظار به معنای 
صحيح آن و با در نظر گرفتن همه ش��رايط و لوازم آن، چيزي جز زمينه‌س��ازي نيس��ت. 
انتظار دارای ارکاني اس��ت که با زمينه‌س��ازي ارتباط مستقيم دارد. يکي از آنها، نارضايتي 
از وضعيت موجود و تقاضاي تحول در آن اس��ت. بی‌شک تحول، به زمينه‌سازي نیاز دارد؛ 
همان‌گونه که در نهضت‌هاي پيامبران نيز چنين بوده اس��ت که اگر زمينه‌سازي عملي در 
همه ابعاد صورت نمي‌گرفت، نهضت آنها به نتيجه نمي‌رسيد. از آن‌جا که نهضت حضرت 

مهدي4 جامع و جهاني است، طبيعتاً به زمينه‌سازي بهتر و گسترده‌تري نیاز دارد.
آمادگی، يکي ديگر از ارکان انتظار است. کسي که منتظر چيزي باشد، خود را براي آن 

آماده مي‌کند. يکي از اصحاب امام صادق7 به نام ابی‌عبدالله جعفی مي‌گويد:

قال لي أبوجعفر محمّد بن علّي7: كم الرّباط عندكم؟ قلت: أربعون. قال7: 
لكن رباطنا رباط الدّهر؛13

امام از من پرس��يد: »آمادگي ش��ما براي حکومت خود چند روز اس��ت؟« گفتم: 
چه��ل روز. حضرت فرمود: »اما آمادگي ما براي حکومت، تمام عمر و تمام دهر 

است.«

علامه مجلسي ذيل اين حديث مي‌نويسد:
يعني بر شيعه واجب است که خود را با اطاعت امام و انتظار او گره بزند و براي 

ياري او آماده شود.

آمادگي ش��خص منتظر در حوزه‌هاي مختلف جس��مي و رواني ب��رای ايفاي نقش در 
حکومت جهاني امام7 و ياري ايشان، با زمينه‌سازي در گستره حداقل يک فرد مساوي 
است؛ زیرا آمادگي بدون تلاش و با نشستن و گريه کردن، محقق نمي‌شود. امام خميني; 

مي‌فرمايد:
همه ما انتظار فرج را داريم و بايد در اين انتظار خدمت کنيم. انتظار فرج قدرت 
اسلام است و بايد کوشش کنيم تا قدرت اسلام در عالم تحقق پيدا کند و مقدمات 

ظهور ان‌شاءالله تهيه شود.

علاوه بر آنك‌ه شخص منتظر، احساس مسئوليت دارد، به اقتضای همين روحيه و بنابه 
دلايل امر به معروف و نهي از منكر، وظيفه آماده كردن ديگران را نيز عهده‌دار اس��ت و 

اين يعني زمينه‌سازي ظهور.
ورآمادگي و زمينه‌س��ازي، حتي در دیگر اديان موعودباور نيز مطرح است. اركي فروم،14 
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موعودباور مسيحي، در اين زمينه مي‌گويد:
آن‌گاه كه بشر به وحدت برسد و آمادگي داشته باشد، مسيح 
ظهور خواهد كرد. اين تنها زماني به دس��ت مي‌آيد كه بشر 
براي تبديل‌ش��دن به انس��ان حقيقي كاملًا رشد كند؛ يعني 
آن‌گاه كه قادر باشد عشق بورزد، حقيقت را بداند و عدالت 
نمايد؛ آن‌گاه كه او نيروي عقل خود را به‌ اندازه‌اي بپرورد كه 

از قيود بشري برهد و از احساسات غيرعقلاني بپرهيزد.

ضرورت حرکت روان‌شناسي به سمت 
زمينه‌سازي ظهور

چرا بايد روان‌شناس��ي در مس��ير زمينه‌س��ازي ظهور باش��د و 
چ��ه لزوم��ي دارد که اين موض��وع را هدف کار خ��ود قرار دهد و 
برنامه‌هاي خود را در جهت آن تنظيم نمايد؟ آيا اساساً زمينه‌سازي، 
يک موض��وع مطالعاتي منحصر در حوزه کلام و اخلاق نيس��ت؟ 
به‌طور کلي، چه راه‌هاي ارتباطي بين موضوع روان‌شناسي و بحث 

زمينه‌سازي مي‌توان يافت؟
پاسخ اين پرسش‌ها را در دو قسمت بررسي مي‌کنيم:

الف( نياز زمينه‌سازي ظهور به روان‌شناسي
فرض اين اس��ت که جريان زمينه‌سازي، به تعاليم و روش‌هاي 
روان‌شناسي نياز دارد و بدون توجه به آن، ناقص و ناکارآمد است. 
از آن‌جا که لزوم زمينه‌سازي اثبات شد، لازم است روان‌شناسي به 
اين جريان کمک نمايد و آن را محقق سازد. اگر پذيرفته شود که 
زمينه‌سازي، يک مسئوليت و وظيفه همگاني در تمام زمينه‌هاست، 
پس به‌طور طبيعي، می‌توان اين مسئوليت را در قلمرو روان‌شناسي 
نيز تعريف کرد. اين فرض را با ذکر س��ه م��ورد، به عنوان کاربرد 

روان‌شناسي در جريان زمينه‌سازي مي‌توان تشريح و تأييد نمود:

1. پرورش انسان‌هاي زمينه‌ساز

اگ��ر بخواهيم فرج حضرت مه��دي4 را نزديک کنيم، بايد 
همه توان خود را به دو رکن، يکي زمينه‌سازي در سطح توده مردم 
و ديگری پرورش و تربيت ياران توان‌مند و قوي15 معطوف سازیم؛ 
زیرا انقلاب بيروني حضرت مهدي4 مس��تلزم انقلاب دروني و 
رواني اس��ت و ب��دون تحول دروني افراد، نمي‌ت��وان از آنها انتظار 
داش��ت که در جامعه تحول ايجاد نمايند. ثابت شده که »تاريخ به 

وسيله روح فرد ساخته شده است«.16

اين تحول دروني،  از طريق کشف و کاربرد توانايي‌هاي رواني 
انس��ان میسر می‌ش��ود؛ کاري که موضوع و عمل‌کرد روان‌شناسي 
است و امکانات فراواني را در اين زمینه در اختيار دارد. انسان‌هاي 
زمينه‌ساز را به کمک روان‌شناسي می‌توان پرورش داد. انسان‌هايي 
که به رش��د بالاي عقلي، معنوي و اخلاقي رس��يده‌اند، از سلامت 
رواني بالاي��ي برخوردارند، دارای رواب��ط اجتماعي مؤثر و مفيدي 
هستند و به‌طور خلاصه، تمام توانايي‌هاي لازم در جهت آمادگي و 
حرکت به س��مت ظهور را دارند؛ برای مثال، خودآگاه هستند. حال 
آيا براي رس��يدن به اين سطح، نبايد از روان‌تحليل‌گري که ادعاي 
خودآگاهي، خودتحققي و تحول در انس��ان‌ها دارد، بهره جس��ت؟ 

فروم در پاسخ به اين سؤال مي‌گويد:
حت��ي این‌که بدانيم کي هس��تيم، کجا هس��تيم و به کجا 
مي‌روي��م، روان‌تحليل‌گ��ري باعث مي‌ش��ود ک��ه آن را 

بدانيم.17

روی‌داد ظه��ور حتي در قلمرو سياس��ي، اقتصادي و اجتماعي، 
نيازمند فراهم ش��دن يک‌سري زمینه‌های شناختی، نگرشی و... در 
افراد و جوامع اس��ت که روان‌شناس��ي مي‌تواند آنها را ايجاد نمايد 
و روحيه‌ه��اي مورد نياز براي اين تحول را در مردم به وجود آورد. 
برای مث��ال، اگر دعا عامل مهمي براي اين زمينه‌س��ازي اس��ت، 
روان‌شناس��ي مي‌تواند عوامل آن را در روان انس��ان‌ها ايجاد نماید 
و موان��ع رواني آن را برط��رف کند. اگر اعتماد ب��ه نفس و اميد و 
اراده براي بازس��ازي اجتماع��ي عصر ظهور يا مس��ئوليت‌پذيري، 
يک‌پارچگي و روحيه حماس��ي برای برقراري حکومت جهاني لازم 
است، روان‌شناسان بايد براي رسيدن به آنها برنامه‌ريزي کنند و به 

اين سمت پيش بروند.
البت��ه در اين هدف، دانش‌هاي مختلفي مانند اخلاق یا تعلیم و 
تربی��ت دخالت دارد و دانش‌من��دان آن، ادعا مي‌کنند که مي‌توانند 
انس��ان‌هايي زمينه‌س��از پرورش دهند. اما در واق��ع این دانش‌ها، 
ابزارهايي روبنايي هس��تند که پرداختن ب��ه بنياني‌ترين انگيزه‌ها و 

فرآيندهاي رواني انسان، در حيطه کارکرد آنها نيست.

2. کشف کارکردهاي روان‌شناختي مهدويت

مهم‌ترين ويژگي‌هاي اديان و رس��ولان آس��ماني، اين اس��ت که 
عهده‌دار هدايت انس��ان‌ها هستند و مي‌کوش��ند تا آنها را به سرانجام 
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اگر مهدويت، با نگاه 
دکترين مطالعه و 
بررسي گردد، يعني در 
تمام حوزه‌هاي زندگي 
انسان، داراي ايده و 
راه‌برد تلقي شود، 
طبيعتاً بهتر مي‌توان 
اين فکر بنيادين را 
گسترش داد و تمامي 
نظريه‌ها و راه‌بردها 
در رشته‌هاي مختلف، 
از جمله روان‌شناسي 
را از آن متأثر نمود. 
اين توسعه و تعميق 
مهدويت و بهک‌ارگيري 
آن در زندگي، 
در حقيقت همان 
زمينه‌سازي است

نيکو برس��انند و به دغدغه‌ها و نيازهاي آنها پاس��خ دهند. به کمال رس��اندن انس��ان، کارکرد 
مشترک همه اديان است و در حال حاضر اين مطلوب در دين اسلام، با انتظار و اطاعت انسان 
کامل و در نهايت با ظهور ايشان محقق مي‌شود. بنابراين، يکي از کارکردهاي مهدويت به‌مثابه 
يک نظريه جهان‌ش��مول، در حوزه انسان‌شناس��ي18 و به‌ویژه روان‌شناسي است. مهدي‌باوري 
مي‌تواند نيازهاي عميق انسان را برآورده کند، ابعاد وجودي او را شکل دهد و در تمام زندگي 
او اثرگذار باشد. بعضي از پژوهش‌گران، مکتب انتظار را تنها يک مکتب روان‌شناسي به شمار 

می‌آورند و ضروری مي‌دانند که جنبه‌هاي روان‌شناختي مهدويت، شناسايي و تبيين شود.19
درباره این‌که کارکردهاي روان‌شناختي مهدويت چه نقشي در جهت زمينه‌سازي مي‌تواند 
داشته باشد، بايد گفت چنان‌چه به مهدويت تنها به‌مثابه يک تئوري کلامي يا يک روی‌داد 
تاريخي نگريس��ته شود، نمي‌توان به موفقيت زمينه‌سازي اميدوار بود. بلکه اگر مهدويت، با 
نگاه دکترين مطالعه و بررس��ي گردد، يعني در تمام حوزه‌هاي زندگي انس��ان، داراي ايده و 
راه‌برد تلقي ش��ود، طبيعتاً بهتر مي‌توان اين فکر بنيادين را گسترش داد و تمامي نظريه‌ها و 
راه‌بردها در رشته‌هاي مختلف، از جمله روان‌شناسي را از آن متأثر نمود. اين توسعه و تعميق 

مهدويت و به‌کارگيري آن در زندگي، در حقيقت همان زمينه‌سازي است. 

3. رفع آسيب‌هاي رواني 

زمينه‌س��ازي مثل تمام حرکت‌هاي انس��اني، ممکن اس��ت در مس��ير حرکت خود به 
آس��يب‌هايي دچار ش��ود؛ اعم از آس��يب‌هاي فردي و اجتماعي که روان‌شناسي به عنوان 
علمي که به منظور سلامت رواني افراد فعاليت مي‌کند، مي‌تواند اين آسيب‌ها را پيش‌بيني 
و درم��ان نمايد؛ آس��یب‌هایی چون غفلت، دوري از معنويت، نداش��تن صب��ر و بردباري، 
نااميدي، برداشت منفي از انتظار و امام و حکومت ايشان، سستي در زمينه‌سازي و گرايش 

به ايده‌ها و الگوهاي غيرمهدوي.20
البته آس��يب‌هاي دوره غيبت، فقط به اعتقاد به مهدويت ناظر نيست، بلکه بنابر آن‌چه 
در روايات، مبني بر علایم آخرالزمان وارد شده است، آسيب‌هاي عامي تمام ابعاد، افراد و 

جوامع را دربر مي‌گيرد که مي‌توان آنها را در چند دسته بيان کرد:
یک�م. آس�يب در روابط ميان‌ف�ردي:21 »صداقت كم مي‌ش��ود و دروغ فراوان؛ مردم 
با زبان محبت ميك‌نند، اما در دل با هم دش��مني مي‌نمايند«.22 »مردم بر اس��اس گناه با 
‌كيديگر همکاري و دوس��تي ميك‌نند؛ پس��ران موجب اذيت و ناراحتي پدران مي‌ش��وند؛ 
مردم آن زمان گرگ هستند )پرخاش‌گر و بي‌رحم(«؛23 »مردم طوري با هم رفتار ميك‌نند 
كه گويي هم‌ديگر را نمي‌شناسند به‌طوري كه وقتي كسي براي درخواستي نزد آنها بيايد، 

با او با برخوردي كه با عنوان دوستي مثل هميشه با او داشتند، نميك‌نند.«24
دوم. آسيب در نگرش‌ها:25 »خوبي‌ها بد انگاشته مي‌شود«؛26 »صدقه دادن را خسارت، 
صله رحم را منت و عبادت را تكلف و تحميل مي‌دانند«؛27 »موزكي و شراب‌خواريِ حرام، 

ورحلال تلقي مي‌شود«.28
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سوم. آسيب در گرايش‌ها:29 »وقتي ظهور رخ مي‌دهد که شما 
ثروت‌من��دان را تكريم و فقيران را تحقي��ر ميك‌نيد و در مجالس به 
سمت ثروت‌مندان گرايش داريد«؛30 »دنياگرا و دين‌گريز مي‌شويد«؛31 
»مردم آخرالزمان، تلاششان در راه ارضاي شكم و شهوت است«؛32 

»مردم به سمت هر كسي كه پيروز شوند مي‌گروند.«33
چهارم. آس�يب در رفتار:34 »مردم به رفتارهاي ضد ارزش��ي 
خ��ود تجاهر ميك‌نند«؛35 »نم��از را مي‌ميرانند، از هوس‌ها پيروي 
ميك‌نن��د و خ��ون هم‌ديگ��ر را مي‌ريزند و فجور و گن��اه و طغيان 

مي‌نمايند و اهل بهتان‌گويي هستند«.36
هريک از اين آسيب‌ها، مانعي در راه زمينه‌سازي است که روان‌شناسي، 
مي‌تواند آنها را از س��ر راه بردارد و افراد و جوامع را به س�المت رواني 
برساند. مهدويت و زمينه‌سازي بدون توجه به روان‌شناسی نمي‌تواند از 

آسيب‌هاي مذکور نجات یابد و به نتيجه برسد.
اگرچ��ه روان‌شناس��ي اکن��ون فردگراس��ت، نبايد تلقي م��ا از رفع 
آس��يب‌هاي مهدويت توس��ط روان‌شناس��ي، فقط دخالت آن در حوزه 
آس��يب‌هاي رواني فردي باش��د، بلکه دخالت آن در حوزه آس��يب‌هاي 
رواني اجتماعي نيز مورد نظر است. به تعبير يونگ،37 همان‌طور که فرد 
دچار اختلال مي‌ش��ود، ملت نيز ممکن است دچار اختلال رواني شود. 
وی سپس دوره »گسستگي«38 که آن را عامل بيماري فرد مي‌داند، با 

توسل به مفهوم ناخودآگاه جمعي، بر زندگي جوامع منطبق مي‌کند.

ب( نياز روان‌شناسي به زمينه‌سازي كردن براي ظهور
فرض دوم تحقيق اين است که نظام روان‌شناسي، براي رسيدن 
به اهداف خود، نيازمند جريان زمينه‌س��ازي ظهور است و باید خود 
را در مسير آن قرار دهد. براي تأييد اين فرض، ضرورتاً بايد بحث 

نياز روان‌شناسي به دين مرور گردد.
بحث ارتباط روان‌شناس��ي و دين، س��ابقه‌اي طولاني دارد. اما 
در دهه‌هاي اخير، روان‌شناس��ان به آن توجه جدي داش��ته‌اند و در 
انديش��ه‌ها و فعاليت‌هاي صاحب‌نظران بسياري مثل يونگ، اريک 

فروم، ويکتور فرانکل، ويليام جيمز و ديگران، نمود یافته است.
روان‌شناسی کمال يکي ديگر از گرايش‌هاي مهم روان‌شناسي 
اس��ت که ارتباط آن را با دين نش��ان مي‌دهد. این روان‌شناسی به 
شکل چشم‌گيري اخيراً به معيارهاي اديان الهي نزديک شده است. 

دوان شولتس39 مي‌نويسد:

هدف روان‌شناس��ي کمال، بيداري و رهايي استعدادهاي 
عظيم انسان براي از قوه به فعل رساندن و تحقق بخشيدن 
ب��ه توانايي‌هاي خوي��ش و يافتن معن��اي ژرف‌تري در 

زندگي است.

ارتباط دين و روان‌شناسي را با دو روی‌کرد مي‌توان بررسي کرد 
که هر دو، در مهدويت و زمينه‌سازي تفسير می‌شود:

1. روی‌کرد روان‌شناسي دين40
بخ��ش بزرگی از فعاليت‌ه��اي مرتبط با روان‌شناس��ي و دين، 
به صورت رش��ته روان‌شناس��ي دين بروز کرد؛ یعنی تحلیل افکار، 
احساس��ات و رفتارهاي ديني از دیدگاه روان‌شناسی. روان‌شناسي 
دي��ن پ��س از يک دوره اف��ول در دهه 1930 ت��ا 1960 دوباره در 
اواخر قرن بيس��تم احيا گرديد و بسياري از بخش‌هاي روان‌شناسي 
در دانش��گاه‌ها و انجمن‌ها، از جمله بخش 36 انجمن روان‌شناسي 
امریکا را ب��ه خود اختصاص داد و روی‌کرده��اي مختلفي به‌ویژه 
روی‌کرد روان‌شناسي فرافردي داشت که با ظهور آن و توجه بيشتر 

به معنويت و دين در آن، روان‌شناسي دين رونق ديگري گرفت.
در اين روی‌کرد، مفاهيم مهدويت نيز مانند دیگر مسائل دين، از 
لحاظ علمی، تجزيه و تحليل می شود مفاهيمي مثل منجي‌گرايي، 
نجات‌طلب��ي، اميد به آينده، آرمان‌گرايي و... که جزو ذات انس��ان 
مس��لمان و از عناصر پاياي روان وي هستند. لذا روان‌شناسي بايد 
بح��ث درباره آنها را بپذيرد. به اعتقاد يونگ، مذاهب ـ آن‌چنان که 
هس��تند ـ محتويات و کلامشان چنان با روان بشر پيوند يافته که 

روان‌شناسي به هيچ‌وجه نبايد از آن غفلت ورزد.41
مهدويت، چندبعدي اس��ت و ابعاد ش��ناختي، شهودي و دروني، 
عاطفي و رفتاري را دربر مي‌گيرد. اين مجموعه چندبعدي، مي‌تواند 
در مجموعه سرفصل‌هاي روان‌شناسي گنجانده شود. گرچه هنوز، 
بعض��ي از روان‌شناس��ان مطمئن نيس��تند که پرداخت��ن به دين، 
ج��زو حوزه مطالعاتي و کاري آنها باش��د و طبيعت��اً نمي‌توانند بين 
روان‌شناس��ي حرفه‌اي خود و مهدويت ارتباطي بيابند. در حالي که 
آلبرت اليس و بي. اف. اس��کينر، آشکارا به خداوند معتقد نیستند و 
بخشي از ملزومات آن را در علم آورده‌اند. اگر اين اعتقاد، مي‌تواند 
باور بنيادي برخي دانش‌مندان باش��د، پس چه‌طور باور ديني نتواند 

باور پايه‌اي علم قرار گيرد؟
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اين‌گونه نيست که 
تربيت ديني، پيش‌نياز 
تربيت مهدوي باشد. 
بلکه هر دو، کيي است 
و تربيت ديني با 
رویک‌رد مهدوي بايد 
اجرا گردد و اگر علمي 
بخواهد به دين اسلام 
بپردازد، بايد آن را با 
همين رویک‌رد مطالعه 
کند؛ يعني روان‌شناسي 
اسلامي، در واقع همان 
روان‌شناسي مهدوي 
است؛ رشته‌اي که از 
انسان و زندگي او، 
تفسير مهدوي ارائه 
می‌دهد

2. روی‌کرد روان‌شناسي ديني42 
هم��کاري دين و روان‌شناس��ي، فق��ط به روان‌شناس��ي دين محدود نمي‌ش��ود. بلکه 
اي��ن گرايش، بيش از آن‌که معرف نياز روان‌شناس��ي به دين باش��د، مع��رف نياز دين به 
روان‌شناس��ي اس��ت. البته اين روی‌کرد نيز در مس��ائل مهدويت كاربرد دارد و حركتي در 
جهت زمينه‌س��ازي اس��ت. اما روی‌کرد روان‌شناس��ي ديني، نياز روان‌شناسي به مهدويت 
را نمایان می‌س��ازد. در روان‌شناس��ي ديني، تمام بخش‌هاي روان‌شناس��ي از دين اقتباس 

می‌گردد و يا حداقل با آن تطبيق داده مي‌شود.
روان‌شناس��ان از این نکته غافلند که اس�الم، دين زندگي است و براي سعادت انسان، 
ط��رح و برنام��ه دارد و هر نکته مهمی را در اين زمینه بيان نموده ـ »قرآن بيان همه چيز 
اس��ت« ـ43 و در مرحله بعدي، اين الگوي زندگي را با امامت تکميل كرده ـ »در اين روز 
)غدير( دين را بر ش��ما كامل كردم« ـ44؛ یعنی دين سعادت‌بخش، با امامت همراهی دارد 

که کامل است و هدف، مسير و روش زندگي را با اين الگو مشخص مي‌نمايد.
البته اين‌گونه نيس��ت که مهدويت، جزئي از اس�الم باش��د و مؤلفه‌هاي ديگر، اجزای 
ديگر را تشکيل دهند. بلکه تفسير مهدوي از زندگي، مدخل و منظري است که از تمامي 
مؤلفه‌ها و آموزه‌هاي دين، تفسيري عميق و ژرف دارد و علاوه بر آن‌که خود مؤلفه‌اي از 
مؤلفه‌هاي دين است، ساختار و بنيادي به شمار می‌آید که ديگر آموزه‌هاي دين، توسط آن 

قرائت مي‌پذيرند و از آن ديدگاه نگريسته مي‌شوند.
هم‌چنین اين‌گونه نيس��ت که تربيت ديني، پيش‌نياز تربيت مهدوي باشد. بلکه هر دو، 
يکي اس��ت و تربيت ديني با روی‌کرد مهدوي بايد اجرا گردد و اگر علمي بخواهد به دين 
اس�الم بپردازد، بايد آن را با همين روی‌کرد مطالعه کند؛ يعني روان‌شناس��ي اسلامي، در 
واقع همان روان‌شناس��ي مهدوي است؛ رشته‌اي که از انسان و زندگي او، تفسير مهدوي 
ارائه می‌دهد و روان‌شناسی ناچار است که به آن بپردازد؛ زیرا در اين مکتب، انسان با اين 
ايدئولوژی و به‌منزله عبد خدا و مأموم براي امام، تعريف می‌ش��ود و چيزی جز اين تعریف 
و تفس��یر، ارزش انسان‌شناسی ندارد. لذا نياز روان‌شناسی به مهدویت، همان نيازی است 
که انس��ان به مهدی دارد. ب��ه اعتقاد جانز، مي‌توان از وحی الهي، س��نت ديني يا ايمان، 
محتواي روان‌شناس��ي را اس��تخراج نمود؛ زیرا وقتي آييني هدف خود را به کمال رساندن 
انسان مي‌داند، بی‌شک برای رسيدن به آن، الگويي را نيز معرفي مي‌نماید که ممکن است 

با الگوهاي ديگر متفاوت باشد، اما تمام نیازهاي او را تأمین کند.45
برای مثال، در روان‌شناس��ي اس�المي، زندگي س��الم با معيارهاي خاص خود تعريف 
مي‌ش��ود و راه رس��يدن به آن، متفاوت از مکاتب روان‌شناس��ي جدید ترسيم مي‌گردد که 
عبارت اس��ت از ايمان و رفتار صالح ـ »كس��ی كه ـ مرد یا زن ـ عمل صالح انجام دهد 
در حالی كه مؤمن اس��ت، به او زندگی پاك و س��الم می‌دهیم.«46 در اين مکتب، نظريه‌ها 
و الگوهاي روان‌شناس��ي با روش نقلي به دس��ت مي‌آيد و اين روش��ي کاملًا متفاوت با 
روان‌شناس��ي موجود است. البته روان‌شناسي اس�المي و مباني آن، در تحقيقات بسياري 
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تبيين شده و در اين مجال، بيان آن نمي‌گنجد. مهم اين است که 
باور داشته باشيم روان‌شناسي، يک دانش انساني با محتواي الهي 

است و باید با همين روی‌کرد فعاليت کند.
فعالیت روان‌شناسي با مبناي مهدوي، در واقع همان زمينه‌سازي 
براي ظهور است. پس نياز روان‌شناسي به مهدويت، در واقع همان 
نياز به زمينه‌س��ازي كردن اس��ت؛ زیرا چنان‌که گفته ش��د، توسعه 

مهدويت، با تحقق زمينه‌سازي مساوي است.
اين روی‌کرد مي‌طلبد که نگاه روان‌شناسي از يک نگاه بشري 
و اثبات‌گرايان��ه، تغيير یابد؛ زیرا با اين نگاه، نمي‌توان پاس��خ‌گوي 
ماهيت و نيازهاي رواني انس��ان به‌ويژه مسلمان شيعه بود. يکي از 

صاحب‌نظران برجسته امریکايي مي‌گويد:
علوم جديد، در نش��ان دادن هدف زندگي انس��ان و راه 
انس��انيت، مطلقاً ناتوان اس��ت و نمي‌تواند معنا و مفهوم 
درس��ت و ارزش‌مندي ب��راي زندگي ارائ��ه کند. دانش 
نوي��ن، ارزش‌هاي جديد زندگي را نمي‌شناس��د؛ دانش 
نوي��ن، راه صلح و س�المت و آس��ايش و آرامش را به 
درستي تش��خيص نمي‌دهد؛ دانش نوين، نتوانسته است 
از ف��رو ريختن بني��اد خانواده‌ها از تبه‌کاري و فس��اد و 
بداخلاقي جلوگيري کند و از روش و منش غيرانساني و 

از ديوانگي‌ها و گمراهي‌هاي بشري بکاهد.47

ماه‌نامه علمي ساينتيفيک امريکن مي‌نويسد:
همين ناتواني علم در پاسخ‌گویي به مسائلي که با معناي 
حيات و امور ارزش��ي و اخلاقي و غايات سروکار دارد، 
ش��ماري از دانش‌مندان را که در گذشته روحيه انکار و 
الحاد داشتند، واداشته تا از رويه گذشته، دوري جويند و 

به آموزه‌هاي ديني روي آورند.48

اين ناکارآمدي به اين س��بب اس��ت که دانش دين، در آن لحاظ 
نش��ده و »اگر دانش دين که محور اساس��ي دانش‌هاس��ت، در يک 
حرکت انقلاب و در يک جامعه نباشد يا به‌طور ناقصي وجود داشته 
باشد، بقيه علوم کارآيي و کارگشايي لازم خود را نخواهند داشت.«49 
امروزه علم‌گرايي،50 مبناي روان‌شناس��ي به ش��مار می‌آید و تربيت 
علمي خالص، از س��اختن انس��ان کامل ناتوان است. تربيت علمي 
خالص، انس��ان تک‌ساحتي مي‌سازد نه انس��ان چندساحتي. امروزه 
همه دريافته‌اند که عصر علم محض، به پايان رس��يده است و يک 
خلأ آرماني جامعه را تهديد مي‌کند. ويل دورانت اعتراف مي‌کند که 

خ�أل موجود در درجه اول، يک خلأ آرماني اس��ت؛ خلأيي در ناحيه 
مقاصد و غايات و آرمان‌ها؛ خلأيي که به پوچ‌گرايي می‌انجامد.51

اكن��ون در جامعه می‌بینیم که روان‌شناس��ي، آن‌ط��ور که بايد 
و ش��ايد، کارساز نيس��ت و تأثيرگذاري‌اش، از درمان‌هاي فردي و 
محدود تجاوز نمي‌کند و در متن تصميم‌گيري‌ها، دخالت کم‌رنگي 
دارد و از حل بسياري از مشکلات رواني و رشد استعدادهاي انساني 
عاجز می‌ماند. ب��ا اين همه پيش‌رفت نظري روان‌شناس��ي، امروز 
دنياي ما دچار قحطي تفسير معنا از جهان و هستي است که امروز 

روان‌شناسان آن را عصر اضطراب نامیده‌اند.52
بع��د دیگر اي��ن ناکارآیی، به ه��دف روان‌شناس��ی برمی‌گردد. 
روان‌شناس��ی جدید بر خلاف روان‌شناسی پیش��ین )از پانصد سال 
قب��ل از ميلاد تا قرن هفدهم( که در پی ش��ناخت روح بش��ر بود، 
هدفش ش��ناخت روح بش��ر در خدمت بهبود زندگی نیس��ت. بلکه 
می‌خواهد ما انس��ان موفق‌تري ش��ويم تا بتوانيم در زندگي، مکان 
بالايي داش��ته باش��يم و خود را به‌گونه‌اي جلوه دهيم که پيش‌رفت 
اقتضا مي‌کند.53 روان‌شناسي جدید، بيشتر به کارآيي و موفقيت فکر 
مي‌کند نه خوش‌بختي و رشد روحي انسان. لذا »آن‌که بخواهد روح 

را بشناسد، چيز زيادي از روان‌شناسي تجربي نخواهد آموخت«.54

نقش درمان‌گري در زمينه‌سازي ظهور
نياز روان‌شناس��ي به زمينه‌س��ازي ظهور، بي��ش از هر چيز در 
روان‌درماني اهميت دارد؛ زیرا در زمينه‌سازي، تغيير وضعيت موجود 
مطلوب اس��ت و اين هدف، بيش��تر با درمان‌گري مناسبت دارد كه 

متضمن تغيير در الگوهاي شخصيتي و رفتاري است.55
بس��ياري از روان‌درمان‌گران، درباره پيون��د درمان‌گري و دين 
اظهارنظر كرده‌اند و بعضي از آنها، درمان را اساس��اً مسئله‌ای دینی 

می‌دانند.
لن��دن56 بر اين نظر اس��ت ك��ه روان‌درمان‌گ��ري در كنار ابعاد 

علمي‌اش، امری اخلاقی با محتوای دقیقاً دينی است.
براونینگ57 اظهار مي‌دارد:

مدل‌هايي که تلاش مي‌کنند به احساس ناايمني ما پاسخ 
دهند و تصويري کلي از جهان ترسيم کنند و نگرش‌هايي 
ب��ه ارزش زندگي، ماهيت م��رگ و بنيادهاي اخلاقي به 
وجود آورند، ماهيتاً ديني هستند. هر نظامي كه به تغيير و 
درمان‌گري انسان مي‌پردازد، از متافيزيك يا اخلاق خالي 
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بايد درمان‌گران و 
متخصصان باليني، به 
اسلام و مهدويت مسلط 
شوند؛ زیرا شخصيت 
بيمار، خواهان آن است 
كه شخصيت درمان‌گر 
وارد صحنه شود نه 
چشم‌بندي‌هاي تكنيكي 
وي. لذا فردی می‌تواند 
در شخصيت بيمار 
مداخله کند و او را 
درجهت زمينه‌سازي 
ظهور قرار دهد كه خود 
با عناصر اسلامي و 
مهدوي بيگانه نباشد

نيس��ت. بر اين اساس، نظريه‌هاي روان‌ش��ناختي، علاوه بر نياز اساسي هر نظريه 
علمي به متافيزيك، به مجموعه گس��ترده‌تری از قوانين اخلاقي و متافيزيكي نياز 

دارند.

به اعتقاد يونگ، ش��فا مس��ئله‌اي ديني است. چيزي كه اعتقاد مسيحي به سفارش آن 
در بيرون تيكه دارد، بايستي در سطح درون و در درمان اختلالات رواني نيز انجام پذيرد. 

وي مي‌گويد: 
در ميان بيماران بالاتر از 35سال كه به من مراجعه كردند، يك نفر نبود كه مشكل 
او در آخرين راه‌حل، دس��تي‌ابي به يك روی‌کرد ديني نس��بت به زندگي نبوده 
باشد. هريك از آنها دچار بيماري شده بودند؛ زيرا آن‌چه اديان زنده به پيروان خود 
مي‌بخشند را از دست داده بودند و هريك از آنها كه اين نگرش ديني به زندگي 

را باز نيافته بود، شفا نيافت.58

آش��کارا می‌بینی��م که درون‌مايه‌هاي دين��ي روان‌درماني، بحث ج��اري و در واقع نياز 
روان‌درمان‌گری به دين، كي موضوع مطرح اس��ت. لذا بسياري از مشكلاتي كه مراجعان 
در كلينكي از آن شكايت ميك‌نند، همان‌هايي است كه به روحانیان مي‌گويند. در تاريخچه 
روان‌تحليل‌گري نيز يافت مي‌شود كه بيش از كي قرن پيش، به‌جز براي درمان مبتلايان 
به ناراحتي‌هاي ش��ديد رواني، معالجه دیگر بيماران، در صلاحيت روحانيان بود. به تدريج 
روان‌تحليلي‌گري، جانشینی برای دین عرضه كرد. فرويد به ادعاي خود، تمام اسرار زندگي 
را كشف كرده بود و اگر كسي مفاهيم او مثل ضمير ناهوشيار، اديپ و... را درك ميك‌رد، 

ديگر چيزي در نظر او اسرارآميز و ترديدانگيز نبود.59
از نظر فروم كه اين ادعاي فرويد را قبول نداشت، روانك‌اوي دو نوع است:

1. روان‌تحلیل‌گری كه هدفش همسازي اجتماعي است؛
2. روان‌تحلیل‌گری كه هدفش درمان روح است.

وی سپس در توضيح آن دو مي‌نويسد:
درماني كه هدفش تنها همس��ازي اجتماعي باشد، فقط مي‌تواند رنج مفرط بيمار 
عصبي را تا حد متوس��طي كه جزو لاينفك همس��ازي با اين الگوهاست، تعديل 
كند. اما از نقطه‌نظر دوم، هدف اصلي مداوا، همسازي نيست بلكه تحقق بخشيدن 
به حداكثر توانايي‌ها و استعدادهاي شخص و فرديت اوست. در اين‌جا روانك‌او، 

يك مشاور همسازي نيست بلكه به قول افلاطون، پزشك روح است.60

او معتقد بود، مداواي مبني بر همس��ازي نمي‌تواند هيچ‌گونه كاركرد ديني داشته باشد، 
در حالي كه روان‌تحلیل‌گری به عنوان وس��يله مداواي روح، كي كاركرد كاملًا ديني دارد 

و هدف آن، ياري بيمار در به ‌دست آوردن طرز فكر ديني است.61
مسئله ديگري كه نياز روان‌درمان‌گري به دين را اثبات ميك‌ند اين است كه:

اولًا ب��ه تعبير لنُدن، روان‌درمان‌گران، فن‌آوران خنثايي نيس��تند، بلكه عمل باليني آنها 
ورتحت تأثير مسائل ديني‌شان قرار مي‌گيرد. اينك‌ه روان‌شناسان كي وضعيت را مشكل‌آفرين 
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تلقي كنند يا اينك‌ه چگونه به درمان‌جو واكنش نشان دهند، تحت 
تأثير ديدگاه‌هاي متافيزكيي آنهاست. اين ديدگاه‌ها به موضوعاتي 

چون زندگي شايسته، ماهيت آدمي و اخلاق مربوط هستند.
ثاني��اً روان‌درمان‌گ��ران، اغل��ب در ارزش‌ه��اي مراجعان خود 
تغييرات��ي ب��ه وج��ود مي‌آورند. كل��ي62 دريافت ك��ه درمان‌گري، 
ارزش‌هاي درمان‌جويان را تغيير مي‌دهد و درمان‌گران تمايل دارند 
درمان‌جوياني را كه در زمينه اهداف ش��خصي، بيشترين انطباق را 

با ارزش‌هاي خويش دارند، موفق‌تر رتبه‌بندي كنند.
از اين دو مطلب مي‌توان نتيجه گرفت كه تصور روان‌درمان‌گري 
ب��ه عنوان فعاليتي ع��اري از ارزش‌هاي ديني، ب��ه دور از واقعيت 
خواه��د ب��ود و بدون درگيري عمي��ق در دين، در زندگي انس��ان 

نمي‌توان مداخله كرد.
دين نیز از راه‌هاي گوناگ��ون و ارائه خرده‌نظريه‌هايي متفاوت، 
س��عي كرده اين مداخل��ه و درمان را انجام ده��د؛ از جمله، ايجاد 
س��بك زندگي صحيح، دادن انسجام به عقيده و فكر انسان، دادن 
معن��ا به زندگي يا ش��يوه‌هاي انجام دادن مناس��ك ديني، نگرش 
توحيدي ـ معادي و... اما در اين ميان، از نقش مهدويت به عنوان 
كيي از س��ازه‌هاي اصلي اسلام غفلت شده است. طبق توضيحات 
قبلي، مهدويت كي آموزه بنيادي و روی‌کرد همه‌جانبه به دين به 
ش��مار می‌آید و همه ش��رايط و لوازم دين‌داري در آن جمع است. 
پس روان‌درمان‌گري مي‌تواند تم��ام روش‌ها و نظريه‌هاي خود را 
ب��ا پيش‌فرض‌هاي ديني و مه��دوي خود ارزيابي كند و با توجه به 
آنها، پرس��ش‌هاي مربوط به مدل زندگي و غايت آدمي را پاس��خ 
گوي��د؛ چنان‌که در حال حاضر نيز انجمن روان‌شناس��ي امریكا، به 
ارتقاي خير و اخلاق بش��ري و س��عادت غايي آدمي ملتزم است و 
در مدل‌ه��اي مختلف درمان، عملًا به اين امر مبادرت مي‌ش��ود، 
ب��ا اين تفاوت كه تئوري منجي‌گرايي در آن لحاظ نش��ده اس��ت. 
لذا بي‌پايه نيس��ت كه بگوييم درمان‌گ��ران، بايد فعاليت خود را در 
چارچوب نظريه روان‌شناس��ي اس�المي با روی‌کرد مهدويت قرار 
دهند و عوامل تشخيصي و درماني مسائل انسان را با توجه به آن 

مباني جست‌وجو نمايند.
در زيارت جامعه كبيره مي‌خوانيم: » ناراحتي‌ها و فشارها، فقط 
با شما اهل‌بيت رفع مي‌شود«63 يا »خدا مفاسد امور دنیوی ما را به 

سبب اعتقاد و اطاعت از شما، اصلاح ميك‌ند«.64

البته اين نكته پيش‌فرض است كه بايد درمان‌گران و متخصصان 
باليني، به اس�الم و مهدويت مس��لط ش��وند؛ زیرا شخصيت بيمار، 
خواه��ان آن اس��ت كه ش��خصيت درمان‌گر وارد صحنه ش��ود نه 
چشم‌بندي‌هاي تكنكيي وي. لذا فردی می‌تواند در شخصيت بيمار 
مداخل��ه کند و او را درجهت زمينه‌س��ازي ظهور قرار دهد كه خود 
با عناصر اس�المي و مهدوي بيگانه نباش��د. روان‌درماني پافشاري 
ميك‌ند كه درمان‌گر داراي اعتقادي شایس��ته، قابل دفاع و احتمالًا 

به روشني، قابل عرضه درباره چيزهاي غايي باشد.65
ممكن است گمان شود كه مهدويت و روان‌درمان‌گري هركدام، 
به شيوه‌هاي متفاوتي پاسخ مسائل انسان را مي‌گويند و لزومي ندارد 
كه روان‌درمان‌گري، مهدوي شود يا مهدويت به سبك روان‌درمانی 
عمل كند؛ يا بنابه نظر كن ويلبر،66 برخي جنبه‌ها و مشكلات رشد 
انس��اني، در مواردي با درمان‌گري حل و فصل مي‌شود و در موارد 

ديگر از طريق راهنمايي معنوي.67
اين تصور صحيح نيست. محدوده بحث، در درون روان‌شناسي 
اس�المي است. بر آن اساس، در درمان همان چيزي ارائه مي‌شود 
كه ب��ا مباني ديني و مؤلفه‌هاي مهدويت قابل‌ تطبيق اس��ت و در 
مهدوي��ت، هم��ان هدف و راه‌بردی در نظر گرفته می‌ش��ود كه در 
درمان‌گري منظور اس��ت؛ چون مس��ائل رواني انس��ان واحد بوده، 
به صورت ميان‌رش��ته‌اي بايد مطالعه شود؛ زیرا اگر چيزي جز اين 
باش��د، نه مي‌توان ادعا ك��رد كه در درمان‌گري موف��ق بوده و نه 

مي‌توان پذيرفت كه مهدويت در روان افراد نفوذ كرده است.
يونگ مي‌گويد:

درمان بايس��تي در راستاي انسان كل هدايت شود؛ انسان 
پنهان ك��ه هنوز حضور پي��دا نكرده و هم‌زمان انس��ان، 

فراخ‌تر از فردا است.

اين ش��يوه درماني بر اساس حركت به س��وي انسان كامل كه 
گام‌هايي در آغاز آن توس��ط روان‌درمان‌گران جدید برداش��ته شده، 
همان چيزي است كه ما مي‌خواهيم؛ با اين تفاوت كه انسان كامل 
در مكتب اس�المي، امام است و كامل ش��دن ـ چنان‌که در مقدمه 
پژوهش به آن اش��اره ش��د ـ فقط از طریق اتصال به امام و حركت 
به س��مت او ميسر اس��ت. بعضي از محققان براي اين روان‌درمانی 
در جهت حركت به س��وي انسان كامل، تكنكي نيز ذكر كرده‌اند.68 
ام��ا اين پژوهش در مقام ارائه تكنیك درمان نيس��ت و درمان‌گران 
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در دولت حضرت 
مهدي4، دين اسلام 
با تمام آموزه‌های 
آن، بر دين‌هاي ديگر 
غلبه ميک‌ند. لذا 
مي‌توان عصر ظهور 
را غلبه آموزه‌های 
روان‌شناختي اسلام 
و ظهور روان‌شناسي 
جديد و الهي نيز دانست

باید با اس��تفاده از اصولي كه ذيلًا ذكر مي‌ش��ود، تكنكي درماني مطلوب را بيابند. روش‌ها 
و تكن‌كيهاي موجود هم اگر تضادي با فرهنگ مهدوي نداش��ته باش��د، مي‌توان با هدف 

زمينه‌سازي از آنها استفاده کرد.
بعضي از اصول و وظايف درماني كه هدف آن س�المت رواني براي زمينه‌سازي است، 

عبارتند از:
ـ آسيب‌ها و اختلالات را بر مبناي پيش‌فرض‌هاي اسلامي و مهدوي درمان كند. برای 
مثال، اگر فرض اين است که اختلال رواني، عناصر توسعه‌نيافته شخصيت را دربر دارد،69 

منظور، شخصيت اسلامي و مهدوي و عناصر مختص به آن باشد.
ـ مراجع��ان را در پي��دا ك��ردن زندگي مهدوي ي��اري كنند؛ برای مث��ال، معناجويي و 
هويت‌خواهي آنها را با مؤلفه‌هاي انتظار و هويت‌بخشي مهدوي تأمين سازند و شاخصه‌هاي 

افكار و رفتار مهدوي را به آنها بياموزند.
ـ آسيب‌هاي منتظران در عصر غيبت را كه در خلال انتظار و زمينه‌سازي به آنها روي 
مي‌آورد، درمان كنند؛ برای مثال، پيش‌گيري و درمان مهديان دروغين مهم‌ترين آنهاست 

كه روان‌شناسي بايد براي آن اقدام جدي نمايد. 

ويژگي‌هاي روان‌شناسي زمينه‌ساز ظهور
پس از اثبات اينك‌ه لازم است روان‌شناسي زمينه‌ساز داشت، بايد ديد که اين نظام چه 

ويژگي‌هايي دارد. قرآن می‌فرماید:

هِ وَلَوْ كَرِهَ  ينِ كُلِّ (هُوَ الَّذِي أَرْسَ�لَ رَسُولَهُ باِلْـهُدَى‏ وَدِينِ الْـحَقِّ ليُِظْهِرَهُ عََىل الدِّ
كُونَ)70 ِ الْـمُشْر

او كسى است كه پيامبرش را با هدايت و دين درست، فرستاد تا آن را بر هر چه 
دين است پيروز گرداند، هر چند مشركان خوش نداشته باشند.

در دول��ت حضرت مهدي4، دين اس�الم با تمام آموزه‌ه��ای آن، بر دين‌هاي ديگر 
غلب��ه مي‌کند. لذا مي‌توان عصر ظهور را غلبه آموزه‌های روان‌ش��ناختي اس�الم و ظهور 

روان‌شناسي جديد و الهي نيز دانست.
از آن سو، اگر زمينه‌سازي ظهور، عبارت از این است که به الگوهاي عصر ظهور نزديک 
شده و در آن مسير، آمادگي وجود داشته باشد، پس بايد روان‌شناسي زمينه‌ساز، در مسير آن 

الگوها حرکت کند و ويژگي‌هاي آن را در خود اجرا نمايد. این ويژگي‌ها عبارتند از:
1. آرمان‌گرايي71

يکي از ويژگي‌هاي مهم روان‌شناسي زمينه‌ساز اين است که به آرمان انسان‌ها توجه دارد 
و جز به کمال و خوش‌بختی روحی انسان‌ها و به فعلیت رسیدن تمام قوای درونی و فطری 
آنها فکر نمی‌کند؛ اهدافي که به‌طور کامل در عصر ظهور محقق مي‌ش��ود. »در رس��تاخيز 
ورظه��ور، انس��ان در اوج تربيت خويش به پايگاهي مي‌رس��د که تص��ور آن در دنياي کنوني 

ظه
از 

ه‌س
مين

ت ز
دول

در 
ي 

ناس
ن‌ش

روا
ش 

نق

93



دشوار است. لکن استعداد فوق‌العاده انسان در تربيت‌پذيري و وجود 
نمونه‌هاي بس��يار والا و کاملي از اين دست انسان‌ها در اجتماعات، 

موضوع را آسان و ممکن مي‌سازد«.72
اکنون بسياري از روان‌شناسان، رسيدن به قله‌هاي کمال انسان را 
در محدوده علم ميسور نمي‌دانند و خود را در حد چند کار کوچک و 
هدف کوچک محدود مي‌کنند؛ در حالي که شعاع حرکت را محدوده 
ه��دف معين مي‌کند؛ وقت��ي هدف بزرگ باش��د، حرکت هم بزرگ 
اس��ت. لذا روان‌شناس��ي زمينه‌س��از، در قلمرو حرکت خود بلندپرواز 
اس��ت، آرمان‌ها را فرام��وش نمي‌کند، مخاطبان خ��ود را آرمان‌گرا 
مي‌س��ازد، آنها را براي رسيدن به آرمان حتمي‌شان کمک می‌کند و 
به نمونه انس��ان‌هاي عصر ظهور، توانايي‌هاي مختلف آنها را شکل 

مي‌دهد. فروم با توجه به همين ويژگي آرمان‌گرايي مي‌گويد:
منظور پيامبران از ظهور ناجي چه بود؟ آنها مي‌خواستند 
انسان، قواي روحي خرد و زندگي خود را تا حد نهايت 
تکامل بخش��د. مي‌گفتند انس��ان بايد همان شود که هر 

انساني، توانايي و ظرفيت آن را دارد.73

البت��ه آرمان‌گراي��ي و بلندپروازي ب��ه معناي اين نيس��ت که 
برنامه‌پردازي خيال‌پردازانه داش��ته باشيم. بلکه برنامه‌ريزي آرماني 
براي حرکت به س��مت آرمان، در عين ح��ال بايد به واقعيت‌هاي 

موجود ناظر باشد و بر اساس وضع موجود، زمينه‌سازي کند.
2. خدامحوري74

امام علي7 خطاب به امام حسن مجتبي7 مي‌فرمايند:

فاعتص�م بالّ�ذي خلقک و رزقک و س�وّاک و لکين له 
تعبّدک و إليه رغبتک؛75

پايه و بنيان تو خدايي باشد که تو را آفريده و روزي داده 
و منظم کرده است و اطاعت تو، فقط براي او و گرايش 

تو، فقط به سمت او باشد.

در جامعه اس�المي تمام سياس��ت‌ها، اهداف و جهت‌گيري‌ها، 
به س��مت خدا و در جهت اطاعت خداس��ت و انسان نيز در همين 
جهت حرکت مي‌کند؛ زیرا اولًا او بر همين اساس تعريف مي‌شود: 
»بزرگ‌ترين تعريف براي يک انسان در معيارهاي الهي و اسلامي، 
عبوديت خداس��ت«76 و ثانياً، دانش انس��ان راه کش��ف و پيش‌برد 

است. مقام معظم رهبري مي‌فرمايد:

انس��ان در جهان‌بيني اس�المي، آن موجودي اس��ت که 
مي‌تواند در ميدان‌هاي علم و دانش و کشف رموز خلقت، 
تا بي‌نهايت پيش برود و اين با عبوديت خدا، امکان‌پذير 
اس��ت و اگر طاعت غيرخدا باش��د، بال‌هاي انسان بسته 

مي‌شود و از پرواز در هر رشته‌اي باز خواهد ماند.77

نگاه س��کولار به روان‌شناسي و به‌طور کلي علم، بر اين اساس 
اس��توار نيس��ت، بلکه دين و خدا را به عنوان ي��ک واقعيت رواني 
انکارناپذی��ر مي‌پذيرد، اما فقط در محدوده ارتباط معنوي و تجربي 
ب��ا خدا، بدون این‌که بر ابعاد مختلف زندگي انس��ان اثر بگذارد؛ در 
حالی که روان‌شناس��ي زمينه‌ساز ظهور، محتوا و روش‌هاي خود را 
بر پايه اطاعت خدا ق��رار مي‌دهد؛ زيرا اولًا برقراري رابطه عبودي 
با خدا، پيش‌نياز رابطه با وليّ خدا و زمينه‌سازي براي اوست و ثانياً 
روان‌شناسي، ابزاري براي کمک به انسان‌ها در راه رسيدن به کمال 
و س��عادت اس��ت. از آن‌جا که رسيدن به خدا کمال انسان به شمار 
می‌آید، پس روان‌شناسي بايد به اين سمت گرايش یابد و اهداف و 
روش‌هاي خود را بازسازي و اهداف و روش‌هاي خدامحورانه دين 
اس�الم را جانش��ین آن نمايد تا علم براي خدا توس��عه يابد نه علم 

براي علم يا علم براي انسان.
توج��ه به هدف الهي در زندگ��ي و برگزيدن ارزش‌هاي الهي به 
ج��اي ارزش‌هاي ف��ردي در آن، پي‌آمد خدامحوري اس��ت. بر اين 
مبن��ا، چنان‌چه تأمين نيازهاي دني��وي و رفاه زندگي در برنامه‌هاي 
روان‌شناس��ي قرار گيرد، مطلوب است، به شرط آن‌که هدف نباشد 
بلکه وس��يله‌اي براي هدف الهي قرار گيرد. به بیان امام خميني;، 
»بايد دولت تمام س��عي و توان خ��ود را در اداره هرچه بهتر زندگي 
م��ردم بنمايد و اين بدان معنا نيس��ت که آنه��ا را از اهداف عظيم 

انقلاب که ايجاد حکومت جهاني اسلام است، منصرف کند.«
3. عدالت‌گستري78

ش��ايد عدال��ت، کليدي‌تري��ن عنصر تح��ول در دولت حضرت 
مهدي4 باشد که روايات مربوطه، بر آن تأکيد فراواني دارند:

ه�و الّ�ذی یمأل الأرض قس�طاً و ع�دلًا امک ملئ�ت ظلاًم و 
جوراً؛79

او كسي است كه عدالت را مي‌گستراند بعد از آنك‌ه زمين 
پر از ظلم شده است.
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عدالت عصر ظهور، 
همه‌جانبه است و 
همه اقسام آن، چه 
فردی و چه اجتماعی 
را شامل مي‌شود. 
از آن‌جا كه عدالت 
فردي، مقدمه برقراري 
عدالت اجتماعي است، 
حضرت مهدي4 
ابتدا آن را برقرار 
مي‌كند

بر اين اس��اس، عدالت نیز يکي از عناصر اصلي روان‌شناس��ي زمينه‌ساز و اصول تمام 
برنامه‌هاي آن اس��ت تا مقدمه عدالت‌محوري نظام روان‌شناس��ي پس از ظهور قرار گيرد؛ 
نَاتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَ�ابَ وَالْـمِيزَانَ ليَِقُومَ النَّاسُ  چنان‌که در آيه (لَقَدْ أَرْسَ�لْنَا رُسُ�لَنَا باِلْبَِّي
باِلْقِسْطِ)80 که هدف عدالت‌گستري امام زمان را بيان مي‌کند، اقامه عدالت، وظيفه مردم 
دانس��ته ش��ده؛ در حالي که اقامه عدالت حقيقي، توسط امام است. معلوم مي‌شود که بايد 

عدالت ما، زمینه‌ساز عدالت مهدوي شود.
براي این‌که بدانيم عدالت‌گس��تري در روان‌شناسي به چه معناست، ابتدا بايد عدالت را 

تعريف کرد و ابعاد آن را مشخص نمود.
امام خميني81 در تعريف عدالت مي‌گويد:

عدالت عبارت اس��ت از حد وس��ط بين افراط و تفري��ط و آن از امهات فضایل 
اخلاقيه است. بلکه عدالت مطلقه، تمام فضایل باطنيه و ظاهريه و روحيه و قلبيه 

و نفسيه و جسميه است.

عالم��ان اخ�الق، ش��ريعت الهي را معي��ار تعيين اين حد وس��ط دانس��ته‌اند.82 علامه 
طباطبايي; نيز حقيقت عدل را برپا داش��تن مس��اوات مي‌داند؛ یعنی برقراري موازنه بين 

امور، به‌طوري که هر چيزي سهم مورد استحقاق خودش را داشته باشد.
عدالت دو قسم است:

عدالت فردي؛83 يعني انس��ان در درون خود و بين قواي نفس��اني خود، عدالت برقرار 
نمايد. عدالت بين قواي نفس��اني عبارت اس��ت از قرار دادن هرکدام از آنها در جاي خود و 
در کارکرد خود بدون افراط و تفريط.84 بنابراين، از آن‌جا که تقوا را به »محافظت نفس از 

ارتکاب خطا و گناه«85 تعريف کرده‌اند، عدالت فردي را مي‌توان ملازم با تقوا دانست.
عدال��ت اجتماعي؛86 يعني عطا كردن حقوق انس��ان‌ها ب��دون اينك‌ه تبعيضي بين آنها 

واقع شود.
عدال��ت عص��ر ظهور، همه‌جانبه اس��ت و همه اقس��ام آن، چه ف��ردی و چه اجتماعی 
را ش��امل مي‌ش��ود. از آن‌جا كه عدالت ف��ردي، مقدمه برقراري عدالت اجتماعي اس��ت، 
حض��رت مهدي4 ابت��دا آن را برقرار ميك‌ند. امام باقر7 در وصف اين اقدام حضرت 

مي‌فرمايد:

إذا ق�ام قائمن�ا وض�ع ي�ده عل�ی رءوس العب�اد فجم�ع ب�ه عقوله�م و أكمل به 
أخلاقهم؛87

وقتي او مي‌آيد، عقل مردم را جمع ميك‌ند و اخلاق آنها را تكميل مي‌نمايد.

بی‌ش��ک تكميل اخلاق، بدون ايجاد عدالت كه از امهات اخلاق اس��ت، ميسر نخواهد 
بود. بنابراين، در روان‌شناسي عدالت‌محور:

اولًا عدال��ت ف��ردي ي��ا به عبارتي تق��وا، در س��رفصل برنامه‌هاي علم��ي و حرفه‌اي 
ورمتخصصان قرار دارد.
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ثانياً برنامه‌ها و تعاليم خود را حتي‌الامكان، در گس��تره عادلانه‌اي 
منتقل ميك‌ند. در حديث یاد ش��ده نیز اش��اره ش��د كه ام��ام، برنامه 
عدالت‌مح��ور خ��ود )تكميل عقل و اخ�الق( را براي هم��گان اجرا 

مي‌کند.
4. غايت‌گرايي88

هر علمي که به مطالعه انس��ان مي‌پردازد، بايد به غايت آن توجه 
کند. »تربيت، به معناي رشد و نمو و حرکت هر شیء، به سمت هدف 
و غايتي اس��ت که آن ش��یء کمال خود را باز ميي‌ابد.«89 بنابراين، 
کمال انس��ان عصر غيبت، به حرکت در مسير غايت خود است. اين 

غايت و پايان انسان در دوره غيبت، به دو وجه بيان مي‌شود:
نخست، تحليل دنيوي که عبارت است از آينده‌نگري و رسيدن 

به دولت حضرت مهدي4؛
دوم، تحليل فرادنيوي که عبارت اس��ت از آخرت‌نگري و روان 

ديدن هستي به سوي خداوند.
روان‌شناس��ي زمينه‌س��از، بنابه هر دو تحليل، غايت‌گراست و نگاه 
به آخرت در آن، نگاهی اصيل و محوري به ش��مار می‌آید. خداوند در 
آيات متعدد، دس��ت‌آوردهاي دنيا را در برابر دس��ت‌آوردهاي آخرت کم 
معرفي می‌فرماید90 و آن را بيهوده و بي‌ارزش مي‌داند.91 لذا انسان‌هاي 
دنيانگر، همه توجه‌شان به لذت‌هاي دنيوي است و آن را براي خود مايه 
س��عادت مي‌دانند. در مقابل، قرآن انسان را به آخرت بهتر و ماندگارتر 

فرامي‌خواند92و امام علي7 نيز به امام حسن7 مي‌فرمايد:

و اعل�م یا بنیّ! أنّک إنّما خلقت للآخرة لا للدّنيا...93 و 
اجعل هّمک و جدّک لآخرتک؛94

ب��دان كه تو براي آخرت آفريده ش��ده‌اي نه دنيا؛... پس 
همه تلاش و دغدغه‌ات را براي آخرت بگذار!

لذا رس��يدن به س��عادت اخروي، مح��ور افکار و رفتار انس��ان 
آخرت‌نگر است.

روان‌شناسي اسلامي، تنها اهداف اين جهاني ندارد، بلکه زندگي 
پس از مرگ را نيز ش��امل مي‌ش��ود؛ در حالي که غايت‌انديش��ي، 
نه‌تنها در علم جديد نيست، بلکه در آن تحقير و انکار هم مي‌شود. 
گفتار روان‌شناس��ي حاض��ر درباره حيات اخ��روي، آن هم از بيان 
پژوهش‌گران روان‌شناس��ي فرافردي، در همين حد است که براي 
شناخت دلايل حيات پس از مرگ، تحقيقات تجربي انجام دهند و 

با اس��تفاده از مديوم‌ها، با افراد مرده تماس برقرار کنند يا این‌که با 
استفاده از ديدگاه‌هاي حکماي يونان باستان، اتاق تاريک آيينه‌داري 
را معين سازند، تا ارواح مردگان به آن‌جا بيايند و با زندگان صحبت 

کنند و آنها را نصيحت نمايند.95
اين تحقيقات ناهم‌آهنگ و ناکارآمد، آن چيزي نيس��ت که نگاه 
روان‌شناس��ي زمينه‌س��از به آن دارد. تا وقتي زندگ��ي اين دنيا در 
فعاليت‌هاي علمي ما جنبه اصالتي داشته باشد، نه‌تنها زمينه‌سازي 
محقق نمي‌ش��ود، بلکه هم��ان اهداف دنيوي روان‌شناس��ي مثل 
س�المت رواني نيز تأمين نمی‌گردد؛ زیرا س�المت رواني در نگاه 
اس�المي و فرهنگ مهدوي، رابطه تنگاتنگي با آخرت‌گرايي دارد 
و بالتبع دنياگرايي، يکي از عوامل اصلي آس��يب رواني محس��وب 

مي‌شود. امام علي7 مي‌فرمايند:

م�ن لهج قلبه بح�بّ الدّنيا التاط قلبه منها بثلاث؛ همّ لا 
يغبّه و حرص لا کتريه و أمل لا يدرکه؛96

کسي که به دوستي دنيا دل ببندد، به سه چيز مبتلا مي‌شود: 
دل‌مشغولي كه از او دور نمي‌شود، حرصي كه هيچ وقت 

او را ترك نميك‌ند و آرزويي كه به آن دست نميي‌ابد.

و پيامبر اكرم6 مي‌فرمايند:
الزّهد في الدّنيا يريح القلب و البدن؛97

زهد در دنيا، جسم و روان را آسوده ميك‌ند.

روان‌شناس��ي اس�المي براي رفع آس��يب‌هاي روان��ي، الگوي 
آخرت‌محور ارائه می‌دهد. امام علی7 می‌فرمایند:

ذكر الآخرة دواء و شفاء؛98
آخرت‌انديشي، شفا و درمان است.

علم روان‌شناس��ي نيز ب��دون اين الگو، نمي‌توان��د جواب‌گوي 
آنها باش��د. برای نمونه، انگيزه بقا، كيي از بنيادي‌ترين انگيزه‌هاي 
انس��ان اس��ت. به همين س��بب، ترس و نگراني از مرگ، كيي از 
عوامل آسيب رواني او به شمار می‌آید. اين سؤال، ذهن بسياري از 
روان‌شناس��ان را به خود مشغول كرده كه چگونه مي‌توانند ترس و 
نگراني از مرگ را از ذهن انس��ان بزدايند تا با آرامش زندگي كند. 
راه‌گشاترين روش مؤثر در این زمینه، اين است كه نگرش افراد به 
مرگ را اصلاح و تبيين كنيم؛ زیرا زندگي انسان با مرگ، به پايان 
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روان‌شناسان اجتماعي 
مي‌توانند »روح 
مهدوي« را در جامعه 
گسترش دهند؛ نوعي 
فضاسازي مهدوي كه 
انسان‌ها به دنبال آن 
حركت كنند، آموزش 
ببينند و طبق آن رفتار 
كنند.
روان‌شناسي تربيتي، 
وظيفه آموزش 
مؤلفه‌هاي مهدوي را 
در گستره‌هاي مختلف 
خانه، مدرسه و اجتماع 
بر عهده دارد. لذا بايد 
اولاً اصول آموزشي 
را بر مبناي تعليم و 
تربيت اسلامي قرار 
بدهند. ثانياً سيستم 
آموزشي و پرورشي 
موجود را بر مبناي 
فرهنگ مهدويت، 
بازسازي دروني كنند، 
به‌گونه‌اي كه نسل آتي 
جامعه در جهت اهداف 
زمينه‌سازي تربيت 
شوند

نمي‌رس��د. اي��ن آخرت‌باوري، اولًا به ارضاي صحيح انگيزه بق��ا مي‌انجامد و ثانياً ترس از 
مرگ را كاهش مي‌دهد كه هر دو آنها در سلامت روان انسان مؤثر خواهد بود.99 

5. مهدويت‌پژوهي100
روان‌شناس��ي زمينه‌س��از ظهور، با مؤلفه‌هاي مهدويت عجين شده، به‌گونه‌اي كه تمام 

اجزای آن، متأثر از آنهاست و پژوهش درباره آنها را كار خود مي‌داند.
روان‌شناس��ي شخصيت، ش��خصيت كامل را در الگوي ش��خصيت مهدوي جست‌وجو 
ميك‌ند و عناصر مختلف ش��خصيت منتظران و مهدي‌باوران را در نظر می‌گیرد و به انواع 

گوناگون شخصيت در اين زمینه مي‌پردازد.
تاکنون در روان‌شناس��ي رشد، نظريه‌هايي بر اس��اس مراحل عمر، ابعاد شخصيتي افراد و 
ابعاد محيط‌ها ارائه ش��ده اس��ت؛ بعضي بر پديدايي نوعي و بعضي ب��ر پديدايي فردي تمركز 
دارند؛ بعضی جنبه توصيف و بعضی جنبه تجویز دارند.101 روان‌شناس��ي رش��د زمينه‌س��از، در 
بحث رشد، با توجه هم‌زمان بر پديدايي فردي و نوعي و هر دو بعد توصيف و تجويز، ابعاد و 
مراحل رشد مبتني بر مباني مهدويت را شرح مي‌دهد و انسان‌ها را از لحاظ رشد رواني، عقلي، 
اخلاقي و اجتماعي، به س��طحي می‌‌رساند كه آماده ظهور شوند. البته در زيربناي اين تحول، 

دست‌آوردهاي روان‌شناسي جدید و اقتضائات رواني هر مرحله از رشد را نيز در نظر دارند.
روان‌شناس��ي اجتماع��ي، كاركرده��اي روان��ي ـ ‌اجتماعي مهدوي��ت را تعريف كرده، 
در پي توس��عه و تعميق آنهاس��ت؛ كاركردهايي مثل انس��جام و وحدت اجتماعي، هويت 
جمعي، كاهش ناهنجاري، تحرك و نشاط، نوع‌دوستي و همکاری اجتماعي، بهبود روابط 

ميان‌فردي، حمايت اجتماعي و... .
روان‌شناس��ان اجتماع��ي مي‌توانند »روح مه��دوي« را در جامعه گس��ترش دهند؛ نوعي 
فضاس��ازي مهدوي كه انس��ان‌ها به دنبال آن حركت كنند، آم��وزش ببينند و طبق آن رفتار 

كنند.
روان‌شناسي تربيتي، وظيفه آموزش مؤلفه‌هاي مهدوي را در گستره‌هاي مختلف خانه، 
مدرس��ه و اجتماع بر عهده دارد. لذا بايد اولًا اصول آموزش��ي را بر مبناي تعليم و تربيت 
اسلامي قرار بدهند. ثانياً سيستم آموزشي و پرورشي موجود را بر مبناي فرهنگ مهدويت، 
بازس��ازي دروني كنند، به‌گونه‌اي كه نسل آتي جامعه در جهت اهداف زمينه‌سازي تربيت 
ش��وند؛ يعني معناگرایی و ايمان دروني به موعود، جانشین شكل‌گرايي و ظاهرگرايي شود 
و مهارت‌هاي اساس��ي زندگي بر مبناي دكترين مهدويت، جانشین اطلاعات و محفوظات 
ذهني گردد و مسائل ديگري كه بايد روان‌شناسان و كارشناسان آموزش و پرورش درباره 
آنها بحث و بررس��ي کنند. ثالثاً نقش ياددهنده و تربيتك‌ننده را به همه س��رايت دهند تا 

آن‌چه از فرهنگ مهدوي مي‌دانند، به ديگران نيز ياد دهند.
البته در بخش‌هاي مختلف روان‌شناس��ي، كاركردهاي بيشتري را نيز مي‌توان برشمرد 

وركه خود پژوهش مستقلی می‌طلبد.
ظه

از 
ه‌س

مين
ت ز

دول
در 

ي 
ناس

ن‌ش
روا

ش 
نق

97



نتیجه
لزوم زمينه‌س��ازي ظه��ور، ايجاب ميك‌ند ك��ه اين نهضت در 
تمام زمينه‌ها در عصر غيبت جريان داش��ته باش��د و براي تحول، 
لازم اس��ت علم و دين تلفيق شوند.102 تلفيق علم روان‌شناسي كه 
نقش مهمي در زمينه‌س��ازي دارد، با مهدويت كه نه‌تنها بخش��ي 
از مذه��ب بلكه روی‌کرد و تفس��یری جامع از آن اس��ت، مي‌تواند 
حركت دولت زمینه‌س��از به س��مت ظهور را نهادينه و تسريع كند. 
برای اين هدف، روان‌شناس��ي باي��د با اهداف مبتني بر مهدويت و 
با پي‌ريزي كي نظام علمي ـ آموزش��ي، با استفاده از رهنمودهای 
اس�المي )با روی‌کرد مهدوي(، با اس��تخراج و تصفيه مواد اوليه از 
منابع سرش��ار فرهنگ اس�المي و هم‌چنین با جذب مواد مناسب 
از دانش و فرهن��گ پیش‌رفته ديگران در تمامي حوزه‌هاي علمي 
تحت پوش��ش خود، هم به حركت زمينه‌سازي كمك كند و هم از 
اين طريق، تحول��ی بنيادين در خود ايجاد نمايد كه البته اين كي 

ضرورت براي روان‌شناسي است.
بنابراين مبنا، خط‌مشي‌ها و سياست‌ها و بازده‌هاي روان‌شناسي، 
تحت‌الش��عاع فرهنگ مهدويت قرار می‌گیرد؛ زيرا روان‌شناسي به 
مهدويت و زمينه‌س��از بودن نيازمند اس��ت، چنان‌که زمينه‌س��ازي 

ظهور نيز به روان‌شناسي نياز دارد.
لازم اس��ت براي نيل به اين نقطه، عزم و اراده و داشتن هدف 
جمعي از س��وي روان‌شناس��ان وجود داشته باش��د كه همه به آن 
توجه كنند و با تمام توان به س��مت آن بروند. هم‌چنین پيش��نهاد 
مي‌شود که روان‌شناسان، طرح‌هاي مبتني بر مؤلفه‌هاي مهدويت 
را در زمينه‌ه��اي مختلف روان‌شناس��ي، تنظي��م و تبيين نمايند و 
راه‌برده��اي زمينه‌س��از را در آن بگنجانن��د. در اي��ن زمينه، لازم 
است كه متخصصان رش��ته روان‌شناسي و مهدويت، با استفاده از 
دانش ‌كيديگر، جلس��اتي را تش��يكل دهند و در آن تصميم‌سازي 

و تصميم‌گي��ري نمايند تا به واس��طه آن راه‌بردها، جهت علمي و 
فرهنگي دولت، بيش از پيش به سمت زمينه‌سازي گرايش یابد.

نظام روان‌شناسي، باید متخصصان خود را در جهات دانش‌هاي 
راه‌بردي مهدويت و كاربردهاي روان‌ش��ناختی آن ارتقا بخش��د تا 
روان‌شناس��ان خود، پيش‌تاز مهدي‌شناسي و مهدي‌گرايي شوند و 

بتوانند تكليف خود را در جهت زمينه‌سازي ظهور انجام دهند.
البته بس��يار س��اده‌انگارانه اس��ت كه تصور ش��ود تحول نظام 
روان‌شناس��ي، بتواند به تنهايي تحول ملي در جهت زمينه‌س��ازي 
ايج��اد كند. بلكه از آن‌جا كه در تحول هر چيز، لازم اس��ت زمينه 
كل��ي و زيربنايي آن، هم‌چنین نظام‌هاي هم‌عرض آن نيز متحول 
ش��وند، دولت بايد ب��ه عنوان پش��تيبان اين طرح فرابخش��ي، در 
بخش‌هاي اجتماعي، سياس��ي و اقتصادي جامعه، سياس��ت‌گذاري 

نمايد تا تحول در روان‌شناسي نتيجه‌بخش باشد.
همچنین پیش��نهاد می شود که مراحل و درجات مختلف انتقال 
فرهنگ مهدوي، باید از منظر روان‌شناس��ي تدوين شود؛ زیرا براي 
اجراي هر نظام، بايد گام‌هاي اوليه تا پايان آن مش��خص باشد. به 
ط��ور کلی از آن‌جا كه تحقق اس�الم در همه زمينه‌ها، زمينه‌س��از 
ظهور اس��ت، روان‌شناس��ان بايد بكوش��ند روان‌شناسي اسلامي را 
توسعه بخشند و آن را بر مكاتب ديگر فایق گردانند. البته در زمينه 
روان‌شناسي اسلامي، قدم‌هايي برداشته شده و چه‌بسا بتوان آنها را 
پايه‌اي براي تحول قرار داد و به سمت نظام روان‌شناختی مهدويت 

هدايت كرد.
نکته پایانی اینکه روان‌شناس��ي، علمی جهاني اس��ت. از سوي 
ديگ��ر، انقلاب حضرت مه��دي4 نیز انقلابی جهاني به ش��مار 
می‌آید. طبيعتاً نظام روان‌شناس��ي زمينه‌ساز، بايد در گستره جهاني 
تعري��ف و طراحي ش��ود كه اين ام��ر با توجه به مفاهيم مش��ترك 
همه انس��ان‌ها در منجي‌گرايي ميس��ر اس��ت و قابليت پرداخت در 

پژوهش‌هاي ديگر را دارد.
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احیاگری ایمان الهی و حیات مؤمنانه، 
زمینه‌ساز و راه‌برد دولت مهدوی
دكتر بهرام اخوان كاظمي*



چکیده
راه‌برد احیاگری ایمان الهی و حیات مؤمنانه و توحیدی و ترویج و تقویت آن، جایگاهی اساسی و 
محوری در زمینه‌سازی ظهور و تداوم دولت مهدوی دارد و زیربنای دیگر راه‌بردها و دست‌آوردها مانند 
امنیت فراگیر و همه‌جانبه در دولت مهدوی است، هم‌چنان‌که ايمان یا امنيت معنوي، در آموزه‌های 

قرآنی و روایی، سرچشمه و مبناي اصلي تحقق حیات طیبه و ایمن و همة عطایای الهی است.
بسترسازي حيات معنوي طيبه و حسنه براي تربيت و تهذيب افراد چه در حوزة رفتارهاي فردي 
و چه اجتماعي و دور کردن آنان از حيات سيئه و غيرايماني، اصلي‌ترين سازوكار جامعة آرمانی و 
موعود اسلامی یا همان حیات طیبه است و نظام‌های زمینه‌ساز و منتظران بايد بکوشند با تشويق 
حيات مؤمنانه و پشتيبانی از مؤمنان و تقابل با دشمنان جبهة ‌ايمان، زمینه‌ساز عصر ظهور گردند. 
بدیهی است با ظهور مهدی موعود4، این راه‌برد با قوت و اتقان کامل در جامعه اجرا خواهد شد 
و زمينة ورود سرشار از عافيت و سلامت و ايمن از عذاب مؤمنان به زندگي آن جهاني و اخروي 

فراهم خواهد گردید.
در نتیجه، احیاگری ایمان الهی و حیات مؤمنانه، اصلی‌ترین عامل زمینه‌ساز و راه‌برد تحقق امنیت 
و حیات طیبه موعود و دولت مهدوی است و تحقق این نعمت و برکت الهی و تکمیل و تتمیم 
به لطف وجود و ظهور حضرت مهدی4 صورت  امامت و رسالت‌های معصومان:،  نبوت و 

خواهد گرفت.

واژگان کلیدی
دولت مهدوی، ایمان الهی، امنیت، حیات طیبه، احیاگری، زمینه‌سازی، راه‌برد.
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راه‌برد احیاگری ایمان 
الهی و حیات مؤمنانه 
و توحیدی و ترویج 
و تقویت آن، جایگاهی 
اساسی و محوری در 
زمینه‌سازی ظهور و 
تداوم دولت مهدوی 
دارد و زیربنای 
دیگر راه‌بردها و 
دست‌آوردها مانند 
امنیت فراگیر و 
همه‌جانبه در دولت 
مهدوی به شمار می‌رود

انه
ؤمن

ت م
حیا

ی و 
 اله

ان
ایم

ی 
گر

حیا
ا

مقدمه
بستر و زمینه‌سازی برای ایجاد شرایط ظهور از وظایف مهم منتظران مهدی موعود4 
در عصر غیبت است. همواره در دوران غیبت، منتظران کوشیده‌اند معنای انتظار فعال و نه 
منفعلانه را دریابند و راه‌برد‌هایی پیش��ه کنند تا زمینة ظهور امام غايب را فراهم آورند. در 
این میان، چه راه‌بردی، محوری برای زمینه‌س��ازی ظهور و تداوم دولت مهدوی به شمار 
می‌رود و زیربنای دیگر راه‌بردها و دس��ت‌آوردها مانند امنی��ت همه‌جانبه و فراگیر در این 

دولت خواهد بود؟
به نظر می‌رس��د راه‌برد احیاگ��ری ایمان الهی و حیات مؤمنان��ه و توحیدی و ترویج و 
تقویت آن، جایگاهی اساسی و محوری در زمینه‌سازی ظهور و تداوم دولت مهدوی دارد و 
زیربنای دیگر راه‌بردها و دست‌آوردها مانند امنیت فراگیر و همه‌جانبه در دولت مهدوی به 
شمار می‌رود، هم‌چنان‌که در آموزه‌های قرآنی و روایی، ايمان یا امنيت معنوي، سرچشمه 

و مبناي اصلي تحقق حیات طیبه و ایمن و همة عطایای الهی است.

احیای ایمان الهی و تعامل آن با تحقق امنیت و حیات طیبه در قرآن
قرآن کریم به تعامل ايمان الهی و حیات طیبه و ایمن اشاره فرموده و سرچشمة اصلي 
حیات طیبه و امنيت واقعي را در امنيت معنوي و آن را نيز در ايمان به خدا و كسب رضاي 
الهي یاد کرده اس��ت. به اعتقاد قرآن، امنيتِ دنيايي، نسبي است و امنيت واقعي در جهان 
آخرت برقرار خواهد ش��د و اگرچه مؤمن در دنيا به ابتلائات و ناامني‌هاي ظاهري ممكن 
اس��ت دچار ش��ود، به پش��توانة مدد الهي داراي امنيت و آرامش معنوي است. اين امنيت 

سرچشمة همة امنيت‌ها و آرامش‌ها و زیربنای زندگی پاکیزه و آرمانی قرآنی است.
ق��رآن، امني��ت را از بركات نازلة الهي بر مؤمنان و ماي��ة افزايش ايمان آنان مي‌داند و 

مي‌فرمايد:
مِْ)1 نِه ناً مَعَ إَامي ـُْمؤْمِنيَِن ليَِزْدَادُوا إَامي كِينَةَ ِيف قُلُوبِ ال (هُوَ الَّذِي أَنزَلَ السَّ

اوس��ت آن كس كه در دل‌هاى مؤمنان آرامش را فرو فرس��تاد تا ايمانى بر ايمان 
خود بيفزايند.

ـهِ تَطْمَئنُِّ الْقُلُوبُ)2 و با اشاره به جملات  علامه طباطبايي در تفس��ير آية (أَلَا بذِِكْرِ اللَّ
ـهِ)، امنيت را در همة ابعاد و  م بذِِكْرِ اللَّ ُ ذِينَ آمَنُوا وَتَطْمَئنُِّ قُلُوُهب پیش��ین اين آيه مانند: (الَّ
به‌وي��ژه بعُد معنوي آن، مبتني بر تحصيل ايمان به خ��داي متعال می‌داند و چنين امنيت 
معنوي و دس��ت‌آورد ايماني را ماية سعادت و ايمني انسان از شقاوت به شمار مي‌آورد. به 
تعبير وي، هر نفس متحير و مضطربي با ياد خدا اطمينان و تس��يكن ميي‌ابد و احس��اس 
نشاط، سلامتي و عافيت ميك‌ند. اين ركن وثيق، سعادت او را ضمانت و تضمين می‌کند و 
ماية انبساط و آرامش می‌شود، آن‌گونه كه نوش‌دارو برای مارگزیده ماية راحتي و آرامش 

است. علامه عقیده دارد:
103



اين معنا حكمي است عمومي كه هيچ قلبي از آن مستثنا 
نيس��ت، مگر اينك‌ه كار قلب به جايي برسد كه در اثر از 
دس��ت دادن بصيرت و رش��دش ديگر نتوان آن را قلب 
نامي��د. البته چنين قلبي از ذكر خ��دا گريزان و از نعمت 
طمأنينه و سكون محروم خواهد بود، هم‌چنانك‌ه فرموده: 
بَصَْارُ وَلكَِن تعَْمَ��ي القُْلُوبُ الَّتيِ فيِ  (فَإنَِّهَ��ا َال تعَْمَ‏ى الْأ
يَالفَْقَهُونَ بهَِا)4 و  دُور)3 و نيز فرموده (لهَُ��مْ قُلُوبٌ  الصُّ

نيز فرموده (نسَُوا اّهَلل فَنسَِيهَُمْ)5.

علامه با توجه به آية 125 س��ورة انفال، معناي ش��رح صدر و 
توسعة سينه را با ايمان اطمينان قلب و امنيت حاصله كيي دانسته6 
و معتقد اس��ت همان‌طور ك��ه از مضمون آيات برمي‌آيد، اين دو با 
خواس��ت الهي محقق خواهند شد و نتيجة هدايت انسان هستند.7 
در تفك��ر قرآني، ظلم و ش��رك در مقابل ايمان و امنيت هس��تند، 

هم‌چنانك‌ه در سورة انعام مي‌فرمايد:

مْنُ  َ ـَُهمُ الْأ م بظُِلْمٍ أُوْلئكَِ ل ُ نَه ْ يَلْبسُِوا إَامي ذِينَ آمَنُوا وَلَم (الَّ
وَهُم مُهْتَدُونَ)8

كسانى كه ايمان آورده و ايمان خود را به شرك نيالوده‏اند، 
آنان راست ايمنى و ايشان راهي‏افتگانند.

اين آية شريفه، ظلم را شرك و در مقابل ايمان شمرده است و 
اهت��دا و ايمني از ضلال��ت و يا عذاب را كه اثر ضلالت و گمراهي 
اس��ت، مترتب بر داش��تن صفت ايمان و زايل گش��تن صفت ظلم 
برشمرده است.9 بدين ترتيب، امنيت و اهتدا تنها بر ايماني مترتب 

مي‌شود كه صاحبش از هرگونه ظلم بركنار باشد.10
گفته شد كه ايمان و امنيت معنوي پايه و مبناي همة امنيت‌هاست 
و با اتكا به ذات الهي همگان مي‌توانند خود را سرشار از ايمان کنند و 
به امنيت واقعي دست يابند. بي‌دليل نيست كه آيات الهي در معرفي 
ذات ايمني‌بخش الهي، وجود خداوند را با اسامي »سلام« و »مؤمن« 

ياد كرده‌اند، هم‌چنانك‌ه در سورة حشر مي‌فرمايد:

اَلمُ  وسُ السَّ ـَْملِكُ الْقُدُّ ـهُ الَّ�ذِي َال إلِهَ إَّال هُوَ ال (هُ�وَ اللَّ
ـُْمهَيْمِنُ)11 ـُْمؤْمِنُ ال ال

اوست خداىي كه جز او معبودى نيست؛ همان فرمانرواى 
پاك سلامت ]بخش، و[ مؤمن ]به حقيقت حقّة خود كه[ 

نگهبان ]است[.

علامه طباطبايي در تفسير اين آيه مي‌نويسد:
كلمة سلام به معناي كسي است كه با سلام و عافيت با تو 
برخورد كند، نه با جنگ و ستيز و يا شر و ضرر، و كلمة 
مؤمن به معناي كسي است كه به تو امنيت بدهد و تو را 

در امان خود حفظ كند.12

بنابه آيات ديگر الهي نيز مي‌توان فهميد كه عدم خوف و اندوه 
و تأمين هدايت و امنيت از دس��ت‌آوردهاي ايمان است كه خداوند 
ـهِ لَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا  متعال بدان در آية ش��ريفة (أَلَا إنَِّ أَوْليَِاءَ اللَّ
زَنُونَ)13 بشارت داده است. در تفسير الميزان دربارة اين آيه و  ْ هُمْ يَح
شرح حال اين اوليای الهي و هم‌چنين در بیان صفات مؤمنان مورد 
خطاب آية 82 س��ورة انعام، شرحي آمده است كه به خوبي ديدگاه 

قرآن را درباره امنيت معنوي بیان می‌کند:
به همين دليل اين‌گونه اشخاص غرق در نعمت‌هاي خدا 
و غرق در مسرتي هس��تند كه غم و اندوهي با آن نيست 
و غرق در لذت و س��روري هس��تند كه ديگر آلوده به الم 
و اندوه نيس��ت و غرق در امنيتي هستند كه ديگر خوفي 
با آن نيس��ت؛ چون همة اين عوارض سوء وقتي عارض 
مي‌ش��وند كه انسان سوئي را درك بكند و شر و مكروهي 
ببيند و كس��ي كه هيچ چيزي را شر و مكروه نمي‌بيند، او 
جز خير و جميل مش��اهده نميك‌ند و وقايع را جز به مراد 
دل و مواف��ق با رض��ا نمي‌بيند. پس ان��دوه و ترس و هر 
س��وء ديگر و هر چيز كه ماية اذيت باشد، در چنين كسي 
راه ندارد، بلكه او از س��رور و ابتهاج و امنيت به مرحله‌اي 
رسيده كه هيچ مقياسي نمي‌تواند اندازه‌اش را معلوم كند و 
جز خدا هيچك‌س نمي‌تواند بر آن احاطه يابد و اين مرحله، 
مرحله‌اي است كه مردم عادي توانايي تعقل و پي‌بردن به 

كنه آن را ندارند، مگر به گونه‌اي تصور ناقص.14

بدین ترتیب، زندگي در پناه ايمان و امنيت معنوي، همان حيات 
طيبه است، هم‌چنانك‌ه قرآن نيز فرموده است:

هُ  اً مِ�ن ذَكَرٍ أَوْ أُنثَى‏ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْييَِنَّ (مَنْ عَمِلَ صَاِحل
بَةً).15 حَيَاةً طَيِّ

در همين زمینه در آية 92 س��ورة انعام،16 اس��تعاراتي آمده است 
و ق��رآن ضلالت را به مرگ، ايمان و هداي��ت يافتن را به زندگي، 
هدايت به سوي ايمان را به احيا، راه پيدا كردن به اعمال صالح را 

به نور و جهل را به ظلمت تشبيه كرده است.
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امنيت در فرهنگ 
معصومان: همانند 
امنیت در فرهنگ 
قرآني، مفهومي 
عميق و گسترده 
دارد و از اصلی‌ترین 
زیرساخت‌های حیات 
طیبه و مؤمنانه به 
شمار می‌آید و مبنا و 
سرچشمة اصلي چنین 
امنیتی، از ايمان الهي 
سرچشمه می‌گیرد

بدي��ن ترتي��ب، عواملی مانند گناه، ش��رک و ظلم که به ایمان آس��یب می‌رس��انند، از 
نشانه‌های حیات سیئه به شمار می‌روند و به امنیت معنوی نیز آسیب می‌رسانند.17

از منظر قرآن، در صورتي امنيت معنوي علاوه بر س��طح فردي، در س��طح اجتماعي و 
عمومي حكم‌فرما خواهد ش��د كه اعضاي جامعه با خداترسي و پیشه کردن تقوا بر تعاون 
قْوَى‏ وَلَا  ِِّر وَالتَّ ‌بر محور برِّ و تقوا نیز اجتماع کنند. علامه در تفس��ير آية (وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْب
ـهِ وَالْيَومِ الآخِرِ)19 به اين معنا  َّ مَنْ آمَنَ باِللَّ ِثْمِ وَالْعُدْوَانِ)18 و آية (وَلكِنَّ الْبِر تَعَاوَنُوا عَلَى اْإل

اشاره نموده است:
و كلمة تقوا به معناي مراقب امر و نهي خدا بودن اس��ت و در نتيجه، برگش��ت 
معناي تعاون بر برِّ و تقوا به اين اس��ت كه جامعة مس��لمين بر برِّ و تقوا و يا به 
عبارت��ي، بر ايمان و عمل صالح ناش��ي از ترس خدا اجتم��اع كنند و اين همان 
اصلاح و تقواي اجتماعي است و در مقابل آن تعاون بر گناه يعني عمل زشت كه 
موجب عقب‌افتادگي از زندگي سعيد است و بر عدوان كه تعدي بر حقوق حقة 

مردم و سلب امنيت از جان و مال و ناموس آنان است، قرار مي‌گيرد.20

بنابر این عبارات، ايجاد ناامني براي مردم از مصاديق تعاون بر گناه و دش��مني دانسته 
شده که هر دو نیز از ویژگی‌های حیات سیئه محسوب می‌شوند.

احیای ایمان الهی و تعامل آن با تحقق امنیت و حیات طیبه در 
روایات

امني��ت در فرهنگ معصومان: همانند امنیت در فرهنگ قرآني، مفهومي عميق و 
گس��ترده دارد و از اصلی‌ترین زیرساخت‌های حیات طیبه و مؤمنانه به شمار می‌آید و مبنا 
و سرچش��مة اصلي چنین امنیتی، از ايمان الهي سرچشمه می‌گیرد. بنابراين، ابعاد وجودي 
انس��ان‌ها را دربر می‌گیرد و دنيا و آخرت را شامل مي‌شود. آموزه‌های روایی بیان می‌کنند 
که اس��اس، بر امان الهي و ايمان و ايمني از عذاب و قهر خداوند متعال اس��ت تا انس��ان 
به اعتماد و اطمينان برس��د و صاحب نفس مطمئنه گردد. امنيت اساسي كه همان امنيت 
معنوي اس��ت و هم‌چنین حیات طیبه و مؤمنانه با س��يكنه و با دخول در ابواب دارالسلام 
امن الهي و احياي قلب و مبارزه با نفس و ش��هوات و س��ير و س��لوک الي الله و وصل به 
مدارج كمال و معرفت و ش��هود محاضر قدس ميس��ر است. در ميدان آزمون دنيا و سراي 
آخرت، مؤمن كسي است كه با هدايت و مدد الهي از بيشترين ایمان یا امنيت معنوي سود 
مي‌جويد. گفتنی است بعضي از روايات ايمان را به شمشيری هميشه آماده در آزمون دنيا 

تعبير کرده‌اند، هم‌چنانك‌ه امام علي7 مي‌فرمايد:
ايمان ريشة حق و حق راه هدايت است. شمشير ايمان شمشيري آراسته و زيبنده 

و سلاحي هميشه آماده است؛ زيرا كه دنيا ميدان آزمون آن است.21

هم‌چني��ن امام ص��ادق7 در بیان چرایی نهادن نام مؤمن بر انس��ان باایمان فرموده 
انهاس��ت وی از خدا امان مي‌خواهد و خدا به او امان مي‌دهد22 و چون از عذاب خدا در امان 
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است و روز قيامت خود را در امان خدا درمي‌آورد، خدا امان‌خواهي 
او را مي‌پذيرد.23

ام��ام عل��ي7 در عباراتی گوناگون امنيت اساس��ي و معنوي 
را نتیجة ايمان دانس��ته و آن را به افرادي نوید داده كه خداوند را 

پناهگاه خود می‌دانند:

ذ قوله  �ا النّاس! إنّه من اس�تنصح الله وفّق و م�ن اتّخ أّهي
دلاًلي ه�دي للّتی ه�ي أقوم ف�إنّ ‌جار الله آم�ن و عدّوه 

خائف؛24
ای م��ردم! هركس خدا را ناص��ح و خيرخواه خود قرار 
دهد، موفق مي‌ش��ود و هركسي قول او را دليل و راهنما 
قرار دهد، به اس��توارترين راه هدايت خواهد شد. كسي 
كه خود را در پناه خداوند قرار دهد، در امنيت و آرامش 
خواه��د بود و هركس دش��من خ��دا باش��د، خائف و 

هراس‌ناك است.

ام��ام علي7، نتيجة ايم��ان پويندگان راه خ��دا و مؤمنان را 
احيای عقل و قلب و ميراندن ش��هوات و دس��تي‌‌افتن به امنيت و 

آرامش روح و جسم مي‌داند:

ق�د أحيا عقله و أمات نفس�ه، حتّ�ی دقّ جليله و لطف 
غليظ�ه، و برق له لامع كثري البرق، فأبان له الطّريق، و 
س�لك به السّبيل، و تدافعته الأبواب إلی باب السّلامة، 
و دار الإقام�ة، و ثبت�ت رجالهُ بطُمأنين�ة بدن�ه في قرار 

الأمن و الرّاحة، بما استعمل قلْبَهُ، و أرضی ربّه؛25
]پوين��ده راه خدا[ عقلش را زنده كرد و نفس خويش را 
كشت تا آن‌جا كه جسمش لاغر و خشونت اخلاقش به 
نرمي گراييد، برقي پرنور براي او درخشيد و راه را براي 
او روش��ن كرد و در راه راست او را كشاند و از دري به 
در ديگر برد تا به درِ س�المت و س��راي جاودانه رساند 
كه دو پاي او در قرارگاه امن با آرامش تن اس��توار ش��د. 
اي��ن، پاداش آن بود كه دل را به درس��ت بهك‌ار گرفت و 

پروردگار خويش را راضي كرد.

ام��ام علي7 مس��ائلي مانند فق��ر، مرض و بيم��اري قلب را 
بزرگ‌تري��ن محروميت‌ه��ا مي‌دان��د، همان‌طور ك��ه بزرگ‌ترين 
دردهاي باطني انسان‌ها را كفر، شقاق، ضلال و نفاق مي‌شمارد و 

اي��ن امر را از عوامل تهديدكنن��دة ايمان و امنیت و طمأنينه نفس، 
امنيت روح و روان و جس��م و جان انس��ان‌ها مي‌شناس��د. در جاي 

ديگر مي‌فرمايد:

ألا و إنّ من البلاء الفاقة و أش�دّ من الفاقة مرض البدن 
و أشدّ من مرض البدن مرض القلب؛26

آگاه باشيد كه فقر نوعي بلاست و سخت‌تر از تنگ‌دستي، 
بيماري تن و سخت‌تر از بيماري تن، بيماري قلب است. 

آگاه باشيد كه همانا، عامل تن‌درستي، تقواي دل است.

بنابر روایات، خاس��تگاه امنيت معنوي فرد مؤمن و باتقوا، خوف 
الهي اس��ت. اين خوف نيز با تأمي��ن و تحصيل ایمان الهی، تعامل 
كاملًا مس��تقيمي دارد. هرقدر مؤمن از خدا ترسان باشد، از غيرخدا 
نمي‌ترسد و ديگران او را صاحب هيبت مي‌دانند. در ادامه به روايات 

دلالت‌کننده بر اين مطالب، اشارة مختصر مي‌شود:
به فرمودة پيامبر اكرم6، خداي متعال مي‌فرمايد:

به عزت و جلالم قس��م كه يك بن��ده را دو امنيت و دو 
ترس با هم ندهم. اگر در دنيا از من ايمن است، در روزي 
كه بندگانم را جمع كنم، او را بترسانم و اگر در دنيا از من 
بترسد، روزي كه بندگانم را جمع نمايم، ايمنش كنم27... 

هركه از خدا ترسد، خدا همه‌چيز را از او بترساند.28

پيامبر اكرم6 در عبارت ديگري اميد و خوف را براي مؤمن 
سرچشمة سعادت و امنيت یاد کرده است:

من رجا الله س�عد و من خ�اف الله أمن و الهالك المغرور 
من رجا غير الله و خاف سواه؛29

هركس به خدا اميدوار است، به سعادت راه يافته و كسي 
كه پرواي الهي دارد، به امنيت مي‌رس��د و سرنوشت فرد 
مغروري كه به غیر خدا اميد بسته و از غیر خدا خوف و 

خشيت دارد، هلاكت است.

علي7 نيز ضمن اينك‌ه ايمان را ماية امنيت مي‌داند )من آمن 
امن(،30 خوف الهي را ماية امنيت مي‌ش��مارد و مردم را به محاسبة 
نف��س، عبرت‌گيري و بصيرت‌ورزي و تفه��م و تعلمّ ـ كه در كي 

راستا و متعامل با هم هستند ـ توصيه مي‌فرمايند:

من حاسب نفسه ربح و من غفل عنها خسر و من خاف 
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روايات بسياري 
بر استحباب 
پيشي‌جستن بر 
سلام كردن آمده 
است، هم‌چنان‌كه 
امام حسين7 در 
روايتي به نقل از 
پيامبر اكرم6، 
پيشي‌گيرنده بر 
سلام را نزد خدا 
و رسولش مقدم 
مي‌شمارد

أمن و من اعتبر أبصر و من أبصر فهم و من فهم علم؛31
كس��ي كه به محاس��به نفس بپردازد، سود برده است و كسي كه از اين كار غفلت‌ 
ورزد، دچار خسران مي‌شود و كسي كه خوف الهي داشته باشد، ايمن مي‌گردد و 
كسي كه عبرت گيرد، بينا مي‌شود و كسي كه بينا گردد، فهمش بالا می‌رود و در 

اين صورت دانا مي‌گردد.

امام حسين7 هم در اين‌ زمينه مي‌فرمايند:
و لا تخافنّ إّال الله عزّوجلّ و أنت فی حرز و أمان؛32

از غير خداي عزوجل به هيچ‌وجه نترس، آن‌گاه در حرز و امان خواهي بود.

امام موس��ي بن جعفر7 اعتق��اد به وحدانيت الهي و جملة »لا ال��ه الا الله« را ماية 
امنيت دنيوي و اخروي مؤمن مي‌داند:

إنّ لا إله إّال الله أمن للمؤمن في حياته و عند موته و حين يبعث؛33
به درس��تي كه »لا اله الا الله« ماية امنيت و امان مؤمن در زندگي و هنگام مرگ و 

زمان برانگيختگي وي در روز رستاخيز است.

مش��ابه اين روايت، روایتی ب��ه نقل از امام رضا7 از پيامبر6 اس��ت كه خداوند 
عزوجل مي‌فرمايد:

کلم�ة لا ال�ه إّال الله حصن�ی فم�ن قالها دخل حصن�ی و دخل حصن�ی أمن من 
عذابی؛34

كلمة »لا اله الا الله« برج و باروي من است و هركس آن را بگوید در برج و باروی 
من وارد شده و هرکس داخل آن شود، از عذاب الهي در امان است.

در نقل قول‌هاي ديگر از امام رضا7 در ادامة اين حديث آمده اس��ت كه »بشروطها 
و أنا من شروطها«35 يعني امنيت از عذاب الهي بر شروطي متكي است و اعتقاد به ولايت 

و امامت من از جملة اين شروط است.
همان‌ط��ور كه در بخ��ش آيات ذكر گرديد، در روايات هم »س�الم«، ش��عار و پرچم 
صلح‌خواهي و امنيت مؤمنان و مسلمانان و از نشانه‌های حیات طیبه در دنیا و آخرت است. 

از پيامبر6 روایت کرده‌اند که فرمود:
المؤمن يبدأ بالسّلام و المنافق يقول حتّی يبدأ بی؛36

مؤمن ابتدا به سلام ميك‌ند و منافق مي‌گويد بايد به من سلام كنند.

روايات بس��ياري بر استحباب پيشي‌جستن بر سلام كردن آمده است، هم‌چنانك‌ه امام 
حس��ين7 در روايتي به نقل از پيامبر اكرم6، پيش��ي‌گيرنده بر س�الم را نزد خدا و 
رس��ولش مقدم مي‌ش��مارد و بنابه روايت پدر گرامي‌ش��ان امام علي‌7: براي هر سلام 
انهکردن هفتاد حس��نه است كه 69تا از آن برای س�المك‌ننده و تنها كيي برای پاسخ‌دهنده 
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اس��ت. امام حسين7 در اين حديث سلام را قبل از شروع به هر 
سخني لازم دانسته )السّلام قبل الكلام( و مي‌فرمايند:

السّلام تحيّة لملّتنا و أمان لذّمتنا؛37
س�الم، تحيتّ ملت ما و امان و امنيتي است كه بر عهدة 

ماست.

ق��رآن و رواي��ات امنيت معنوي را به مؤم��ن نوید می‌دهند. به 
فرمودة امام علی7 »مؤمن ساده‌دل، بزرگوار، امين نفس خويش 
و همواره ترسان و اندوه‌گين است«.38 با وجود اين، همه‌چيز براي 

وي كرنش ميك‌نند، چنان‌که امام صادق7 می‌فرماید:
همة اش��يا براي مؤمن كرنش ميك‌نند و همة اش��يا به او 
احترام مي‌گذارند. اگر براي خدا اخلاص ورزد، خداوند 
همه‌چيز را از او هراسان سازد، حتي حشرات و خزندگان 
و درندگان زمين و پرندگان آس��مان و ماهيان دريا را...39 
و آنها در برابر مؤمن خاضع و تس��ليمند.40 مؤمن كسي 
اس��ت كه هر چيزي از او بيمناك، زي��را او در دين خدا 
قدرت‌مند و عزيز اس��ت، از هيچ چيز نمي‌ترس��د و اين 

نشانة هر مؤمني است.41

پيامبر اکرم6 می‌فرماید:
مؤمن در هنگام خوش��ي و آس��ايش سپاس‌گزار است و 
در هنگام گرفتاري و بلا، ش��كيبا و در زمان ناز و نعمت 

ترسان است.42

مؤمن زاهد است و »ثمرة زهد آسايش است«،43 همان‌طور كه 
امام صادق7 می‌فرماید:

آسايش براي مؤمن در دنيا محال است.44

امام سجاد7 می‌فرماید:
آس��ايش در دني��ا و براي اهل دنيا خلق نش��ده، بلكه در 

بهشت و براي بهشتيان آفريده شده است.45

از این‌رو مي‌توان فهميد كه وجود امنيت معنوي برای مؤمن در 
دنيا، با دچار ش��دن وی به ابتلائات مختلف ناسازگاری ندارد، بلكه 
مؤمن بنابه روايات و در آزمون‌هاي س��خت دنيايي، ممكن اس��ت 
ب��ا مخاطرات و حتي ناامني‌هاي دنيايي روبه‌رو ش��ود و حتي رنگ 
آسايش دنيوي را هم نبيند. بنابه روايات، حتي نفس مؤمن نيز از او 

در رنج است، چنان‌که پيامبر اكرم6 می‌فرماید:

مؤمن كس��ي است كه نفسش از او در رنج است و مردم 
از او در آسايش هستند.

بناب��ر این روای��ات، احیاگری ایم��ان و حیات طیب��ة توحیدی 
از اصلی‌تری��ن س��ازوکارهای زمینه‌س��ازی ظه��ور و ایجاد دولت 
امنیت‌‌گستر و ایمانی مهدوی به شمار می‌آید. اگرچه مؤمنان منتظر 
در عصر غیبت با ناگواری‌ها و ابتلائات فراوانی روبه‌رو می‌ش��وند، 
باید اس��تقامت ‌ورزند و راه‌برد توحی��دی و احیاگرانة ایمانی خود را 
به‌منزل��ة اصلی‌تری��ن و مبنایی‌ترین اقدام خود، اس��تمرار و تقویت 
بخشند تا این راه‌برد با ظهور امام موعود4، با قوت و گستردگی 
جهانی دنبال و تثبیت ش��ود و حاکمیت توحیدی بر سراس��ر عالم 

مستولی گردد.

احیای ایمان الهی و تعامل آن با تحقق امنیت و 
حیات طیبه در دولت مهدوی

بنابر روایات، دربارة دوران ظهور راه‌برد احیای ایمان الهی و حیات 
مؤمنانه، تأثیری اساسی در زمینه‌سازی ظهور امام عصر4 دارد، 
بلکه این راه‌برد با قوت و قدرت ایشان تا حاکمیت نهایی توحید بر 
عالم، دنبال خواهد ش��د. لذا بدون هیچ تردیدی در حکومت جهانی 
مهدوی، اس�الم آیینی مطلق، برتر و متعالی به جهانیان شناسانده 
می‌ش��ود و آنان نیز آن را می‌شناسند و می‌پذیرند. لذا جهان‌گيري 
اسلام و محو شرك از اصلی‌ترین ویژگی‌های دولت مهدوی است 
و دین اسلام در آن عصر طلایی، تنها دين حاكم بر جهان خواهد 

بود، هم‌چنانك‌ه پيامبر6 مي‌فرمايد:
فرمان‌روايي او ش��رق و غ��رب عالم را درب��ر مي‌گيرد؛ 
خداون��د به‌واس��طة او دين خود را بر هم��ة اديان غالب 
مي‌گرداند و در زمين خراب��ه‌اي باقي نمي‌ماند و همگي 

آباد مي‌شود.46

هم‌چنی��ن محمد بن مس��عود در تفس�یر عیاش�ي از رفاعة بن 
موسی روایت می‌کند که امام صادق7 در تفسیر آیة: (وَلَهُ أَسْلَمَ 

رْضِ طَوْعاً وَكَرْهاً) فرمود: َ وَاتِ وَاْأل َام مَنْ فِی السَّ
وقت��ی قائم آل محمد قی��ام کند، مکانی ب��ر روی زمین 
نمی‌مان��د، مگر این‌ک��ه کلمة طیبة »لا إل��ه الا الله محمّد 

رسول الله« در آن‌جا به آواز بلند گفته می‌شود.47

امام صادق7 ضمن بیان مفصلی دربارة عصر ظهور حضرت 
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از روایت‌های 
پیرامون حکومت 
جهان‌شمول حضرت 
مهدی4 فهمیده 
می‌شود که با 
حاکمیت توحید و 
حیات ایمانی، ناامنی 
و هراس از زندگانی 
آحاد بشری رخت 
برمی‌بندد و امنیتی 
فراگیر در سراسر 
گیتی برقرار می‌گردد

مهدی4 می‌فرمایند:
وقتی قائم ما قیام کند ... اهل هیچ دینی باقی نمی‌ماند، مگر این‌که اظهار اس�الم 

می‌کنند و با ایمان مشهور و معروف می‌گردند.48

هم‌چنین بنابر روایتی دیگر، ایشان می‌فرماید:
از پدرم )امام باقر7( دربارة این آیه »با همة مشرکان مبارزه کنید، چنان‌که همگی 
به مبارزة شما برخاستند تا این‌که در زمین فتنه‌ای باقی نماند و دین و آیین از آنِ 
خدا باشد« پرسیدند. او فرمود: تفسیر این آیه هنوز فرا نرسیده؛ چنان‌که قائم قیام 
نماید، کس��انی که او را درک می‌کنند، چگونگی تفسیر این آیه را خواهند دید و 
س��رانجام آیین محمد6 مانند پایان شب به صبح صادق روشن خواهد شد و 

اثری از شرک بر روی زمین باقی نخواهد ماند.49

امام باقر7 نیز فرموده است:
در زمین هیچ ویرانه‌ای نمی‌ماند مگر این‌که آباد گردد و هیچ معبودی جز خداوند 

متعال از بت و غیر آن نمی‌ماند مگر این‌که دچار حریق گردد و می‌سوزد.50

هم‌چنین امام صادق7 ضمن پاس��خ به سؤال‌های مفضّل و قابل تطبیق دانستن آیة 
33 سورة توبه با عصر حکومت جهانی مهدی4 به وی می‌فرماید:

... یاد می‌کنم مفضل! هر آینه اختلاف ملت‌ها و دین‌ها از میان برداشته می‌شود و 
ينَ عِندَ  همة دین برای خدا و یکی می‌گردد، چنان‌که خدای تعالی فرموده: (إنَِّ الدِّ

سِْلَامُ)51 »دین در نزد خدا، اسلام است و بس«. اّهِلل الْإ

هم‌چنین قرآن کریم می‌فرماید:
ينَ)52 ِ ـَْخلاِرس ِسْلَامِ دِيناً فَلَن يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ ِيف الآخِرَةِ مِنَ ا َ اْإل (وَمَن يَبْتَغِ غَْري

و هركه جز اس�الم، دينى ]ديگر[ جويد، هرگز از وى پذيرفته نش��ود، و وى در 
آخرت از زيانك‌اران است.

از روایت‌های پیرامون حکومت جهان‌ش��مول حضرت مهدی4 فهمیده می‌شود که 
با حاکمیت توحید و حیات ایمانی، ناامنی و هراس از زندگانی آحاد بشری رخت برمی‌بندد 
و امنیتی فراگیر در سراس��ر گیتی برقرار می‌گردد، هم‌چنان‌که امام علی7 دربارة ایمنی 

عصر ظهور و سرشاری آن دوره از امنیت و دیگر برکت‌هایی مانند عدالت می‌فرماید:
اگر به تحقیق، قائم ما قیام کند، به واسطة ولایت و عدالت او، آسمان آن‌چنان‌که 
باید ببارد می‌بارد و زمین نیز رستنی‌هایش را بیرون می‌دهد و کینه از دل بندگان 
زدوده می‌ش��ود و میان دد و دام آشتی برقرار می‌شود، به‌گونه‌ای که یک زن میان 
عراق و شام پیاده خواهد رفت و آسیبی نخواهد دید و هرجا قدم می‌گذارد، همه 
سبزه و رستنی است و بر روی سرش زینت‌هایش را بگذارد و نه ددی او را آزار 

دهد و نه بترساند.53

انهزمي��ن در عصر مهدوي با لطف الهي از هرگونه جور و ظلمي تطهير مي‌ش��ود و با نور 
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اله��ي من��ور و تابان مي‌گردد. با این وصف، حكومت ظلم‌س��تيز و 
عدالت‌محور مه��دوي، بر مبناي تطهير زمین از هرگونه آلودگي و 
انح��راف بوده و آن را به وضعيتي آرماني برگش��ت خواهد داد و از 

طهارت و حيات طيبه آن حفاظت خواهد كرد.
امام رضا7 در تأييد مراتب فوق مي‌فرمايد:

يطهّ�ر الله ب�ه الأرض م�ن كلّ ج�ور ويقدّس�ها من كلّ 
ا) و  َ رْضُ بنُِ�ورِ رَبِّه َ قَ�تِ الْأ َ ظل�م... ف�إذا خ�رج، (أَْرش
وضع ميزان العدل بين النّاس فلا يظلم أحد أحداً و هو 

الّذی تطوی له الأرض؛54
خداوند به واس��طة او، زمي��ن را از هرگونه جور و ظلم 
تطهير و منزه مي‌نمايد... پس هنگامي كه وي خروج كند، 
زمين با نور پروردگار نوراني می‌ش��ود و ترازوي عدالت 
در ميان مردم حكم‌فرما مي‌گردد. پس از آن، ديگر کسی 
به دیگری ظلم نميك‌ند و او كسي است كه زمين برايش 

درنورديده مي‌شود.

از آن‌ج��ا که حکومت جهاني مهدوي الهي اس��ت، نخس��تين 
مبنا و ش��الودة فکري و عقيدتي آن خداپرس��تي است و از اين‌رو، 
دولت مزبور، ابزاري در خدمت اهداف ديني، احیای توحید و حیات 
مؤمنانه اس��ت و در آن، فضيل��ت‌ و هدایت‌گرايي و مقابله با امیال 

شیطانی در اوج خواهد بود:
او )حضرت مهدي4( خواسته‌ها را تابع هدايت وحي 
ميك‌‌ن��د، هنگامي كه م��ردم هداي��ت را تابع هوس‌هاي 
خويش قرار مي‌دهند. در حالي كه به نام تفسير، نظريه‌هاي 
گوناگ��ون خود را بر قرآن تحميل ميك‌نند، او نظريه‌ها و 
انديش��ه‌ها را تابع قرآن مي‌س��ازد... . زمين ميوه‌هاي دل 
خ��ود را ب��راي او بيرون مي‌ري��زد و كليدهايش را به او 
مي‌س��پارد. او روش عادلانه در حكومت حق را به شما 
مي‌نماياند و كتاب خدا و س��نتّ پيامبر6 را كه تا آن 

روز متروك مانده‌اند، زنده ميك‌ند.55

بدی��ن ترتی��ب، در حكوم��ت دين‌س��الار مه��دوي، تمايلات 
و هواه��اي نفس��اني جايي ن��دارد و بنابه روايات، ب��ا از بين‌ رفتن 
زمينه‌هاي بسياري از گنا‌هان، دروازه‌هاي بركت بر عالميان گشوده 

خواهد شد. امير مؤمنان7 در اين‌باره مي‌فرمايد:
مهدي4 فرماندهان )فرمان‌داران( را به شهرها مي‌فرستد 

تا به عدالت بين مردم حکم کنند. گوسفند يا گرگ ‌کيجا 
خواهن��د بود؛ بچه‌ها با عقرب و مار بازي مي‌کنند، بدون 
آزار و اذي��ت... بدي مي‌رود و خوبي باقي مي‌ماند؛ رونق 
کشاورزي بي‌اندازه مي‌شود؛ زنا، شرب خمر و ربا رخت 
برمي‌بن��دد؛ م��ردم به عب��ادت، ش��ريعت و ديانت روي 
مي‌آورند؛ نماز جماع��ت رونق مي‌گيرد؛ عمرها طولاني 
مي‌ش��ود؛ امانات ادا مي‌ش��ود؛ درختان پرميوه مي‌شوند؛ 
برکات فراوان مي‌گردد؛ اشرار نابود مي‌شوند؛ اخيار باقي 

مي‌مانند؛ دشمنان اهل‌بيت: باقي نمي‌مانند.56

بر مبناي اين روايات و توضيحات مي‌توان پذیرفت كه حکومت 
مهدوي، جهاني و مبتني بر آموزه‏هاي وحياني و ديني خواهد بود و 
با پذيرش اسلام در نزد همة مردم جهان و عالم‌گير شدن آن، ديگر 
هيچ مرزي ميان مردم نخواهد بود. محور اين جامعه، خدا و احكام 

خداست و تعاليم اسلامي براي ادارة جامعۀ جهاني كافي است.
حضرت مهدي4 به‌منزلة مظهر انس��ان كامل، عالي‌ترين و 
عادلانه‌تري��ن نوع مديريت را عرضه ميك‌ند. پیش‌رفت‏ها در عصر 
ظهور، معلول عواملي اس��ت كه كيي از آنها وجود رهبري معصوم، 
پ��اك و منزه از هر ن��وع عيب و نقص )مانند احساس��ات حيواني، 
خش��م، غضب بي‏جا، ش��هوت، كبر و غرور و خودخواهي( است. او 
س��رآمد پارسایان است و نوع حكومتش، الهي و بر مبناي ايمان به 
خداي يگانه و توحيد خالص است و هدفش متحد كردن جماعت‏ها 
و ملت‏ها، برداش��تن ديوارهاي امتي��ازات و اعتبارات بيهوده، برقرار 
كردن توحيد كلمه، ايجاد همكاري و ارتباط بين مردم است. حاكم 
آن ني��ز امام معصوم، احياكنندة ش��ريعت نب��وي و مجري قوانين 

اسلامي و دستورات الهي است.
بنابر ای��ن، با حاکمیت توحید و احیای ایم��ان و حیات مؤمنانه 
در دولت مهدوی، تمام��ي اختلافات نژادي، طبقاتي، ملي، وطني، 
جغرافيايي، مس��لكي، حزبي و زباني از ميان می‌رود و همة مؤمنان، 
در زير پرچم اس�الم تسليم فرمان خداوند متعال خواهند بود. بنابر 
حكوم��ت واحد جهان��ي، زمين با كي حاكم، ي��ك نوع حكومت و 
ب��ا كي ش��يوه و روش عادلانه ب��ه نام حیات طیب��ه مهدوی اداره 

مي‏شود.

نتيجه
ب��ر مبنای یافته‌های این نوش��تار و اثبات مفروض آن، می‌توان 
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در حقیقت، آیات و 
آموزه‌های قرآنی اين 
نكته بسيار مهم را 
بیان میک‌نند كه حیات 
طیبه و هرگونه امنيتي، 
در نهايت از ايمان 
و اعتقادات معنوي 
و الهي سرچشمه 
می‌گیرد و حیات سیئه 
و هرگونه ناامني در 
هر عرصه‌اي، بالأخره 
علتش به بي‌ايماني و 
صفات متقابل ايمان 
مانند شرك، كفر، ظلم، 
استكبار و... برمي‌گردد

تصریح کرد که راه‌برد احیاگری ایمان الهی و حیات مؤمنانه و توحیدی و ترویج و تقویت 
آن، تأثیری اساسی و محوری در زمینه‌سازی ظهور و تداوم دولت مهدوی دارد و زیربنای 
دیگ��ر راه‌بردها و دس��ت‌آوردها مانند امنیت فراگیر و همه‌جانبه در دولت مهدوی اس��ت، 
هم‌چنان‌ک��ه بنابر آموزه‌های قرآنی و روایی، ايمان یا امنيت معنوي، سرچش��مه و مبناي 

اصلي تحقق حیات طیبه و ایمن و همة عطایای الهی است.
در حقیق��ت، آیات و آموزه‌های قرآنی اين نكته بس��يار مهم را بیان می‌کنند كه حیات 
طیبه و هرگونه امنيتي، در نهايت از ايمان و اعتقادات معنوي و الهي سرچشمه می‌گیرد و 
حیات سیئه و هرگونه ناامني در هر عرصه‌اي، بالأخره علتش به بي‌ايماني و صفات متقابل 
ايمان مانند ش��رك، كفر، ظلم، اس��تكبار و... برمي‌گردد. از سويي، مؤمن و صفات ايماني، 

اصلي‌ترين خاستگاه صدور كنش‌هاي امنيت‌زاست.
بناب��ر نتیجة پایانی، بسترس��ازي حيات معنوي طيبه و حس��نه ب��راي تربيت و تهذيب 
اف��راد، چ��ه در حوزه رفتارهاي ف��ردي و چه اجتماعي و دوری آنها از حيات س��يئه و غير 
ايماني، اصلي‌ترين س��ازوكار جامعة آرمانی و موعود اسلامی یا همان حیات طیبه است و 
نظام‌های زمینه‌ساز و منتظران بايد بکوشند با تشويق حيات مؤمنانه و پشتيبانی از مؤمنان 
و تقابل با دشمنان جبهة ‌ايمان، زمینه‌ساز عصر ظهور گردند. بدیهی است با ظهور مهدی 
موعود4، ایشان این راه‌برد را با قوت و اتقان کامل، به پیش خواهند برد و زمينة ورود 
سرش��ار از عافيت و س�المت و ايمن از عذاب مؤمنان را به زندگ��ي آن جهاني و اخروي 

تمهيد می‌سازند.
از آن‌ج��ا كه همة آيات اله��ي و روايات معصومان به‌طور صريح ب��ر تعامل مثبت بين 
احی��ای ایمان الهی و حی��ات مؤمنانه با تحقق امنیت و حیات طیب��ه تأيكد دارند، در ذیل 
این راه‌برد اصلی، س��ازوكار‌هاي زير را به‌طور خلاصه از عوامل زمینه‌ساز دولت مهدوی و 

راه‌بردهای این حکومت می‌توان شمرد:
1. دس��تي‌ابي به ايمان واقعي به‌منزلة ماية اصلي نزول بركات الهي از جمله امنيت و 

طمأنينه معنوي و ايمني از ضلالت و عذاب و تحصيل حيات طيبة موعود الهي؛
بس��ياري از آيات قرآني57 و روايات، اين ايمان واقعي را تش��ريح كرده‌اند و بديهي است 
دس��تي‌ابي به امنيت معنوي نياز به تحقق ايمان مزبور دارد. برای نمونه، امام علي7 در 
جايي چهار ركن ايمان را توكل بر خدا، واگذاش��تن كاره��ا به خدا، گردن‌ نهادن به فرمان 
خ��دا و راضي‌ بودن به قضاي خدا58 ذكر كرده اس��ت و در جاي ديگر فرموده: عزت نفس، 
خويش��تن‌داري و خرس��ند بودن به‌قدر كفاف از پايه‌هاي ايمان اس��ت.59 پيامبر اكرم6 
ايمان را داراي ده ركن ش��ناخت، فرمان‌بري از خدا، علم، عمل، پا‌كدامني، سختك‌وشي، 
ش��يكبايي، يقين، خوشنودي و تسليم )در برابر خدا( مي‌داند و مي‌فرمايد اگر هركي از اين 
ده ركن كم ش��ود، رشتة‌ ايمان از هم پاشيده مي‌ش��ود.60 از نظر امام صادق7 پارسايي، 
ايم��ان را در بنده اس��توار و طمع و آزمن��دي، ايمان را از دل بي��رون ميك‌ند، هم‌چنانك‌ه 
علاي��م پنج‌گانه مؤمن از ديدگاه امام چهارم7 پارس��ايي در خل��وت، صدقه دادن هنگام 
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تنگ‌دستي، صبر هنگام مصيبت و حلم و روزي هنگام عصبانيت و 
صداقت‌ورزي در زمان خوف است.61

البت��ه اي��ن اركان و ويژگي‌هاي ايمان و مؤمن��ان برای نمونه 
ذكر ش��د و واضح اس��ت كس��ب اين صفات و اركان، شرط اصلي 
دس��تي‌ابي به امنيت معنوي و زمینه‌س��ازی و تحقق حیات طیبه 

موعود قرآنی و مهدوی است.
2. انجام اعمالي صالح و اعتقاد به وحدانيت الهي و عدم پرسش 

غیر خدا؛
امي��ن نفس خود ب��ودن، احي��اي قلب و مي‌راندن ش��هوات و 
جلوگيري از بيماري‌هاي نفس��اني و قلبي و دردهاي باطني، مانند 
ش��قاوت، ضلالت و نفاق كه بنابه متون اصيل اس�المي از عوامل 

تهديد ايمان و طمأنينه و امنيت معنوي هستند.
در اي��ن زمینه احادي��ث فراواني وج��ود دارد. از جمل��ه پيامبر 

اعظم6 مي‌فرمايد:
هركس بيشترين فكر و تلاشش، رسيدن به خواهش‌هاي 

نفساني باشد، حلاوت ايمان از قلبش گرفته مي‌شود.

يا امام صادق7 فرموده‌ است:
چشيدن شيريني ايمان بر دل‌هاي شما حرام گشته، مگر 

آن‌گاه كه دل‌هايتان از دنيا روي‌گردان شوند... .62

بي‌گمان بنده به س��بب يكي از پنج كار كه همگي مانند 
هم و شناخته‌ش��ده هستند، از ايمان خارج مي‌شود: كفر، 

شرك. گمراهي، فسق و ارتكاب كبائر.63

3. از ابتلائات دنيايي نهراسيدن و چشم‌داشت به بهشت به‌منزلة 
سراي واقعي سعادت و امنيت و فريفتة‌ ناز و نعمت دنيا نشدن و به 

آسايش ظاهري دنيا دل‌نبستن و پيشه كردن زهد؛
4. برخورداری از شعار هميشگي »تحيت و سلام« در رفتارهاي 

فردي و اجتماعي و تقدم‌جويي بر آن؛
بر این مبنا، منتظران واقعی و هم‌چنین شهروندان مؤمن دولت 
مهدوی، متصف به ش��عار س�الم، صلح‌جویی و مس��المت‌خواهی 

هستند، همان‌طور که شعار بهشتیان نیز سلام است.
5. شكر و سپاس‌گزاري نعمات الهي و اجتناب از كفران و ناسپاسي 
ب��رای ب��ركات و نعمت‌هايي ك��ه خداوند ارزاني بن��دگان خود نموده 

است؛
در روايات بس��ياري ش��كرگزاري اين نعمات، ماية دوام آنها و 

باعث ايجاد امان و امنيت از غير خدا دانس��ته ش��ده است. در اين 
زمينه امام حسين7 ضمن سفارش فراوان به ضرورت سپاس‌ از 

نعمت‌ها مي‌فرمايد:

لا زوال للنّعامء إذا ش�كرت و لا بق�اء له�ا إذا كفرت و 
الشّكر زيادة في النّعم و أمان من الغير؛64

هنگامي كه از نعمت‌ها ش��كرگزاري كردي��د، آنها پايان 
نمي‌پذيرد و اگر به آنها كفر و ناسپاس��ي ورزيديد، باعث 
نابودي آنها مي‌ش��ود. شكرگزاري ماية زيادي نعمت‌ها و 

ايجاد امنيت و ايمني از دیگران مي‌گردد.

6. داشتن پروای الهی و عدم خوف از غیر خدا؛
ايمان و امنيت معنوي مقتضي آن است كه مؤمن هميشه ضمن 
پ��رواي الهي از غير خدا نيز خوف نداش��ته باش��د. البته در روايات، 
ترس الهي كه برخلاف »جُبن« اس��ت، تقس��يماتي دارد، از جمله 

مي‌فرمايد:
ت��رس پنج‌گونه اس��ت: خوف، خش��يت، وجل، رهبت 
و هيب��ت. خوف از آن گناهك‌اران اس��ت، خش��يت ويژة 
دانش‌مندان، وجل از آنِ فروتنان و خاش��عان و رهبت از 

آنِ عابدان و هيبت از آنِ عارفان...65

7. قرائت آیات الهی و دعاهای مأثوره و توس��ل و تمس��ک به 
آنها؛

در بسياري از روايات خواندن برخي آيات و دعاها سازوكارهاي 
تأمي��ن امنيت معنوي و حتي مادي ذكر گرديده اس��ت. برای مثال 
در روايات آمده كه مسافر با خواندن سورة »ذاريات« در سفر ايمن 
خواهد ماند66 و يا امام صادق7 فرموده‌ اس��ت كه خواندن سورة 
»ممتحنه« در سفر، مسافر را تا برگشت به خانه‌اش از حوادث سفر 
ايمن مي‌دارد و خواندن س��ورة »نوح« باعث تسهيل و گشايش در 
سفر مي‌شود.67 امام علي7 نیز خواندن سورة نساء را در روز جمعه 
ماية امان و ايمني از فش��ار قبر به شمار آورده ‌است.68 هم‌چنين در 
روايات خود جمله »بسم ‌الله الرحمن الرحيم« براي مسلمانان امان 
دانسته شده كه با خواندن آن در امان قرار مي‌گيرند. در اين روايات 
دربارة‌ علت حذف »بسم‌ الله الرحمن الرحيم« از سوره برائت چنين 

آمده است:

أنّ »بس�م ‌الله الرّحمن الرّحيم« أم�ان و البراءة كانت إلی 
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به خوبی می‌توان 
فهمید که از وظايف 
منتظران واقعی، 
قرائت آیات الهی و 
دعاهای مأثوره و 
توسل و تمسک به 
آنها برای دست‌یابی 
به حیات طیبه موعود 
الهی است

اشرلمكين فأُسقط منها الأمان؛69
چون »بس��م‌ الله الرحمن الرحيم« امان اس��ت و در سورة برائت، از كافران برائت 

جسته مي‌شود و به همين دلیل حذف شده است.

كلمة امنيت و امان نيز به وفور در ادعيه وارد ش��ده است. در ادعية معصومان جملاتي 
مانند »يا محي ‌الموتي«، »يا وليّ الصّالحين و يا امان الخائفين و يا مجيب المضطرّين« و 
»يا لجأ اللاجئين« آمده است. همين توجه به سرچشمة امنيت در زيارت امام حسين7 

در عيد فطر مشهود است، آن‌جا كه مي‌فرمايد: »يا مولاي أتيتك خائفاً فآمنّي.«
درب��ارة تأثیر خواندن دعاي جوش��ن كبير و تأمين امني��ت در بحارالانوار آمده كه امام 

علي7 مي‌فرمايد:
پيامبر در بعضي غزوه‌ها از جوش��ن و لباس جنگي س��نگين در رنج بود و خدا 
جبرئيل را به پيامبر نازل كرد و جبرئيل به ايشان گفت: اي محمد! خداوند به تو 
س�الم ميك‌ند و مي‌گويد كه اين جوش��ن را از تن خارج كن و اين دعا )جوشن 
ك‌بير( را بخوان و اين دعا اماني براي تو و امُتت است. پس هركس هنگام خروج 
از منزل بخواند، یا آن را با خود حمل کند، خداوند او را در حفاظت خويش قرار 
می‌دهد و بهشت را بر او واجب می‌کند و به او توفيق انجام اعمال صالح را عطا 

مي‌فرماید.70

از س��ويي در روايات، زيارت امام حسين7 آن هم حداقل سه‌بار در سال ماية امنيت 
از فقر ش��مرده شده است،71 هم‌چنانك‌ه از امام موسي بن جعفر روايت شده كه »اولادتان 

را با تربت حسين7 كام بگشاييد؛ زيرا ماية امان و حفظ او خواهد بود«.72
از امام��ان معصوم: نيز ادعيه‌اي به عنوان »حرز« و امان ذكر ش��ده كه مؤمنان با 
خوان��دن يا حمل آنه��ا در امان و حفاظت الهي خواهند بود. برای مثال، امام صادق7 با 
ذكر »حرز« و دعاي مربوطه فرموده ‌اس��ت كه »اين حرز جليل و دعايي عظيم اس��ت و 
هركس صبح آن را بخواند، تا وقت عش��ا در امان الهي اس��ت و هركس موقع عشا آن را 

بخواند، تا صبح در محافظت خداي متعال قرار خواهد گرفت«.73
ب��ه خوبی می‌توان فهمید که از وظايف منتظ��ران واقعی، قرائت آیات الهی و دعاهای 
مأثوره و توس��ل و تمس��ک به آنها برای دس��ت‌یابی به حیات طیبه موعود الهی اس��ت، 
هم‌چنان‌ک��ه ای��ن راه‌برد و عبادت‌های طولان��ی و ش��ب‌زنده‌داری‌های عابدانه، در زمان 
ظهور با قوت و کثرت تمام، توس��ط امام عصر4 و یاران ایش��ان و دیگر مؤمنان دنبال 

می‌شود.
8. تمسك به امامت و ولايت امامان معصوم: و دوست‌داري آنان؛

این مورد نیز از سازوكارهاي تحقق حیات طیبه و تأمين امنيت در همة ابعاد آن به‌ويژه 
بعُد معنوي و ايماني آن اس��ت؛ زيرا در تفكر ش��يعي و بنابه آية سوم سورة مائده، اكمال و 
تكميل دين با امامت و جانشيني علي7 و فرزندان و ائمة دوازده‌گانه محقق خواهد شد. 
انهپيامبر اكرم6 در بس��ياري از روايات با تصريح به اي��ن مطلب، اهل‌بيت:‌ را ماية 
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امان و امنيت امت خويش و حتي ساكنان زمين به شمار آورده‌اند، 
از جمله فرموده‌اند:

و أهل ‌بيتی أمان لأهل الأرض؛74
اهل‌بيت من ماية امان ساكنان زمين هستند.

و أهل ‌بيتي أمان لُأمتّی من الضّلالة في أديانهم؛75
و اهل‌بي��ت من ماية امان آنه��ا از گمراهي و ضلالت در 

ديانت‌هايشان هستند.

أمن لمن التجأ إليهم و أمان لمن تمسّك بهم؛76
هركس به اهل‌بيت من پناه برد، در امان اس��ت و امنيت 

نصيب کسانی می‌شود که به آنان تمسک کرده‌اند.

ولايتي و ولاية أهل ‌بيتي أمان من النّار؛77
ولايت م��ن و ولايت اهل‌بيتم ماية امان و ايمني از آتش 

جهنم است.

إنّ أه�ل ‌بيتي أم�ان لكم فأحبّوهم بحبّی و تمسّ�كوا بهم 
لن تضلّوا؛78

به درس��تي كه اهل‌بيت من ماية امان براي ش��ما هستند، 
پس همان‌طور كه مرا دوس��ت داريد، آنها را نيز دوست 

بداريد و در نتيجه، هرگز گمراه نخواهيد شد.

امام زين‌العابدين7 در تأييد ضرورت تكميل ايمان با تمسك 
به امامت برای دس��تي‌ابي به رحمت و برکات وافر الهی و امنيت 

جامع، در عبارتی بسیار زیبا فرموده‌اند:

نح�ن ائمّة المس�لمين و حجج الله علی العاينلم و س�ادة 
المؤمنني و ق�ادة الغ�رّ المحجّلنی... نح�ن أم�ان أه�ل 
الأرض كما أنّ النّجوم أمان لأهل السّامء و نحن الّذين 
رْضِ إَّال بإِذِْنهِِ) و  َ ماءَ أَن تَقَعَ عََىل الْأ بنا يمس�ك الله (السَّ
لُ الْغَيْثَ و  بنا يمس�ك الأرض أن تمي�د بأهلها و بنا يُنَ�زِّ
بن�ا ينرش الرّحمة و يخرج ب�ركات الارض و ل�و لا ما في 

‌الأرض منّا لساخت بأهلها؛79
ما امامان مس��لمانان و براهين الهي بر جهانيان و سروران 
مؤمنانيم. ما رهبر ش��ريف‌ترين مس��لمانان و... ماية امان 

س��اكنان زمين هستيم، همان‌طور كه ستارگان ماية امان و 
حفظ اهل آسمان‌ها هستند. ما كساني هستيم كه خداوند 
به واسطة ما آسمان را از سقوط به روي زمين نگه ‌داشته 
است و اين به اجازة خداوند بستگي دارد. خداوند توسط 
م��ا زمين را از اينك‌ه اهل��ش را با امتداد يافتن نابود كند، 
نگه داشته است و به واسطة ما باران مي‌فرستد و رحمت 
خويش را بر مردم مي‌گس��تراند و به واس��طة ما بركات 
زمين خارج و ظاهر مي‌شود و اگر ما بر روي كرة خاكي 

نبوديم، زمين اهل خود را فرومي‌برد.

بدی��ن ترتیب، احیاگری ایمان الهی و حیات مؤمنانه، اصلی‌ترین 
عامل زمینه‌ساز و راه‌برد تحقق حیات طیبه موعود و دولت مهدوی 
اس��ت و تحقق این نعمت و برکت الهی و تکمیل و تتمیم نبوت و 
امامت و رسالت‌های معصومان:، به لطف وجود و ظهور حضرت 

مهدی4 و با همین راه‌برد و سازوکار صورت خواهد گرفت.
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آیة 122(
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ؤمن
ت م

حیا
ی و 

 اله
ان

ایم
ی 

گر
حیا

ا

115



ري‌شهري، ميزان‌الحكمة، ج1، ص299، باب الایمان، ح1250، قم: مكتبة الاعلام 
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ص335، ح1436(

. شيخ صدوق، الامالي، ص231.  	46
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تبلیغات اسلامی، 1369. )به نقل از: تفسير عياشي، ج2، ص56( 
. همان، ص361. )به نقل از: کمال الدين، ص331( 	50

. سورة آل‌عمران، آیة 19.  	51
. سورة آل‌عمران، آیة 85. 	52

. بحارالانوار، ج10، ص104.  	53
. همان، ج52، ص321، روايت 29، باب 27.  	54

. نهج‌البلاغه، خ138، ص190.  	55
. لطف‌الله صافي گلپايگاني، منتخب الاثر، ص593، قم: مكتب داوري. 	56

. ب��راي اطلاع از ويژگي‌هاي قرآني و روايي ايمان و مؤمنان، نک: ميزان الحكمة،  	57
ج1، باب الايمان، ص297  342. به عنوان نمونه در آيات زير ويژگي‌هاي مؤمنين 

ذكر شده است:
س��ورة توبه، آیة 71؛ س��ورة يوسف، آیة 106؛ س��ورة مؤمنون، آیة 1 و 11؛ سورة 
قصص، آیة 52؛ س��ورة س��جده، آیة 15 و 19؛ سورة ش��وري، آیة 36 و 40؛ سورة 

فتح، آیة 29؛ سورة بينه، آیة 5 و 8. 
. هم‌چني��ن امام علي7 در جاي ديگر چهار س��تون ايم��ان را صبر، يقين، جهاد  	58
و عدال��ت ذكر كرده ‌اس��ت. )نک: بحارالان�وار، ج78، ص63، ج72، ص33، ج68، 

ص288(
. ميزان الحكمة، ج1، ص319، ح‌1351.  	59

. بحارالانوار، ج69، ص175.  	60
. ميزان‌الحكمة، ج1، ص34، ح‌ 1472.  	61

. »حرام علي قلوبكم أن تعرف حلاوة الايمان حتّي تزهد في ‌الدّنيا«. )الكافي، ج2،  	62
ص128(
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تحف ‌العقول، ص330، قم: انتشارات اسلامی، چاپ دوم، 1404ق(
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. همان، ج36، ص341، باب 41، ح207.  	78
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آموزة انتظار و 
زمینه‌سازی ظهور
قنبرعلی صمدی*



چکیده
ما  نگرش  نحوة  با  محکمی  ارتباط  ظهور،  زمینه‌سازی  موضوع 
انتظار و نیز رابطة این آموزة دینی  به مفهوم و ماهیت اندیشة 
منتظر  جامعة  اجتماعی  ـ  سیاسی  تکالیف  و  رفتار  شرایط،  با 
آموزة  خاستگاه  و  ماهیت  تبیین  ضمن  نوشتار،  این  در  دارد. 
با  انتظار  اندیشة  رابطة  بررسی  به  شیعی،  فرهنگ  در  انتظار 
نیز  و  آن  الزامات  و  ضرورت‌ها  مهم‌ترین  و  زمینه‌سازی  مسئلۀ 

ظرفیت های جهانی سازی اندیشه انتظار، پرداخته شده است.

واژگان كليدي
انتظار، زمینه‌سازی، ظهور، آموزه، سلوک، اندیشه، جهانی سازی.
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بررسی چگونگی 
تعامل مردم با امام 
غايب و شناخت 
تکالیف دینی ـ 
سیاسی جامعة 
منتظر، به‌ویژه 
گفت‌وگو درباره نقش 
و رسالت مردم در 
زمینه‌سازی ظهور، از 
مهم‌ترین اولویت‌های 
این دوران است که 
آثار و تبعات فراوانی 
را در پی دارد
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مقدمه
عصر غیبت در فرهنگ شیعی، با عنوان عصر انتظار شناخته می‌شود. این عصر به دلیل 
ش��رایط استثنايی ناشی از عدم دست‌رسی مردم به رهبری معصوم، دشواری‌ها، اقتضائات 
و الزامات خاص خود را دارد. در این زمینه، بررس��ی چگونگی تعامل مردم با امام غايب و 
شناخت تکالیف دینی ـ سیاسی جامعة منتظر، به‌ویژه گفت‌وگو درباره نقش و رسالت مردم 
در زمینه‌س��ازی ظهور، از مهم‌ترین اولویت‌های این دوران اس��ت که آثار و تبعات فراوانی 

را در پی دارد.
با وجود اهمیت و انعکاس وسیع این موضوع در منابع روايی شیعه، به دلیل نگرش‌های 
متفاوت در مورد مفاد و ماهیت این آموزة دینی و اعتقادی، هنوز هم برخی از زواياي این 
بحث، به‌ويژه جنبه‌هاي كاربردي و سازوكارهاي عملياتي شدن آن به خوبي شكافته نشده 

و به بازكاوي و تأمل بیشتري نياز دارد.
در اين زمینه، به نظر مي‌رس��د، تبيين صحيح ماهيت و مفهوم انتظار در انديشة شيعي 
و ارتباط آن با مس��ئلۀ زمينه‌س��ازي و نيز بررسي الزامات عملي و كارکرد انتظار زمینه‌ساز، 
از اولويت‌ه��اي مهم این موضوع محس��وب مي‌ش��ود. به همین جهت، لازم اس��ت ابتدا 
به چيستي‌شناس��ي اندیش��ة انتظار در فرهنگ ش��يعي توجه گردد؛ س��پس رابطة انتظار و 
زمينه‌س��ازي بررسي شود تا خاستگاه واقعي انتظار زمینه‌ساز، به خوبي روشن گردد. آن‌گاه 
روی ضرورت‌ها و الزامات انتظار زمینه‌س��از و رسالت ديني جامعة منتظر در بستر‌سازي و 
تقويت بنيان‌هاي فكري ـ فرهنگي انديش��ة انتظار ظهور و گس��ترش آن در سطح جهاني 
و بين‌المللي تأمل ش��ود. اينها مهم‌ترين محور‌هايي اس��ت كه در اين نوشتار بدان خواهيم 

پرداخت.

آموزة انتظار
واژة »انتظ��ار« و مش��تقات آن در منابع لغت، به معنای چش��م دوخت��ن، با تأمل نگاه 
گردن،1 نظاره‌گر بودن، توقع امری را داش��تن و مراقب بودن2 آمده است. انتظار به معناي 
اميدوار بودن، چش��م‌به‌راه بودن، چشم داش��تن، لحظه‌شماري كردن و مترصد بودن وقوع 

كي امر و يا دستي‌ابي به یک خواستة قلبی است.3
انتظار به مفهوم عالي آن، نه كي توصيه ديني و مذهبي، بلكه اصلی فطري اس��ت كه 
با نهاد انسان عجين شده و لازمة حيات انساني است. از اين نظر، همة انسان‌ها به نوعي 

منتظرند. قرآن و روايات نيز به اين اصل كلي اشاره کرده‌اند:
ـُْمنْتَظِرِينَ)4 (فَانْتَظِرُوا إنِِّي مَعَكُمْ مِنَ ال

پس منتظر باشید که من ]هم[ با شما از منتظرانم.

پيامبر اكرم6 مي‌فرمايد:
119لو لا الأمل ما رضعت والدة ولدها و لا غرس غارس شجراً؛5



مشخص ميك‌ند و الزامات و بايسته‌هاي خاصی را می‌طلبد که در 
ادامه به آن خواهيم پرداخت.

انتظار و زمينه‌سازي
در م��ورد ماهي��ت، خاس��تگاه و اقتضائ��ات مس��ئلۀ انتظ��ار و 
چگونگی رابطه و پيوند این بحث با مس��ئلۀ زمينه‌سازي، تلقي‌ها و 
برداش��ت‌هاي متفاوتي وجود دارد. اين امر، منشأ پيدايش ديدگاه‌ها 
و ظهور تفس��یر‌هاي متفاوتی در اين زمینه گرديده اس��ت. پرسش 
اساس��ی در این مورد، این اس��ت که نگرش صحيح در مورد آموزة 
انتظار در انديشة شيعي چيست؟ رابطة انتظار با تكاليف ديني دوران 
غيبت و تأثیر آن در رويك‌رد‌های سياسي ـ اجتماعي جامعة منتظر 

چگونه است؟
در م��ورد ماهیت آم��وزة انتظار و ارتباط آن با زمينه‌س��ازي، دو 
نگ��رش متف��اوت وجود دارد: نخس��ت، نگ��رش محافظه‌کارانه به 
آموزة انتظار، با رويك‌رد منفعلانه. از این نگرش به انتظار خاموش 
و تكليف‌گري��ز می‌ت��وان تعبی��ر نم��ود. دوم، ن��گاه عمل‌گرايانه و 
تكليف‌انديش به مقولة انتظار كه از آن به انتظار فعال، برانگیزاننده 

و زمینه‌ساز، می‌توان یاد کرد.
در این‌ج��ا ب��ه ویژگی‌ها و تبعات این دو نگرش، اندکی اش��اره 
می‌شود تا شاخصه‌های انتظار زمینه‌ساز و آثار و پی‌آمدهای سیاسی 

ـ اجتماعی آن، به خوبی روشن گردد.

الف( انتظار خاموش
انتظار خاموش، به ديدگاه كساني اطلاق مي‌شود كه پديدة ظهور 
حضرت حجت4 را تنها معلول اراده و مش��يت الهي می‌دانند و 
برای عوامل انسانی و طبیعی، نقش چندانی قائل نيستند.6 به همين 
جهت، در عصر غيبت نيز شيعيان را به زمينه‌سازي و تهيه مقدمات 

ظهور مكلف نمي‌دانند.
اين نگرش منفي و منفعلانه به موضوع انتظار، از نگاه س��طحي 
و تلقي نادرست نس��بت به مفاد برخي رواياتي ناشي می‌شود كه در 
مورد نفي هرگونه قيام و حركتي در عصر انتظار و بطلان و یا نافرجام 

بودن آن نقل شده است. امام صادق7 به ابوبصیر فرمود:

كلّ راي�ة ترفع قب�ل قيام القائ�م7 فصاحبها طاغوت 
يعبد من دون الله عزّوجلّ؛7

اگر اميد به زندگي حاكم نمي‌بود، هيچ مادري فرزندش 
را شير نمي‌داد و هيچ باغباني درختي را نميك‌اشت.

بر این اس��اس، وجود چنين انتظاري، ماية تداوم و س��رزندگي 
حيات فردي و اجتماعي است، وگرنه زندگي براي انسان بي‌مفهوم 
و بي‌هدف خواهد ش��د. انتظ��ار و اميد، انگي��زش، حركت و عمل 
را پديد مي‌آورد. اين اميدواري و چش��م‌به‌راهي، به حس��ب تفاوت 
موضوع و متعلق آن، ممکن است از حیث مادي، معنوي، بزرگی و 
كوچكی، متفاوت باشد. به هر میزانی که مقصد و هدف مورد انتظار 
مقدس و بزرگ باشد، اين انتظار نیز مقدس و ارزش‌مند خواهد بود. 
از اين رو، ارزشي‌ابي مقصد انتظار، ممکن اس��ت شاخص ارزيابي 
انس��ان منتظر نيز به شمار آيد؛ زيرا چگونگی انتظار هركسي، نوع 

نگرش و مقاصد و اهداف او را نیز بیان می‌کند.
انتظ��ار، مفهومی عام و دارای ریش��ة فطری و س��ابقة تاریخی 
اس��ت؛ اما مقاله حاضر، به مفهوم ارزش��ی این اصطلاح به عنوان 

یک آموزة دینی و اعتقادی در فرهنگ شیعی نظر دارد.
بنابرای��ن، در این زمینه تبیین آموزة انتظار در فرهنگ ش��یعی 
جالب است. اصطلاح انتظار در فرهنگ شيعي، مفهوم و ويژگي‌هاي 
خاص��ي دارد كه این آموزه را هم از اط�الق مفهوم عام لغوي آن 
خارج می‌کند و هم از معناي مبهم و خنثا كه در ميان پيروان اديان 
دیگر مطرح اس��ت، متمايز مي‌س��ازد. از این نظر، مفهوم انتظار در 
فرهنگ لغت و ادبيات دينی ـ مذهبي، مفهوم مش��تركي دارد و آن 
عبارت است از جريان روح »اميد« در كالبد جامعه و انسان منتظر. 
ب��ا اين تفاوت كه جهت‌گيري و اهداف انتظ��ار و اميد در فرهنگ 

ديني، به اهداف و تعلیمات دینی تکیه دارد.
اصطلاح انتظار در فرهنگ ش��يعي، همواره با پس��وند »قيام«، 
»فرج«، »ظهور« و... همراه است. در تفکر شيعی، انتظار به معناي 
اميد به آيندة روش��ن، امي��د به دگرگوني و گش��ايش عظيم، اميد 
ب��ه روي‌داد نجات‌بخش و عزت‌آفرين و امید به فرارس��یدن ظهور 
منجی موعود حضرت مهدی4 است؛ انتظار يعني چشم‌به‌راهی 
و لحظه‌ش��ماري ظهور موعود ق��رآن، آخرین ذخیرة الهی حضرت 
مهدی4؛ انتظار يعني حرکت به سمت تحقق آرزو‌هاي تاريخي 

بشري و آرمان‌هاي متعالي انساني در پرتو دولت كريمة مهدوي.
چنين انتظاري، چگونه بودن و ويژگي‌هاي شخص منتظر را نيز 
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در تفکر شيعی، انتظار 
به معناي اميد به آيندة 
روشن، اميد به دگرگوني 
و گشايش عظيم، اميد 
به روي‌داد نجات‌بخش 
و عزت‌آفرين و امید 
به فرارسیدن ظهور 
منجی موعود حضرت 
مهدی4 است
چنين انتظاري، چگونه 
بودن و ويژگي‌هاي 
شخص منتظر را نيز 
مشخص مي‌كند و 
الزامات و بايسته‌هاي 
خاصی را می‌طلبد

هر پرچمي قبل از قيام حضرت قائم4 برافراش��ته ش��ود، صاحب آن طاغوت 
بوده، اطاعت او خروج از اطاعت خداست.

اين نوع برداش��ت منفي از ظاهر اين روايات، بر اين استدلال استوار است كه اقدامات 
زمينه‌س��از براي ظهور، مس��تلزم قيام عليه حاکمان جور و تغيير وضع سياسي ـ اجتماعي 
است؛ در حالی که چنين اقداماتي اولًا طبق روايات، محكوم به بطلان و حرام است؛ ثانياً 
بي‌نتيجه و محكوم به شكست است. بنابراين، در زمان غيبت جز سكوت و به انتظار ظهور 
حضرت نشس��تن، راه ديگري وجود ندارد! غافل از اينك‌ه اي��ن نوع روايات، به قيام‌هایي 
ناظر است كه به نام مهدي موعود4 صورت گيرد نه هر نوع قيام و اقدام اصلاحي ولو 

براي اقامة حق و احيای دين.
اساساً روايات مبني بر منع از قيام و حرمت آن، با توجه به قراین عصر صدور روايت، با 
هدف جلوگيري از سوءاس��تفاده برخي عناصر شيعي و نيز گروه عباسيان، از نام »مهدي« 
صادرش��ده اس��ت تا قيام خود عليه بني‌اميه را قيام مهدي موعود4 قلمداد نكنند و به 
اغراض سياس��ي خود دست نيابند. اينك‌ه برخي از خلفاي عباسي از جمله مهدي عباسي، 
خود را مهدي موعود قلمداد نمودند و حتي برخي قيام‌هاي شيعيان عليه دستگاه بني‌اميه، 
به نام »مهدي« انجام مي‌گرفت، نظير قيام محمد بن عبدالله بن الحس��ن7 معروف به 
نفس زيكه، كه با عنوان مهدي موعود قيام خود را آغاز نمود و مردم را به بيعت فراخواند. 
حتي پدرش از امام صادق7 نيز خواس��ت با فرزندش بيعت نمايد و در جنگ با بني‌اميه 
شركت جويد؛ اما وقتي امام صادق7 به بيعت با او حاضر نشدند، عبدالله سخت برآشفت 
و س��خنان ناروايی به حضرت گفت! هم‌چنین قراین متني ذيل روايت، نش��ان می‌دهد كه 
منظور از اين نوع روايات، جلوگيري از سوء‌اس��تفادة افراد فرصت‌طلبي اس��ت كه درصدد 
بهره‌برداري سياس��ي از اعتقادات م��ردم درباره موضوع امام مه��دي4 و انتظار ظهور 
بوده‌اند. به همين جهت در روايات، توجه مردم را به مسئله علایم ظهور معطوف نموده‌اند 
تا كسي نتواند قبل از وقوع اين علایم و نشانه‌ها، خود را به نام مهدي موعود قالب کند.

بر اس��اس اين برداش��ت، نه‌تنها هرگونه تلاش در عصر غيب��ت براي برپايی حكومت 
اس�المي، باطل و بي‌نتيجه است، بلكه هر نوع تلاش و برنامه‌ريزي در اين جهت، نتيجة 
عك��س دارد و تأخير قيام حضرت را موجب خواهد ش��د. طبق اي��ن ديدگاه، قيام حضرت 
مه��دي4 تنها داراي ماهيت انفجاري اس��ت كه فقط از گس��ترش و رواج اختلاف‌ها، 
حقك‌ش��ي‌ها و تباهي‌ها ناش��ي مي‌ش��ود و هرگونه اصلاحي مذموم است.8 قيام حضرت 
گرچه براي سامان دادن امور مردم صورت می‌گیرد، خود ساماني است كه معلول پريشانی 
و بی‌س��امانی است؛ یعنی تا زمانی که صلاح و راستی به نقطه صفر نرسد، حق و حقيقت 
هيچ طرف‌داري نداش��ته باشد، باطل كيه‌تاز ميدان شود، جز نيروي باطل نيرويی حكومت 
نكن��د و فرد صالحي در جهان يافت نش��ود، اين انفجار رخ نمي‌دهد و دس��ت غيب براي 

ورنجات حقيقت از آستين بيرون نمي‌آيد! 
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در این نگرش، هر اصلاحي محكوم است؛ زيرا هر اصلاح، كي 
نقطة روشن به حساب می‌آید. تا زماني كه در صفحه اجتماع نقطه 
روش��ني وجود دارد، دس��ت غيب ظاهر نمي‌شود بلكه برعكس هر 
گناه، فس��اد، ظلم، تبعيض، حقك‌شي و هر پليدي، به حكم اينك‌ه 
مقدمة اصلاح كلي است و انفجار را قريب‌الوقوع ميك‌ند، رواست؛ 
زيرا »الغايات تبرر المبادي«؛ هدف‌ها وس��يلة نامشروع را مشروع 
ميك‌ند. پس، ترویج و اشاعه فساد، بهترين كمك به تسريع ظهور 
و بهترين ش��كل انتظار اس��ت. بنابراین، گناه هم فال است و هم 
تماش��ا؛ هم لذت است و كام‌جویي و هم كمك به انقلاب مقدس 

نهايی.9 
البت��ه ط��رف‌داران اين ديدگاه که نوعاً خود اف��راد صالحند، در 
نگرش تفريطي‌شان به مسئلۀ انتظار ظهور، ‌كيسان نيستند، بلكه 

بعضي ديدگاه تفريطي شديد و برخي نيز نظر ملايم‌تري دارند.
امام خميني; که خود یکی از مصلحان بزرگ ش��یعه و احیاگر 
اندیشة انتظار است، در كي طبقه‌بندي جامع، طرف‌داران اين نوع 
نگ��رش منفي را ك��ه در دوران قبل از پيروزي انقلاب اس�المي 
تا حدي ش��يوع یافته بود، به چند دس��ته‌ انزواگ��را، عافيت‌طلب و 

تكليف‌گريز، تقسيم ميك‌ند:
بعضي‌ها انتظار فرج را به اين مي‌دانند كه در مسجد، در 
حسينيه و در منزل بنشينند و دعا كنند و فرج امام زمان را 
از خدا بخواهند... فكر اينك‌ه يك كاري بكنند نبودند. يك 
دستة ديگر بودند كه انتظار فرج را مي‌گفتند اين است كه 
ما كاري نداش��ته باشيم به اينك‌ه در جهان چه مي‌گذرد، 
بر ملت‌ها چه مي‌گذرد، به اين چيزها كار نداشته باشيم؛ 
ما تكليف‌هاي خودمان را عمل ميك‌نيم؛ براي جلوگيري 
از اي��ن امور هم خود حضرت بيايد ان‌ش��اءالله درس��ت 
ميك‌نن��د؛ ديگر ما تكليفي نداريم جز اينك‌ه دعا كنيم كه 
ايشان بيايد و كار به آن‌چه در دنيا مي‌گذرد يا در مملكت 
خودمان مي‌گذرد، نداشته باشيم... يك دسته مي‌گفتند كه 
خوب، بايد عالم پر از معصيت بشود تا حضرت بيايد. ما 
بايد نهي از منكر نكنيم؛ امر به معروف هم نكنيم تا مردم 
ه��ر كاري مي‌خواهند بكنند؛ گناهان زياد بش��ود تا فرج 
نزديك بش��ود... يك دس��ته از اين بالاتر، مي‌گفتند: بايد 
دامن زد به گناهان؛ دعوت كرد مردم را به گناه، تا دنيا پر 
از ظلم و جور ش��ود و حضرت زود‌تر تشريف بياورد... 
يك ‌دسته ديگر بودند كه مي‌گفتند: هر حكومتي اگر در 

زمان غيبت محقق بش��ود، اين حكومت باطل است و بر 
خلاف اسلام است.10

وی با نكوهش كس��اني كه در زمان غيبت، تشيكل حكومت را 
جايز نمي‌دانند و هرگونه حرکت اصلاحی و تلاش سیاس��ی برای 
قيام عليه ستم‌گران را حرام مي‌شمارند، خطاب به آنان مي‌فرمايد: 
كِيَن  ِ ـْرش اي بي‌خردان! اس�المي كه مي‌گويد: (وَقَاتلُِ�وا اْمل
ةً)11 آيا مي‌گويد بنش��ينيد تا طعمة  �ةً كََا�مَ يُقَاتلُِونَكُ�مْ كَافَّ كَافَّ
ديگران ش��ويد؟ اس�المي كه مي‌گوي��د: (وَاقْتُلُوهُ�مْ حَيْثُ 
ثَقِفْتُمُوهُم وَأَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَيْثُ أَخْرَجُوكُمْ)12 آيا مي‌گويد 
دست روي دست بگذاريد تا ديگران بر شما چيره شوند؟ اسلامي 
ذِ�ينَ يُقَاتلُِونَكُمْ)13  كه مي‌گويد: (وَقَاتلُِوا فِي سَ�بِيلِ اللّـهِ الَّ
مي‌گويد خود را تس��ليم ديگران كنيد؟ اس�المي كه مي‌گويد: 
»الخيركلّ�ه في السّي�ف و تحت ظلّ السّي�ف و لا يقيم النّاس 
الّا السّيف و السّيوف مقاليد الجنّة و النّار«14 و »للجنّة باب 
يقال له باب المجاهدين«15 و صدها آيات و احاديث ديگر براي 
جنگ با اجانب و براي استقلال كشور، آيا مردم را از كوشش و 

جنگ بازمي‌دارد؟16

در مي��ان ط��رف‌داران اين دي��دگاه، تفاوت‌ه��اي اندكي ديده 
مي‌ش��ود، اما همگي در مورد بلاتكليفي ش��يعيان در عصر غيبت، 
درباره زمينه‌س��ازي ظهور و واگذاري اصلاح امور به تشريف‌آوري 
خود حضرت اشتراك ‌نظر دارند. از اين رو، با وجود تفاوت‌هایي كه 
ميان ديدگاه اين دسته وجود دارد، حتی خوش‌بينانه‌ترين حالت آن 
را ني��ز نمي‌توان به منزله كي انتظار جزی��ی پذیرفت. چون با اين 
نوع نگاه بس��ته، نمي‌توان آموزة انتظار در فرهنگ شيعي را تفسير 

نمود و از خاستگاه و الزامات آن سخن گفت.
اي��ن نوع تلقي از انتظار، در زمان ركود جامعه ش��يعي در دوران 
قبل از پيروزي انقلاب، حتي دامن‌گير بس��ياري از علما نيز ش��ده 
بود، اما تجربه عيني پيروزي انقلاب اس�المي ايران از ‌كيس��و و 
روشن‌گري‌هاي روحانيان آگاه شيعه، به‌ويژه هشدارهاي بيداركننده 
امام خميني; در مورد خطرها و آسيب‌هاي فرسايش‌گر اين تفكر 
تار‌كيانديش، موجب گرديد كه اين نوع نگاه منفي به مقولة انتظار، 

از حوزة تفكر شيعي خارج گردد و به نفوذ آن پايان داده شود.
بنابراين، انتظار خاموش، منفعلان��ه و انزواگرايانه، با محکمات 
قطعی احکام سیاس��ی اسلام، تضاد آش��کار دارد. ضمن این‌که در 
آموزه‌های اهل‌بیت:، بر چنين برداشت نادرستی از انتظار، خط 
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هدةي ظهور چيزي 
نيست كه خداوند آن را 
علي‌رغم نبود شرايط 
لازم، بر جامعة بشري 
تحميل نمايد؛ بلكه 
شرط اين مهم اين است 
كه مردم از سر شعور 
و آگاهي و با ميل و 
انتخاب خود، اهميت و 
ضرورت ظهور حضرت 
حجت4 را درك 
كنند و با مجاهدت و 
برنامه‌ريزي، در جهت 
تحقق اين مهم تلاش 
نمايند تا خداوند آنان را 
از چنين نعمتی بهره‌مند 
سازد و وعدة الهي بر 
ظهور منجي موعود، 
محقق گردد

بطلان كش��يده ش��ده اس��ت؛ زیرا روایات، انتظار از س��نخ »عمل« را معرفی می‌کنند نه 
بي‌عملي و تماش��ا و بي‌اعتنایی؛ آن هم بهترين عمل »أفضل أعمال اُمّتي انتظارالفرج«،17 
بزرگ‌تري��ن عمل »إنتظار الف�رج من أعظم الف�رج«18 و محبوب‌ترين جهاد »أفضل جهاد 

اُمّتي انتظار الفرج«.19

ب( انتظار زمینه‌ساز
منظور از انتظار زمینه‌ساز، نگاه جامع و كاربردي به مقولة انتظار است. در اين نوع نگاه، 
نه‌تنها اراده، تلاش و خواست جمعي، نقش مؤثر و تعیین‌کننده در تسريع ظهور دارد، بلكه 
اساس��اً انتظار بدون توجه به سازوكارها و اقدامات زمينه‌ساز، امري نامعقول و بي‌معناست. 
خوش‌بختان��ه اين نگاه مثب��ت وكاربردي به مفهوم انتظار، امروزه به كي نگرش غالب در 

ميان پژوهش‌گران معاصر تبديل شده است.
در اي��ن نگرش که ارزیابی دقیق اوضاع گذش��ته و تلاش برای تغيير وضعیت موجود، 
جزو الزامات تفکر انتظار محس��وب می‌شود، تكاليف فردی و اجتماعی شخص منتظر نيز 

تا حدي روشن مي‌گردد.
اين نوع انتظار، تعهدآور، تحر‌كبخش و نيروآفرين است و شناخت، تعهد و تلاش برای 
فراهم‌س��ازی مقدمات ظهور از راه ایجاد آمادگي‌های فكري، روحي و جسمي برای كسب 
ورع و پاكي، تلاش در جهت گسترش فضيلت‌هاي اخلاقي و زدودن مظاهر ظلم و پليدي 

در جامعه جوهر اصلي آن است. امام صادق7 مي‌فرمايد:

من سّر أن يكون من أصحاب القائم فلينتظر و ليعمل بالورع و محاسن الأخلاق 
و ه�و منتظ�ر فإن مات و ق�ام القائم بعده كان له من الأج�ر مثل أجر من أدركه 

فجدّوا؛20
هركه دوست دارد در زمرة ياران قائم4 قرار گيرد، بايد منتظر ظهورش باشد و 
در حال انتظار، مطابق تقوا و نيكي رفتار نمايد. اگر هم قبل از قيام حضرت بميرد، 

اجر و پاداش كسي را دارد كه ظهور قائم را درك کرده باشد.

بر اساس اين نوع نگاه، هدية ظهور چيزي نيست كه خداوند آن را علي‌رغم نبود شرايط 
لازم، بر جامعة بشري تحميل نمايد؛ بلكه شرط اين مهم اين است كه مردم از سر شعور و 
آگاهي و با ميل و انتخاب خود، اهميت و ضرورت ظهور حضرت حجت4 را درك كنند 
و ب��ا مجاه��دت و برنامه‌ريزي، در جهت تحقق اين مهم تلاش نمايند تا خداوند آنان را از 

چنين نعمتی بهره‌مند سازد و وعدة الهي بر ظهور منجي موعود، محقق گردد.
اين ديدگاه بر اين اس��تدلال اس��توار اس��ت كه پدي��دة ظهور، گرچ��ه كي رخ‌داد 
فوق‌العاده و بي‌نظير محس��وب می‌ش��ود، هرگز كي پديدة فراطبيعي و بريده از اوضاع 
ج��اري در اين عالم نيس��ت. بلكه از اي��ن نظر، رخداد ظهور ب��رای برپايی نظام عدل 
جهان��ي و تحقق حاكميت همه‌جانبة دين اس�الم، كي حادثة طبيعي مربوط به جامعة 
انس��اني، براي س��امان دادن به اوضاع و چگونگی زندگی است كه تأثير و تأثر متقابل 
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نس��بت به یک‌دیگر دارد. بديهي اس��ت چنين رخدادي همانند 
ديگ��ر رخداد‌هاي طبيعي، عوامل، مقدمات و بس��ترهاي خاص 
خود را مي‌طلبد كه بدون آن، تحقق چنين تحول عظيمي، امري 

ناممكن و انتظاري نامعقول است.
ب��ه همين دليل، امام مه��دي4 در اين اقدام بزرگ، قبل از 
هرچيز به فراهم شدن نيرو و ياران ويژه نياز دارد تا با حمايت آنان، 
چنين بناي عظيمي را پي‌ريزي نمايد؛ يارانی كه تمامي مشكلات 
آغازي��ن انق�الب را با ج��ان و دل تحمل نمايند و دش��واري‌ها و 
رن��ج و س��ختي، هرگز آنان را به س��توه نياورد. تأيك��د روايات بر 
دشواري‌هاي زمان قيام حضرت مهدی4 نيز، گوياي پر هزينه 
بودن رخداد ظهور اس��ت. وقتي بش��ير نبال وارد مدينه مي‌ش��ود، 
به امام باق��ر7 عرض ميك‌ند: »إنهم يقول�ون إنّ المهدیّ لو قام 
لاستقامت له الأمور عفواً و لا يهریق محجمة دم؛ تلقي مردم درباره 
ظهور مهدي اين اس��ت كه وقتي ظهور كند، همه چيز خودبه‌خود 
درس��ت مي‌ش��ود، بدون اينك‌ه قطره خوني ريخته ش��ود.« امام 

باقر7 در رد چنين خيال باطلي فرمود:

كّال و الّ�ذي نفسي بي�ده ل�و اس�تقامت لأح�د عف�واً 
لاستقامت لرسول الله6 حين اُدميت رباعیته و شجّ 

في وجهه؛21
به خدايی كه جانم در قبضة قدرت اوس��ت، سوگند 
كه چنين نيست. اگر بنا بود مشكلات فراروي مهدي، 
بدون هزين��ه و زحمت برطرف ش��ود، اين امر براي 
رس��ول خدا كه س��رآمد همة بندگان اس��ت، تحقق 
ميي‌افت؛ در حال��ي كه دندان‌هاي مبارك پيامبر6 
با ضربات دشمن شكست و از پيشاني مباركش خون 

جاري شد.

حضرت در ادامه تأکید ميك‌نند:

و الّذی نفس�ی بيده حتّی نمس�ح نح�ن و أنتم العرق و 
العلق؛22

به خدا س��وگند كه ظهور تحقق نميي‌ابد، مگر اينك‌ه ما 
و ش��ما )حضرت در این‌جا خ��ود را در جایگاه يكي از 
شيعيان و ياران مهدي قرار داده است(، از شدت پيكار با 

دشمن، در عرق و خون خود غوطه‌ور شويم.

ایش��ان هم‌چنین این مطلب را در پاسخ مفضل ‌بن ‌عمر یادآور 
می‌ش��وند. مفضل مي‌گويد: »در محض��ر امام صادق7 بودم كه 
ذكري از حضرت قائم4 به ميان آمد. عرض كردم: إنّی لأرجوا 
أن كيون أمره فی س�هولة؛ اميدوارم كار او به آس��اني انجام گيرد.« 

حضرت فرمود:
مسحوا العلق و العرق؛23 ُـ لا يكون ذلك حتّی ت

كار مه��دي اين‌گون��ه آس��ان كه ش��ما تص��ور ميك‌نيد 
نيست، مگر اينك‌ه ش��ماها در خون و عرق فرو رويد و 

دشواري‌هاي قيام او را احساس كنيد.

معمّ��ر بن خلاد نیز نقل ميك‌ند: نزد ام��ام رضا7 بوديم که 
ذكري از حضرت قائم4 به ميان آمد. امام رضا7 فرمود:

أنتم اليوم أرخی بالًا منكم يومئذ. قالوا: و كيف؟ قال: 
لو قد خرج قائمنا7 لم يكن إّال العلق و العرق و النوم 
وج و ما لب�اس القائ�م7 اّال الغلي�ظ و ما  عل�ی الّر�سّ

طعامه اّال الجشب؛24
ش��ما اكنون در امن و راحتي به س��ر مي‌بريد. پرسیدند: 
چگونه ما در راحتي هس��تيم؟ فرمود: اگر حضرت قائم 
خروج كند، جز خون و ريختن عرق و خواب بر پش��ت 
اسب‌هاي تندرو در ميدان‌هاي رزم و مبارزه، نخواهد بود 
و خود قائم نيز جز لباس خش��ن و غذاي ساده، استفاده 

نخواهد كرد.

این نوع روايات، همگي مؤيد تفس��ير زمينه‌ساز از مفهوم انتظار 
ظهور اس��ت. تأيكدات مطرح شده در این روایات درباره مشكلات 
هنگام ظهور، همه به پرهزينه بودن امر ظهور و لزوم آمادگي براي 
فداكاري در اين راه نظارت دارد. بديهي اس��ت انسان منتظري كه 
پيمان وفاداري با رهبر و مولايش بسته، »و نصرتی لكم معدة«،25 
‌بايد خود را براي چنين روزي آماده نمايد و اس��تعداد تحمل رنج‌ها 
و مشقات آن‌چه را به انتظار او نشسته، در خود پديد آورد تا حقیقتاً 

منتظر ظهور حضرت باشد.
س��نت‌هاي الهي در قرآن نيز مؤيد ديگر بر تفس��ير زمينه‌ساز از 
مفهوم انتظار اس��ت. قرآن، س��نت الهي در مورد روند تحولات در 
عرصة حيات انساني، اعم از جنبه‌هاي فردي و اجتماعي را اين‌گونه 

بيان مي‌فرمايد:
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نقش ستايش‌برانگيز 
امام خميني; در 
احياي انديشة 
انتظار و تصحیح 
برداشت‌های نادرست 
در مقولة انتظار، بسیار 
برجسته است. امام; 
با جامع‌نگري و نگاه 
كاربردي به مفاهيم 
ديني، مفهوم انتظار را 
از معناي رايج آن در 
گذشته دگرگون ساخت 
و با آوردن تعريف 
جديد و راه‌گشا، 
توانست انديشة انتظار 
را با مقولات فرهنگ، 
سياست و حكومت، 
پيوند دهد و ادبيات 
سیاسی در گفتمان 
شيعي را متحول سازد

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)26 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـهَ َال يُغَِّري (إنَِّ اللَّ
در حقيقت، خدا حال قومى را تغيير نم‏ىدهد تا آنان حال خود را تغيير دهند.

لس��ان آية ش��ريفه عام اس��ت و اطلاق دارد و هر نوع تغييرات در سرنوش��ت فردي، 
اجتماعي، مادي و معنوي را ش��امل مي‌ش��ود. آيه درصدد آن اس��ت ك��ه قانون‌مند بودن 
تغيي��رات اجتماعي و نقش اراده و اختيار انس��ان در چگونگي وضع ح��ال و آینده را بیان 
فرمای��د. اين قانون‌مند بودن تغيي��رات، به فرآیند تحولات اجتماعی و روند ش��کل‌گیری 

سرنوشت آینده مربوط است. 
انتظار زمینه‌س��از، بر اين نگرش قرآني تکیه دارد. بر اس��اس اين نگرش، هرگز نبايد 
بحث انتظار را جداي از كاركردهاي اجتماعي جامعۀ منتظر، در نظر گرفت و با دست روي 
دست گذاشتن، به تحقق ظهور و دست‌آوردهاي آن چشم دوخت. بلكه در اين نگاه، انتظار 
ظهور مه��دي4 به معناي انتظار تحول عظيم جهان��ي در عرصه‌هاي مختلف امنيت، 
سياس��ت، اقتصاد، فرهنگ و تلاش در جهت تحقق آن است. در انتظار فعال و زمینه‌ساز، 
ش��خص منتظر، خود را در اين فرآیند، دخیل و س��هیم مي‌داند و در برابر اين پروژه عظيم 
بش��ري، دغدغه دارد و با ش��ناخت صحيح از اوضاع، به ميزان اس��تعداد و توان، به ايفاي 

نقش مي‌پردازد.

انتظار زمینه‌ساز در نگرش امام خميني;
نقش س��تايش‌برانگيز امام خميني; در احياي انديشة انتظار و تصحیح برداشت‌های 
نادرس��ت در مقولة انتظار، بس��یار برجسته اس��ت. امام; با جامع‌نگري و نگاه كاربردي 
ب��ه مفاهي��م ديني، مفهوم انتظار را از معناي رايج آن در گذش��ته دگرگون س��اخت و با 
آوردن تعريف جديد و راه‌گش��ا، توانس��ت انديشة انتظار را با مقولات فرهنگ، سياست و 
حكومت، پيوند دهد و ادبيات سیاس��ی در گفتمان شيعي را متحول سازد. امام خميني; 
با درايت و نبوغ خاصي كه از دقت نظر و وسعت شعاع فكري ايشان حاكي است، مفهوم 
انتظ��ار را از عنصر »زمينه‌س��ازي«، انفكا‌كناپذير مي‌داند و انتظار فعال و زمینه‌س��از را 

اين‌گون��ه تبيي��ن ميك‌ن��د:
ما همه انتظار فرج داريم و بايد در اين انتظار خدمت كنيم. انتظار، قدرت اس�الم 
اس��ت و ما بايد كوشش كنيم تا قدرت اسلام در عالم تحقق پيدا كند و مقدمات 

ظهور ان‌شاءالله تهيه شود.27

ایش��ان ضمن اينك‌ه تلاش زمينه‌س��از در جهت احياي هويت اس�المي مسلمانان را 
مهم‌ترين رسالت جمهوري اسلامي اعلام ميك‌ند و مسلمانان جهان را به پيروي از اصول 

تصاحب قدرت در جهان فرامي‌خواند، مي‌فرمايد: 
من با صراحت اعلام ميك‌نم كه جمهوري اس�المي ب��ا تمام وجود، براي احياي 
هويت اس�المي مسلمانان در سراسر جهان، س��رمايه‌گذاري ميك‌ند و دليلي هم 
ورندارد كه مسلمانان جهان را به پيروي از اصول تصاحب قدرت در جهان دعوت 
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نكند و جلوی جاه‌طلب��ي و فزون‌طلبي صاحبان قدرت، 
پول و فريب را نگيرد.28 من با اطمينان مي‌گويم، اس�الم 
ابرقدرت‌ها را به خاك مذلت مي‌نش��اند؛ اس�الم موانع 
ب��زرگ داخل و خارج مح��دودة خ��ود را يكي پس از 
ديگ��ري، برطرف و س��نگرهاي كليدي جه��ان را فتح 

خواهد كرد.29 

ما با خواست خدا دست تجاوز و ستم همة ستم‌گران را 
در كش��ورهاي اسلامي مي‌شكنيم و با صدور انقلاب‌مان 
ك��ه در حقيقت صدور اس�الم راس��تين و بي��ان احكام 
محمدي6 اس��ت، به س��يطره و ظل��م جهان‌خواران 
خاتمه مي‌دهي��م و با ياري خداون��د، راه را براي ظهور 
 منج��ي و مصل��ح كل و امام��ت مطلقة ح��ق، امام زمان

 ـ ارواحنا له الفداء ـ هموار ميك‌نيم.30

مس��ئولان ما بايد بدانند كه انقلاب م��ا محدود به ايران 
نيس��ت. انقلاب مردم ايران، نقطة ش��روع انقلاب بزرگ 
جهان اس�الم به پرچم‌داري حضرت حجت ـ ارواحنا له 
الفداء ـ اس��ت... بايد مسئولان دولت جمهوري اسلامي، 
تمام س��عي و توان خود را در ادارة بهتر مردم بنمايد، اما 
اين بدان معنا نيست كه آنها را از اهداف عظيم انقلاب كه 

ايجاد حكومت جهاني اسلام است، منصرف كند.31

م��ا درص��دد خش��كاندن ريش��ه‌هاي فاس��د صهيونيزم، 
سرمايه‌داري و كمونيزم در جهان هستيم. ما تصميم گرفته‌ايم 
ب��ه لطف خدا و عنايت خداوند بزرگ، نظام‌هايی را كه بر 
اين س��ه پايه اس��توار گرديده‌اند، نابود كنيم و نظام اسلام 

رسول الله6 را در جهان استكبار، ترويج نماييم.32

البته اين پركردن دنيا از عدالت، اين ]كار[ را ما نمي‌توانيم 
بكنيم؛ اگر مي‌توانس��تيم ميك‌رديم، اما چون نمي‌توانيم، 
ايشان بايد بيايد... اما بايد فراهم كنيم كار را؛ فراهم كردن 
اس��باب اين است كه كار را نزديك بكنيم، كار را هم‌چو 

بكنيم كه مهيا بشود عالم براي آمدن حضرت33.7

بی‌ش��ك انتظار زمینه‌ساز، به معناي صحيح آن، چنين ايمان و 
عزم فولادينی را مي‌طلبد و به چنين ش��عور، درك، اراده، تصميم، 
قاطعي��ت و صلابت آهنينی ني��از دارد. با چني��ن نگرش و عزم و 
اراده‌اي مي‌توان راه‌برد آيندة شيعه و جهان اسلام را ترسيم نمود و 

خود را منتظر و زمينه‌ساز حكومت مهدوي دانست.

ضرورت‌ها و الزامات انتظار زمینه‌ساز
ب��ا توجه به آن‌چه اش��اره گرديد، مقولة انتظار ظهور با مس��ئلۀ 
آمادگي، زمينه‌س��ازي و برنامه‌ريزي براي اجرايی شدن اهداف بلند 
دين��ي و فراهم نمودن مقدمات ظهور، رابط��ة انفكا‌كناپذير دارد. 
در عص��ر انتظار، توجه به الزامات عقيدتي ـ فرهنگي و سياس��ي ـ 
اجتماعي اندیش��ة انتظار ضروری است و بايد در دستور كار جامعة 
منتظران قرار گيرد. در ادامه، به برخي از اين ضرورت‌ها و بايسته‌ها 

اشاره مي‌کنيم:

1. معرفت منتظرانه
شناختن و شناس��اندن امام منتظَر4 و اهداف ظهور او، جزو 
اولين و مهم‌ترين الزامات انتظار زمینه‌ساز است؛ زيرا بدون معرفت 
و شناخت، نه‌تنها سخن از زمينه‌سازي، مفهوم نمي‌یابد، بلكه اساساً 

انديشة انتظار شكل نمي‌گيرد.
م��راد از معرف��ت منتظران��ه در این‌جا، تنها ش��ناخت ظاهري و 
شناس��نامه‌اي، يعني شناخت حسب و نس��ب حضرت نيست، بلكه 
منظ��ور معرفت از روی بصیرت، همراه با پیوند قلبي و انس معنوی 
است كه حصول آن، قدري دشوار است. اين معرفت هم كي تكليف 
همگان��ي به ش��مار می‌آید و هم به تفكر و تعق��ل نياز دارد. حداقل 
نصاب چنین معرفتی، هم‌س��نگ دانس��تن امام عصر4 با پيامبر 

اكرم6 جز در مسئلۀ نبوت است. امام صادق7 مي‌فرمايد:

أدنی معرفة الإمام أنّه عدل النّبيّ اّال درجة النّبوّة و وارثه 
و أنّ طاعته طاعة الله و طاعة رسول الله و التّسليم له فی 
كلّ أم�ر و ال�رّدّ إليه و الأخذ بقوله و يعلم أنّ الإمام بعد 
رس�ول الله6، علّي ب�ن ابي طالب و بعده الحس�ن ثمّ 

الحسين... و الحجّة من ولد الحسن؛34
كمترين درجة معرفت امام، اعتقاد به هم‌سنگ بودن امام 
با پيامبر6 اس��ت، مگر در درجة نبوت كه امام، وارث 
پيامبر6 اس��ت. اطاعت او اطاعت خدا و پيامبر خدا، 
و فرمان‌ب��رداری از او و واگذاري ام��ور به او و عمل به 
اوامر اوس��ت و نيز اعتقاد به اينك‌��ه بعد از پيامبر6، 
علي بن ابي‌طالب و بعد از او حسن و حسين تا حجة بن 

الحسن4 امام مسلمين‌ هستند.
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وقتي انسان به اين 
باور قلبي رسيد كه 
امام عصر4 قبل از 
آن‌كه يك رهبر ديني 
ـ سياسي باشد، 
دارای مقام ولايی در 
نظام تکوین است، 
آن‌گاه خود را ناگزير 
و مضطر به امام7 
مي‌داند. با پيدايش 
چنين بینشی، عطش 
درونی او ناچار وی 
را به سوي امام7 
میک‌شاند

طبق این كلام، پايين‌ترين درجة معرفت امام، اين است كه اولًا امام، در شئون تكويني 
و تشريعي، جز در بعد نبوت، هم‌شأن پيامبر6 هستند. ثانياً اين شناخت مطابق با معرفت 
شيعي است؛ یعنی خلفاي بلافصل پيامبر6 را منحصر در دوازده امام معصوم7 بدانند 

نه ديگران؛ و اساساً معناي انتظار، در حوزة معرفت شيعي موضوعيت مي‌یابد.
معرف��ت امام عصر4 بدون توجه به جایگاه تكويني امام در عالم هس��تي و اضطرار 
و ناچاري انس��ان به امام7، به دست نمی‌آید؛ زيرا تا انسان جایگاه محوري امام7 در 
نظام هس��تي را درك نكند، خود را نيازمند و مضطر ب��ه امام نمي‌بيند و تا وقتي ضرورت 
وجود امام را در حد اضطرار احس��اس نكند، ش��ئون تشريعي امام را درك نميك‌ند، تا او را 
هم‌سنگ پيامبر6 بداند و رهبري او را بپذيرد و مطاع او باشد؛ اگر هم مي‌پذيرد، ناشي 

از تقليد است نه از روي خرد و تحقيق.
وقتي انس��ان به اين باور قلبي رسيد كه امام عصر4 قبل از آنك‌ه كي رهبر ديني 
ـ سياس��ي باشد، دارای مقام ولايی در نظام تکوین است، آن‌گاه خود را ناگزير و مضطر 
ب��ه امام7 مي‌داند. با پيدايش چنين بینش��ی، عطش درونی او ناچار وی را به س��وي 

امام7 می‌کشاند.
ب��راي اينك‌ه ذه��ن مردم دچار انحراف س��طحي‌نگري در امام‌شناس��ي نگ��ردد و با 
مقياس‌ه��اي متع��ارف در مورد كي رهبر سياس��ي و زعيم حكومتي به ام��ام نگاه نكنند، 
ضرورت نگرش كلامي به اين موضوع، امری ضروری اس��ت؛ يعني ابتدا ‌باید توجهات به 
س��مت ش��ئون تكويني و جایگاه رفيع امام7 در عالم هستي، معطوف گردد؛ زيرا شئون 
تش��ريعي و زعامت ديني و سياس��ي امام7، امري اعتباري و برخاسته از شئون حقيقي 

ولايی و تكويني مقام امامت است.
ب��ا چنين نگاهي، معلوم مي‌ش��ود كه امام عصر4 قبل از آنك‌��ه كي رهبر ديني و 
زعيم سياسي جامعه باشند، زمام‌دار عالم تكوين هستند؛ ایشان نه‌تنها ولي‌نعمت و واسطة 
فيوضات الهي و بركات زميني و آسماني به حساب می‌آیند، بلكه ماية تداوم حيات و بقای 

عالم هستند.

... القائ�م المنتظر المهدیّ المرجی الّذی ببقائه بقيت الدّنيا و بيمنه رزق الوری و 
بوجوده ثبتت الأرض و السّماء...؛35

آن امام قائم كه چش��م‌ها در انتظار اوست و اميدها به آمدن او دوخته شده، كسي 
است كه جهان هستي به بركت وجود او، باقي و برقرار مانده است.

ب��ا چنین نگاهی، ضرورت »عصمت« به عنوان ش��رط اصلی جانش��يني پيامبر6، 
آش��کار می‌شود و تفاوت جوهري امامت شيعي با خلافت و سلطنت سني براي هر انسان 

منصف و اهل فكري، روشن می‌گردد.
اين نوع معرفت، تنها با نگرش كلامي شيعي، به دست می‌آید. در پرتو چنين معرفتي،36 
ورانس��ان همواره رش��تة ارتباطش را با خدا و پيامبر6 و امام عصر4 استوار مي‌بيند، 
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چون خ��ود را به ريس��مان هدايت )حبل الله( گره زده اس��ت. لذا 
پيوس��ته از خدا مي‌خواهد كه اين پيوند را ناگسس��تني گرداند و با 

چنين درخواست و دغدغه‌اي، به انتظار مي‌نشيند.

اللّهم عرّفني نفسك فإنّك إن لم تعرّفني نفسك لم أعرف 
نبيّك اللّهم عرّفني رسولك فإنّك إن لم تعرّفني رسولك 
لم أع�رف حجّت�ك اللّه�م عرّفن�ي حجّت�ك فإنّ�ك إن لم 

تعرّفني حجّتك ضللت عن ديني؛37
خدايا خودت خودت را بر من بشناس��ان كه اگر خودت 
را برايم نشناس��اني، پيامبرت را نخواهم شناخت؛ خدايا 
پيامب��رت را بر من بشناس��ان و الا حجت��ت را نخواهم 
شناخت؛ خدايا حجتت را بر من بشناسان كه اگر حجتت 
را بر من نشناس��اني، دينم را رها خواه��م كرد و گمراه 

خواهم شد.

اين دعايی است كه امام صادق7 آن را براي منتظران ظهور 
در عصر غيبت توصيه می‌فرمایند. در اين س��ه خواس��تة معرفتي، 
تيكة اصلي انس��ان منتظر، بر خواس��ته س��وم، يعني معرفت امام 
عصر4 اس��ت؛ زيرا سررش��تة ديانت و هدايت انس��ان، در گرو 
معرفت حجت عصر4 است و آن دو معرفت قبلي نيز، با اينك‌ه 
ب��ر معرفت حجت تق��دم دارد، در معرفت حجت نهفته اس��ت. لذا 
وقتي از امام حس��ين7 سؤال می‌شود: »فما معرفة الله؟« حضرت 

می‌فرماید:

معرف�ة أه�ل كلّ زم�ان إمامه�م الّ�ذي يج�ب عليه�م 
طاعته؛38

معرفت خدا همان معرفت امام عصر در هر زمان است؛ 
زي��را معرفت توحيدي، در گرو معرفت نبوت اس��ت و 

معرفت نبوت، در معرفت امامت تبلور می‌یابد.

در روايات، معرفت امام عصر4، اس��اس انتظار معرفی شده 
اس��ت؛ به‌گونه‌اي كه با وجود چنين معرفتي، حتي كس��اني كه به 
درك عص��ر ظهور موفق نگرديده‌اند ني��ز در زمره منتظران ظهور 
و همراه��ان و پا در ركابان حضرت حج��ت4 قرار می‌گیرند و 
پاداش ‌كيساني با آنان دارند. بنابراین »معرفت«، زيربناي انديشة 

انتظار ظهور را تشکیل می‌دهد. امام باقر7 مي‌فرمايد:

و لا يع�ذر النّ�اس حتّ�ی يعرف�وا إمامه�م و م�ن مات و 
ه�و ع�ارف لإمامه لا رّضيه تق�دّم هذا الأم�ر أو تأخّره 
و م�ن م�ات عارف�اً لإمامه كان كم�ن هو م�ع القائم في 

فسطاطه.39
و نيز امام صادق7 مي‌فرمايد:

م�ن م�ات منتظراً له�ذا الأم�ر كان كمن كان م�ع القائم 
في فس�طاطه لا ب�ل كان كالضّارب بين يدي رس�ول الله 

بالسّيف؛40
هركس بميرد در حاليك‌ه منتظر ظهور قائم است، همانند 
كسي باشد كه همراهي حضرت قائم را درك نموده و در 
خيمة وي حضور دارد؛ بلكه بالاتر، همانند كسي است كه 

در پيش روي پيامبر6 بر دشمنان شمشير مي‌زند.

اي��ن ض��رورت معرفت ام��ام و حجت عصر، همان بايس��تگي 
مهمي است كه هیچ کس از چنين تكليف معرفتي، بركنار و معذور 

نيست.

2. سلوک منتظرانه
دومين بايس��تگي انتظار زمينه‌س��از، نمود و ظه��ور این باور در 
رفتار و سلوک شخصی و اجتماعی انسان منتظر است؛ زیرا احياي 
ارزش‌هاي الهي و آراستگي جامعة منتظر به فضایل انسانی، هدف 
اصلي در بحث انتظار است. از اين رو، نمي‌توان منتظر ظهور بود اما 
در عمل، دغدغه اهداف ظهور را نداشت؛ زيرا مأموريت اصلي امام 
مهدي4 نيز حاكميت‌بخشي اسلام در جهان و اجراي عدالت در 
جامعه اس��ت. بنابراين، الگوپذيري عملي از روش حضرت در عصر 

انتظار، شرط چنين انتظاري است.
امام صادق7 مي‌فرمايد:

م�ن سّره أن يكون من أصحاب القائم فلينتظر و ليعمل 
بال�ورع و محاس�ن الأخالق و ه�و منتظر... فج�دّوا و 

اتنظروا هنيئاً لكم أيّتها العصابة المرحومة؛41
هركس آرزو دارد كه از جملة اصحاب حضرت قائم4 
به شمار آید، بايد منتظر او باشد و در اين حال انتظار، با 
تقوا و اخلاق نيك رفتار نمايند. پس جدي باش��يد و در 
آراستگي اخلاقي و رفتاري خود پافشاري كنيد و منتظر 
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فرج باش��يد. گوارا باد بر شما اين انتظار و چشم‌به‌راهي، اي گروه اهل رحمت و 
نجات!

طب��ق اين حديث، س��لوک منتظرانه و الگوپذيري عمل��ي و اخلاقي از امام عصر4 
در دوران انتظ��ار، تنه��ا راه قرارگرفتن در صف ياران مهدي4 اس��ت. امام باقر7 در 
كُمْ تُفْلِحُونَ)42  ـهَ لَعَلَّ قُوا اللَّ وا وَصَابرُِوا وَرَابطُِوا وَاتَّ ُ ذِينَ آمَنُوا اصْبِر ا الَّ َ ذيل آيه شريفه (يَا أَيُّه

مي‌فرمايد:
اصبروا علی أداء الفرائض و صابروا عدوّكم و رابطوا إمامكم المنتظر؛43

در انج��ام دادن واجبات ديني، مقاوم و اس��توار و در مقابل دش��منانتان محكم و 
باصلابت باش��ید و با امام خ��ود كه در انتظار او نشس��ته‌ايد، پيوند معنوي ايجاد 

نماييد.

خود امام عصر4 ولايت‌پذيري و عمل به احكام و دس��تورهای الهي را به پيروان و 
منتظران ظهور س��فارش می‌کنند. حضرت در توقيعي به ش��يخ مفيد;، به شيعيان منتظر 

چنین توصيه می‌فرماید:

فليعم�ل كلّ امرئ منكم بما يق�رّب به من محبّتنا و يتجنّب ما يدنيه من كراهتنا و 
س�خطنا فان أمرنا بغته فجاءة حين لا تنفعه توبة و لا ينجيه من عقابنا ندم علی 

حوبة؛44
پ��س هركدام از ش��ما، به آن‌چه نزديكي و جلب محبت م��ا اهل‌بیت: را موجب 
می‌گردد، عمل كنيد و از كارهایي كه ناراحتي و خش��م ما را برمي‌انگيزد، دوري 
گزينيد؛ زيرا فرمان ظهور، دفعي و ناگهاني است؛ آن‌وقت توبه براي كسي سودي 
نخواهند داش��ت و نيز پشيماني كس��ي از كار زشت، وي را از مجازات ما نجات 

نخواهد داد.

يعن��ي خود را با عمل صالح و اخلاق نكيو، آماده نگه داريد و منتظر امر ظهور باش��يد. 
حض��رت در دعاي معروف ف��رج نيز، توفيق بندگي و عمل طبق دس��تورهای ديني و نيز 

دوري از معصيت را از پیش‌گاه خداوند درخواست می‌فرماید:
اللّهم ارزقنا توفيق الطّاعة و بعد المعصية و...45

بنابراين، الگوپذيري و سلوک منتظرانه یعنی عمل طبق تقوا و تزیين به آراستگي‌هاي 
اخلاقي و ارزش��ي، كيي از بايسته‌هاي جدي انديشة ظهور است؛ چنانك‌ه امام صادق7 
و خ��ود امام عصر4 بر ض��رورت آن تأيكد فرموده‌اند. به ع�الوه، الگوپذيري عملي و 
اخلاقي، لازمة معرفت و اعتقاد به امام زمان4 اس��ت، وگرنه چنين باوري بدون تأسي 

عملي و اخلاقي به سيرة اهل‌بيت:، معنا نخواهد داشت.
س��لوک منتظرانه، مس��تلزم ارتقای س��طح بینش و تقیّد ش��دید عملی به اعتقادات و 
ورباورهای دینی است. در این زمینه، به منظور فرهنگ‌سازی این رويك‌رد در جامعه، به دو 
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نکته باید توجه شود:
نخست. اين تفكر اصيل اسلامي و شيعي باید با اسلوب صحيح، 
مستدل و علمي، برای مردم عرضه گردد و ابعاد و کارکردهای آن 
برای مردم به خوبی ش��کافته شود تا این باور، به تدریج به صورت 
من��ش عمومی درآید و در متن جريان اجتماعي، به فرهنگ تبديل 
گ��ردد و آثار و نتايج آن در تمام س��طوح جامع��ه، به‌ويژه در مراكز 
علمي ـ فرهنگي، نمايان ش��ود. بديهي است كه نهادينه شدن اين 
تفكر ناب به صورت ي��ك فرهنگ و تفكر غالب در جامعه، كاري 
دش��وار است كه بيش از همه به تمرين مستمر و كاركرد فرهنگي 
نياز دارد و مهم‌ترين اولويت آن نيز تبيين صحيح آموزه‌های اصيل 
مهدوي��ت نظير مباني اعتقادي انديش��ة مهدويت، بحث ولادت و 
اثبات آن، فلس��فة غيبت، علایم ظه��ور، چگونگي قيام و پيروزي 
حضرت بر دشمنان و به‌ويژه تبيين دست‌آوردها و جلوه‌هاي بي‌نظير 
حكومت مهدوي اس��ت كه افزايش جذبة اين انديشة نجات‌بخش 
در اذه��ان عموم��ي را موجب مي‌گردد و ني��ز تفاوت‌هاي بنيادين 
حكومت مهدوي از سيستم‌ها و الگوهاي سياسي ـ حكومتي مطرح 

در عصر غيبت محسوب مي‌شود.
دوم. در كنار ترويج فرهنگ مهدويت و انتظار، آسيب‌شناسي و 
مبارزه با آفت‌هاي انديشه انتظار، از بايسته‌هاي فرهنگ‌سازي اين 
تفكر اس��ت. زمينه‌ها، بسترها و عوامل مختلفي در پيدايش و رشد 
اين آفات، تأثير دارد. از اين ميان، دو عامل مهم آفت‌زا، از نگرش 
افراطي و تفريطي به مس��ائل مهدويت ناشي است که پي‌آمدها و 
تبعات منفي فراواني دربر دارد. سطحي‌نگري و عوام‌گرايی در طرح 
مسائل مهدويت، عامل مخربي است كه انديشة مهدويت و انتظار 
را از محتواي اصيل و س��ازندة آن تهي می‌نماید و موجب می‌شود 
ک��ه اذهان عموم��ي، از توجه به مفاهيم و اهداف متعالي انديش��ة 
انتظار، بازداش��ته و به سمت و س��وی خرافه‌گرايي، كج‌انديشي و 

انحرافات فکری سوق داده شود.
هم‌چنی��ن نگ��رش روش��ن‌فكرگرايانه و تعبدس��تیز به مباحث 
مهدويت، عامل آفت‌زای دیگری است که پي‌آمدهاي خطرناك و 
زيان‌باری را در پی دارد. کمترین تبعات منفي اين نوع نگرش، اين 
اس��ت كه از ‌كيسو، انديشة مهدوي و فرهنگ انتظار را در اذهان 
مخاطبان، در حد كي انديش��ة سياسي ـ اجتماعي تنزل می‌دهد و 
رفته‌رفته مردم را نس��بت به اصل موضوع و حتميت و واقعة ظهور 

و ني��ز كارآمدي آن، دچار ترديد ميك‌ند. از س��وي ديگر، انديش��ة 
مهدويت را از همة پش��توانه‌هاي غيبي و الهي آن، تهي می‌س��ازد 
و امام مهدي4 را در قالب رهبر كي جنبش اجتماعي مجس��م 
مي‌س��ازد كه همانند آن رهبر، دارای سازوكار پذيرفته ‌شده جوامع 
بش��ري اس��ت. بنابراين، خرافه‌زدايی و نيز مقابل��ه با نگرش‌هاي 
روش��ن‌فکرگرايانة افراطي در حوزة مباحث مهدوي، از بايسته‌هاي 

مهم دیگر انتظار زمینه‌ساز محسوب می‌شود.

3. ایجاد رغبت اجتماعی
ایجاد رغبت اجتماعی به س��وی تعجي��ل، از ديگر الزامات انتظار 
زمینه‌س��از اس��ت. تا زمانی که مردم، مسئلۀ ظهور را اولویت اساسی 
خود تلقی نکنند و به این مسئله بی‌اعتنا باشند، این رغبت اجتماعی 
به امر ظه��ور تحقق نمی‌یابد. لازمة ای��ن دغدغه، انس با حضرت، 
دعا برای تعجیل ظهور و تلاش و اقدامات تمهید‌س��از در این زمینه 

است.
مراد از »دعا« نیز تنها خواندن زباني نيس��ت، بلكه خواس��تن از 
روي احساس قلبي و عشق است؛ يعني هم‌چنان كه امام زمان4 
نماد همه آمال و آرزو‌هاي انس��ان منتظر محس��وب می‌گردد، ‌بايد 
بزرگ‌ترين دغدغه انس��ان منتظر نيز، تعجيل ظهور حضرت باشد 
و ب��ا الحاح و التم��اس، آن را از پيش‌گاه خداوند مس��ئلت نمايند. 
برگزاري مراس��م جش��ن اعياد مذهبي، برپایی جش��ن و چراغاني 
و ش��ادماني به مناس��بت عيد نیمه ش��عبان، عيد عدالت و آزادي و 
عزت و كرامت انس��اني، از ارادت و عش��ق و ايم��ان برپاكنندگان 
حاكي اس��ت كه رايحه دل‌انگيز آن، مش��ام هر دوست‌دار عدالت و 
فضيلت را معطر مي‌س��ازد و نام آن مصل��ح الهي را در دل‌ها زنده 
ميك‌ند. اين ش��ور و شوق‌ها، داستان تشخيص كيي از نفيس‌ترين 
تعليمات دين خداست؛ یعنی گفت‌وگو از انسان كامل، انسان قرآن 
و انسان متعالي كه براي تحقق اهداف ناب و اعلاي حيات انساني 
و مصلحان بزرگ تاريخ بش��ري، به‌ويژه انبيا و اولياي الهي، ذخيره 
شده و ما نيز موظف و مكلف هستيم كه ياد و نام و پيام انتظار او را 
زنده و شاداب، به گوش جهانيان برسانيم و این امر اقتضاي عشق 
و ايمان هر عاش��ق مؤمن است. هم‌چنين تكريم اماكن منسوب به 
حضرت نظير مسجد مقدس جمكران و استفادة معنوی ـ فرهنگی 
از این اماكن مقدس، نقش اساس��ي در انگيزش احساسات مذهبي 
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جامعة شيعي به دليل 
اين‌كه رسالت تبيين و 
ترويج انديشه انتظار 
و طرح حكومت جهاني 
مهدوي را بر عهده 
دارند، ‌بايد خود آماده 
باشند و اين آمادگي، 
مستلزم حضور فعال 
و ارتقای توان‌مندی 
جامعة شيعه در 
عرصه‌هاي تأثيرگذار 
فكري، فرهنگي، 
سياسي، نظامي و 
اقتصادی است تا 
بتوانند در توسعة تفكر 
مهدويت در جهان، به 
رسالت خود عمل نمايند

مردم و جذب و آش��نايی آنان به مس��ائل مهدويت خواهد داش��ت. امروزه مسجد مقدس 
جمكران در اثر توجه روزافزون مردم به س��وي حضرت، به كي پايگاه مهم تبليغ ديني و 
ترويج معارف مهدوي تبديل ش��ده كه هيچ تريبون و اب��زار فرهنگي ديگري، كارآيی آن 
را ندارد. حجم انبوه زائران، به‌ويژه در ايام ش��عبان، گوياي عطش و عش��ق وسيع مردم به 
حضرت حجت4 اس��ت. جهت‌گيري صحيح و اس��تفادة بهين��ه از اين فرصت‌ها، براي 
تقويت ارتباط مردم با امام زمان4 بس��یار اهمیت دارد که این مسئولیت، بیشتر متوجه 

متولیان امور فرهنگی و علمای دین است.

4. تبدیل رغبت به رويك‌رد جمعی
ارتقای رغبت اجتماعی به رويك‌رد عمومی و حرکت به س��مت اس��تقبال از حكومت 
عدل جهاني مهدوي، از دیگر الزامات و بایس��ته‌های انتظار زمینه‌س��از است. اساساً تبدیل 
چني��ن باوري از حالت اعتقاد و گرایش بس��یط به یک رويك‌رد جمعی، مهم‌ترین ش��رط 
تحقق ظهور محس��وب می‌ش��ود؛ زيرا تا بشر به اين باور نرس��د كه تنها راه نجات انسان، 
رويك‌��رد به حكومت ع��دل جهانی مطرح در نظریة مهدویت اس��ت، هرگز خود را براي 
پذيرش آن آماده نخواهد كرد. از طرف دیگر، س��نت خداوندی نيز این‌گونه است که بشر 

بدون چنین ره‌یافتی، از آثار حکومت عدل جهانی بهره‌مند نخواهد شد.
تغيير نگرش عمومي و آمادگي جهاني، از مهم‌ترين بايس��ته‌ها و شرايط ظهور به شمار 
می‌آید و ايجاد زمينه برای درک این اندیش��ة الهی در س��طح جهان نیز مهم‌ترين وظيفة 

جامعة شيعي منتظر است.46

5. جهانی‌سازی اندیشة انتظار ظهور
موض��وع آمادگي عمومي و جهاني براي ورود به عصر ظهور، از عوامل تعيينك‌ننده در 
بحث زمينه‌سازي ظهور محسوب می‌شود؛ زیرا مهم‌ترين عامل و بلكه عامل اصلي تأخير 
ظه��ور نيز، فقدان آمادگي جهاني براي پذيرش این اندیش��ة الهی و نجات‌بخش اس��ت. 
عوامل ديگر نيز به اين عامل اساس��ي بازمي‌گردد. در این زمینه، توجه به رس��الت جهاني 
ش��يعه در ايجاد چنين آمادگي، بس��یار اهمیت دارد؛ زيرا تمهيد بس��ترهاي چنين آمادگي، 
مهم‌ترين رس��الت جامعة منتظر ش��يعي در عصر غيبت اس��ت و اين مهم قبل از هر چيز، 
به آمادگي خود ش��يعيان و حضور مؤثر آنان در عرصه‌هاي فرهنگي، سياس��ي و اجتماعي 
بس��تگی دارد. جامعة ش��يعي به دليل اينك‌ه رس��الت تبيين و ترويج انديشه انتظار و طرح 
حكومت جهاني مهدوي را بر عهده دارند، ‌بايد خود آماده باش��ند و اين آمادگي، مس��تلزم 
حضور فعال و ارتقای توان‌مندی جامعة ش��يعه در عرصه‌هاي تأثيرگذار فكري، فرهنگي، 
سياس��ي، نظامي و اقتصادی است تا بتوانند در توسعة تفكر مهدويت در جهان، به رسالت 

خود عمل نمايند.
اينك‌ه در روايات، بر نقش كليدي ش��يعه در هنگام ظهور تأيكد ش��ده، براي آن است 
که جامعة ش��يعي در عصر انتظار، رسالت زمينه‌س��ازي چنين حكومتي را بر عهده دارند و 
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لذا ب��ا آغاز ظهور نيز ب��ه عنوان پيش‌گامان نهض��ت جهاني امام 
مهدي4، بار س��نگين اجراي اوامر امام مهدي4 را بر عهده 

خواهند داشت. امام صادق7 مي‌فرمايد:

إنّ قائمن�ا إذا ق�ام مدّ الله عزّوجلّ لش�يعتنا في أسامعهم 
و أبصاره�م حتّ�ی لا يك�ون بينه�م و بني القائ�م بريد 

يكلّمهم فيسمعون و ينظرون إليه و هو في مكانه؛47
هنگام كه قائم ما قيام كند، خداوند بر توان شنيدن و ديدن 
شیعیان ما به‌گونه‌اي مي‌افزايد كه بين آنان و امامشان، واسطه 
و پيام‌رساني نيست؛ حضرت قائم با آنان گفت‌وگو ميك‌ند 
و آنان به امامش��ان مي‌نگرند، در حاليك‌��ه او در مقر خود 

حضور دارد.

اين روايت، بر دستي‌ابي شيعه به امكانات فوق‌العاده شنيداري 
و ديداري، در عصر ظهور دلالت دارد. اما نكتة جالب اين است كه 
از ارتباط تنگاتنگ و گفت‌وگو و تصميم‌گيري امام زمان با شيعيان 
سخن می‌گوید، نه كس��اني ديگر و اين از تقرب منزلت شیعیان و 
نقش جدی آنان در فرآیند ش��کل‌گیری حکومت مهدوی حکایت 
می‌کند؛ زیرا بار مس��ئوليت تحقق این حكومت نيز بیشتر بر عهده 
ش��يعيان و زمينه‌سازان ظهور است. حضرت صادق7 به ابابصير 

می‌فرماید:

طوب�ی لش�يعة قائمن�ا المنتظري�ن لظه�وره في غيبت�ه و 
المطيعين له في ظهوره؛48

خوش��ا به حال شيعيان مهدي ما كه هم در دوران غيبت 
او منتظر ظهور اوين��د و هم در هنگام ظهورش فرمان‌بر 

امام خود هستند.

از اين روايات، به خوبي اس��تفاده مي‌شود كه ميان شرايط عصر 
غيبت و انتظار با شرايط ظهور، پيوند و هم‌آهنگي وجود دارد. طبق 
اين روايات، منتظران و زمينه‌س��ازان ظهور در عصر انتظار، وارثان 

عصر ظهورند.
اين نوع روايات، بر رس��الت سنگين شيعه در عصر انتظار تأيكد 
دارد؛ زيرا هم‌چنانك‌ه عصر ظهور، دوران اجرايی شدن احكام دين 
است، عصر انتظار نيز دوران ايجاد استعداد، تمرين و آمادگي جامعة 
ش��يعي و توس��عة اين آمادگي براي ورود به عصر ظهور است. در 
عصر ظهور، مأموريت شيعيان و ياوران حضرت، پا‌كسازي جهان 

از فتن��ۀ ظلم و جور، و اجراي سياس��ت‌هاي عدالت‌محور امام7 
اس��ت. حضرت آنان را به ش��رق و غرب عالم اع��زام مي‌فرماید تا 

عدالت و قسط را به اجرا بگذارند:

يفرق المهدي أصحابه في يجمع البلدان و يأمرهم بالعدل 
و الإحسان و يجعلهم حكاماً في الأقاليم؛49

امام مهدي4 يارانش را به سراس��ر جهان اعزام ميك‌ند 
و با دستور به اجراي عدالت و نيكي، آنان را فرمان‌روايان 

كشورها قرار مي‌دهد.

اين‌گونه روايات، بر ضرورت نقش‌آفريني ش��يعه در عصر انتظار 
براي فراهم نمودن زمينه‌هاي ظهور تأيكد دارد. از اين نظر، ش��يعه 
در زمینه‌سازی ظهور، دارای رسالتی جهاني است؛ چون شیعه داعیه 
تفک��ری را دارد که در پي دگرگوني جهان اس��ت. بی‌ش��ک انجام 
دادن اين رسالت خطير، بدون حضور مؤثر شیعه در عرصة گفتمان 
جهان��ي و تأثيرگذاري جدي بر نگرش‌هاي عمومي ممكن نخواهد 

بود.

ظرفیت‌های جهاني‌سازی اندیشة ظهور
امروزه با توجه به عطش فزايندة افكار عمومي نس��بت به كي 
انديشة نجات‌بخش و آينده‌ساز، ضرورت بسط انديشة انتظار منجي 
موعود، بيش از هر زمان دیگری احس��اس مي‌ش��ود. در این جهت 
نیز جهان تش��یع عموماً و نخبگان فكري و انديشه‌س��ازان متفكر 
شيعي خصوصاً، رسالت سنگینی را بر دوش دارند. در گذشته، لزوم 
حف��ظ هويت مذهبي ش��يعه در مقابل چالش‌ه��ا و برخورد حذفي 
مذاه��ب ديگر و ح��كام وقت، جامعه ش��يعي را ناگزیر به رويك‌رد 
درون‌گرا و جدلي، س��وق داده بود. اما اكن��ون با توجه به موقعيت 
ویژه و آثار ايدئولوژكي تفكر ش��يعي در جهان، لازم است رويك‌رد 
انفعالي گذشته، به رويك‌ردی تعاملي، پويا و تأثيرگذار تبديل گردد؛ 
زی��را در چند دهه اخير، اين رويك‌رد مبارك، در ميان بس��ياري از 
انديش��ه‌ورزان شيعي با توجه به مقتضيات کنونی، به خوبي مشهود 

است.
بش��ر معاص��ر در فضایي زندگي ميك‌ند كه از ‌كيس��و به طور 
فطري، ميل ش��ديد به وجود اي��ده‌اي نجات‌بخش را در درون خود 
احساس ميك‌ند، هرچند در بسياري از موارد اين احساس به صورت 
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اگر چنين انديشة نابي 
که از جان‌مايه‌هاي 
فطري و انساني 
برخاسته است، با 
روش عقلانی و فرمول 
نظام‌مند و منطبق با 
فاكتورهاي هويتي 
و آرماني، بر خرد‌ها 
عرضه گردد، بی‌شك 
از همة پوسته‌ها و 
مرز‌هاي تصنعي، عبور 
كرده و نگاه‌ها را به 
سوي خود معطوف 
خواهد نمود

ناخودآگاه اس��ت. از س��وي ديگر، در ميان امواج پرغوغاي موجود در فضاي گفتمان بشر 
معاصر كه تفكر اومانيس��تي مدرنيسم وجهه‌ غالب آن است، نه‌تنها هيچ آهنگ روح‌افزا و 
آرام‌بخش��ي را كه بتواند به نداي دروني و اس��تغاثة فطري آنان پاسخ دهد، نميي‌ابد، بلكه 
حتي احس��اس س��رخوردگي، درماندگي، بي‌هويتي و یأس از آين��دة تاركي، ذهن و فكر 
بسياري را رنج مي‌دهد. جهان امروزي، بر ديوار و برج و باروي محصور »دهكده جهاني« 
بنا گذارده شده است. گرچه درها و پنجره‌هاي آن بر روی همگان گشوده شده و حصارها 
فرو ريخته، با اين حال، وضعيت موجود در كي محدوديت و چرخش دوّار، محصور گشته؛ 
به‌گون��ه‌اي که در اين حصار دوّار، فرآیند تكث��ر داده‌ها و پراكندگي ايده‌ها، حالت متورم و 
انفجاری یافته است. در این فضای متورم فکری، تنها اندیشه‌ای می‌تواند بر فراز چشم‌انداز 
توده‌ها صعود نمايد كه از محتواي جامع، اصيل، غني، زنده و پايدار برخوردار باش��د؛ یعنی 
هم آموزه‌های آن، با اقتضائات فطري هم‌ساز باشد و هم بتواند برای زندگي متعالی، راه‌کار 

برتر و بهتر، ارائه دهد.
اگر چنين انديش��ة نابي که از جان‌مايه‌هاي فطري و انس��اني برخاسته است، با روش 
عقلانی و فرمول نظام‌مند و منطبق با فاكتورهاي هويتي و آرماني، بر خرد‌ها عرضه گردد، 
بی‌شك از همة پوسته‌ها و مرز‌هاي تصنعي، عبور كرده و انگيزه‌هاي نهادي و دروني بشر 
معاص��ر را برخواه��د انگيخت و ‌كيباره همة توجهات و نگاه‌ها را به س��وي خود معطوف 

خواهد نمود.
اين انگاره، نه از روی احساس و خوش‌بيني صرف، بلكه بر اصول و قواعد تبدل و تغيير 
در اوضاع اجتماعي مبتنی اس��ت. بر اساس اين اصل )تبدل و تغيير نظام‌مند(، انديشه‌هاي 
باطل و بي‌ريشه، علي‌رغم جولان‌هاي زودگذر آن، به زوال و نابودي محكوم است و ثبات 

و پايداري، به انديشه‌هاي اصيل و فطري تعلق دارد كه وارث تاریخ بشر خواهد بود.
معيار اصالت انديش��ه و فرهنگ نيز، برتري قدرت مادي و يا گس��تره‌ نفوذ جغرافيايی 
آن نيس��ت. هرگز نبايد ش��وكت ظاهري و يا پهناي جغرافيایي و یا كثرت طرف‌داران كي 
انديش��ه و مكتب را ملاك س��نجش قرار داد؛ زيرا اين فاكتورها، مقطعي و در حال نوسان 
اس��ت و بيش از هرچيز، معلول ش��رايط حاصل از نوع تعامل انسان‌هاست. بلکه اصالت و 
جاودانگي هر تفكر و فرهنگ را ‌بايد در هم‌آهنگي و هم‌خواني آن با آرمان‌هاي فطري و 

گرايش‌هاي جاودانة انسانی آن دانست.
تكثر انديشه‌ها و ايده‌ها و یا به تعبير دقيق‌تر »جهان انديشه« به معنای تراکم ایده‌ها، 
دید‌گاه‌ها و خواس��ت‌ها، در فضاي متورم فكري انسان معاصر مشاهده مي‌شود که نوعاً بر 
محور تمایلات منفعت‌جويی دور می‌زند؛ در حالی‌ که »انديش��ة جهاني« در گفتمان بش��ر 
معاصر وجود ندارد؛ اندیش��ه و ایدة جامعی که همة ایده‌آل‌های مورد انتظار بش��ر در آن به 
بهترین شکل منعکس شده باشد، به‌گونه‌اي که هر انسان ترقی‌خواه و کمال‌طلبی، بازتاب 
آرزوهای مطلوب خود را در آن مشاهده نماید. اين خلأ هم‌اکنون به خوبي درك می‌شود. 
امروزه نگاه عموم، به آیندة تمدن بش��ری، امیدوارانه و مثبت اس��ت. این نگاه آمیخته با 
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دغدغ��ه و امید، امروزه اوضاع جهان��ي را تا حد زيادي براي ايجاد 
تبدل بنیادین در گفتمان كنوني، از حالت متورم و انفجاري تکثر و 
تضاد اندیشه‌ها، به سمت كي انديشة اصيل جهاني، مساعد نموده 
اس��ت؛ زيرا از ‌كيسو، رشد چش��م‌گير تكنولوژي ارتباطات، امكان 
انتقال پيام را به سرعت فوق‌العاده‌اي در گسترۀ جهاني ميسر نموده 
و از سوي ديگر، روند جهاني شدن ايده‌ها، فرهنگ‌ها، دغدغه‌ها و 
نيازها، زمينة رقابت تئوركي مكاتب و انديشه‌ها را برای رسیدن به 
آرمان مورد انتظار بش��ر، فراهم ساخته است؛ همان آرمان دیرینی 
كه پابه‌پای انس��ان تا پايان تاريخ، پیوس��ته ب��ا او هم‌گام و همراه 
خواهد بود. این روند، به تدریج بشر معاصر را به گزینش راه آینده 
و انتخ��اب نوع فرهنگ و ایده‌ای ناگزی��ر خواهد نمود که به خلق 

تمدن آرمانی او بینجامد.
در چني��ن وضعيتي، به نظر مي‌رس��د عملیاتی نمودن انديش��ة 
»انتظار ظهور« و طرح ای��دة »حكومت عدل جهاني مهدوي« به 
عنوان اساس��ی‌ترین نیاز انس��ان معاصر، مي‌تواند پاسخ‌گوی خلأ 
كنوني باش��د؛ زیرا ق��رار دادن این طرح در م��دار گفتمان جهاني، 
زمینه‌ه��ای فکری ضرورت چنين تبدل��ي را در اذهان پدید خواهد 
آورد و انظار عمومي را از انديشه‌هاي متزلزل و نامتوازن، به سمت 

انديشة عقلاني، فطری و جامع‌نگر، سوق خواهد داد.
این تحلیل، بر این بنُ‌مایه و اس��تدلال اس��توار است که اصولًا 
فاكتورها و شاخص‌های مطرح در این طرح، هم‌چون عدالت جهاني، 
صلح جهاني، امنيت همگاني، رفاه عمومي، رش��د و بلوغ فکری، و 
تعالي و كرامت انس��اني، اصول و آرمان‌های گم‌ش��ده‌اي است که 
همواره وجدان‌هاي بشر طالب آن هستند. به راستی كدامین انسانی 
را مي‌توان يافت كه تش��نة عدالت و امنيت نباش��د و یا آرزوی رفاه 
و آس��ايش را در دل نپروراند و یا در پی رشد و بالندگی خود نباشد 
و ی��ا به ترقی و کمال و س��عادت، عش��ق نورزد؟ ب��ه همین دلیل 
در وضعیت مس��اعد فکری، خرد جمعی نمی‌تواند در برابر گزینش 

آن‌چه با سرنوشت حال و آیندة او تعلق دارد، بی‌‌اعتنا باشد.
اساس��اً رمز پويايی و برتري انديش��ه مهدويت در اين است كه 
س��اختار، مؤلفه‌ها و اهداف آن، بر اساس اصول انساني و نيازهاي 
جاودانه و ماندگار، تنظيم ش��ده است. اين هم‌خواني و هم‌آهنگي، 
س��رزندگي، جذابي��ت و پويايی جاودان��ة آن را تضمين می‌کند. در 
حالی که گفتمان غالب در جهان معاصر، بيش��تر بر اساس تحميل 

نگرش‌ه��ا از طريق ابزارهاي تأثيرگذار تبليغاتي و نيز ش��گرد‌هاي 
فرهنگي ـ سياسي، تنظيم شده اس��ت. اگر مثلًا انديشة ليبراليسم 
و الگوي ليبرال ـ دموكراسي توسط نظريه‌پردازان غرب، به عنوان 
نسخة ايده‌آل و تكاملي‌افته، راه و روش زندگي بشر را پايان تاريخ 
اعلام می‌کند، به دنبال آن، در فاز سياس��ي، فرهنگي و اقتصادي، 
جهانيان را ملزم و ناگزير از تبعيت و پذيرش چنين الگویي مي‌داند. 
ل��ذا هم��گان را به پي��روي از نظم نوي��ن جهاني م��ورد نظر خود 

فرامي‌خواند، نه به تفكر و تعقل و انتخاب آزاد.
در اوضاع کنونی، حاكميت شديد رسانه‌ها در فضاسازي فكري، 
به‌گونه‌اي اس��ت كه فرصت انديشيدن و س��نجش و انتخاب را از 
بش��ر معاصر ربوده اس��ت. امروزه فضاس��ازي‌ها، فرضيه‌بافي‌ها و 
پيش‌س��اخته‌ها، نوع انديش��يدن، انتخاب و گزينش افراد را تعيين 
ميك‌ند، گو اينك‌ه توده‌هاي مردمي، وظيفه انديشيدن و فكركردن 
در م��ورد چگونگي آينده و سرنوش��ت را به عهده فرهنگ عمومي 
گذاش��ته‌اند كه ساختۀ سلطه رسانه‌اي اس��ت و نوعاً مطابق آن‌چه 
اراده‌هاي پنه��ان در پيش روي آنان مي‌گذران��د، حركت ميك‌نند 
و خ��ود را مقه��ور روزمرگي ناش��ي از ش��رايط س��اختگي روزگار 

مي‌پندارند.
گفتم��ان غالب و فضاي فكري بش��ر معاصر، بيش��تر رويك‌رد 
ژورناليس��تي یافته اس��ت كه در آن كثرت انديشه‌هاي عاميانه، بر 
نظريات محققانه و عالمانه مي‌چربد. تيكه بر فاكتور‌هاي عوام‌پسند، 
روزمرگي، ساده‌انگاري، كوته‌فكري، آمرانگي، سرعت و هيجان، از 

ويژگي‌هاي مهم تفكر غالب بر گفتمان بشر معاصر است.
تيكه بر مباني و هويت اصيل تش��يع از ‌‌كيس��و، و ش��ناخت و 
بهك‌ارگيري روش‌هاي تأثيرگذار براي عرضة اين تفكر الهي بر افكار 
جهاني از سوی دیگر، در بحث جهاني شدن انديشه انتظار، اهميت 
دارد. اين مهم در بدو امر، ممكن است قدري دشوار به نظر آيد، اما 
ب��ا اندك تأملي در ادبيات و محتواي تئوري‌های مطرح در گفتمان 
معاصر، آسيب‌پذيري و شكنندگي اين وضعيت و امكان ايجاد كي 
چرخ��ش عظيم در افكار عمومي، به خوبي آش��كار مي‌گردد. كافي 
اس��ت بش��ر معاصر، به اين باور برسد كه حتي آن‌چه آنان از آن به 
نام »منافع« ياد ميك‌نند و با چنگ و دندان دور آن حلقه زده‌اند، با 

راه و رسم ديگري، به بهترين وجه به دست می‌آید.
بدیهی است، دس��ت‌یابی به چنین رهي‌افت سترگی، بايسته‌ها و 
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به نظر مي‌رسد 
عملیاتی نمودن انديشة 
»انتظار ظهور« و طرح 
ایدة »حكومت عدل 
جهاني مهدوي« به 
عنوان اساسی‌ترین 
نیاز انسان معاصر، 
مي‌تواند پاسخ‌گوی 
خلأ كنوني باشد؛ زیرا 
قرار دادن این طرح در 
مدار گفتمان جهاني، 
زمینه‌های فکری 
ضرورت چنين تبدلي 
را در اذهان پدید خواهد 
آورد و انظار عمومي را 
از انديشه‌هاي متزلزل 
و نامتوازن، به سمت 
انديشة عقلاني، فطری 
و جامع‌نگر، سوق 
خواهد داد

ش��یوه‌های خاص خود را مي‌طلبد كه در جاي خود، به تأمل و پردازش بيش��تري نياز دارد 
تا بتوان با خرد و تدبير، راهك‌ارها و راه‌برد‌هاي تحقق اين رس��الت بزرگ را بررس��ي کرد و 
طرحي نو درانداخت. آن‌چه اش��اره گرديد، در حد طرح موضوع و توجه دادن به ضرورت و 

اهميت بحث بود.

نتیجه
در بح��ث انتظار، توجه ب��ه مفهوم کاربردی مبتنی بر آموزه‌های دینی اندیش��ة انتظار، 
مهم و راه‌گشاس��ت. بر اس��اس آموزه‌های دینی، نباید کارکرد فرهنگی اندیشة انتظار را از 
کارکردهای سیاس��ی ـ اجتماعی آن جدا دانس��ت. فقدان جامع‌نگری در این مقوله، بروز 
آسیب‌های فراوانی را موجب می‌گردد؛ زیرا درک صحیح مفهوم انتظار نیز مستلزم شناخت 
اقتضائات و الزامات عقیدتی و سیاس��ی ـ اجتماعی مقول��ه انتظار در عرصه‌های فکری و 
رفتاری خواهد بود. از اين رو، برای رهايی از آسیب‌های انتظار خاموش و ره‌یافت به انتظار 
فعال و زمینه‌س��از، ‌باید نگرش معرفتی جامعة منتظر، بر اس��اس معرف��ت منتظرانه و نیز 
روی‌کرد رفتاری آنان، بر اس��اس سلوک منتظرانه، شکل گیرد تا زمینه برای ایجاد رغبت 

اجتماعی پدید آید و این رغبت اجتماعی، به تدریج به روی‌کردي جمعی تبدیل گردد.
در ای��ن زمینه، ضرورت نقش‌آفرینی مراک��ز علمی ـ فرهنگی و نخبگان فکری جهان 
تش��یع، در جهت جهانی‌سازی این اندیش��ۀ الهی، بیش از همه اهمیت دارد؛ مخصوصاً در 
اوضاع کنونی که گسترش تفکر اومانیستی غرب، اندیشة مردمان پاک‌فطرت را زمین‌گیر 
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نموده و احساس سرخوردگي، درماندگي، بي‌هويتي و یأس از آيندة 
تاركي، ذهن و فكر بش��ر معاصر را رنج مي‌دهد، توجه به این امر 
خطیر، بیش از هر زمان دیگری ضروری اس��ت. بی‌شک برگزاری 
همایش‌ها و گفتمان‌های بین‌المللی، تا حد زیادی می‌تواند زمینه را 

برای تحقق این هدف هموار نماید.

پي‌نوشت‌ها
پژوهش‌گر و عضو گروه كلام و عرفان پژوهشكده مهدويت. 	*
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ظهور حضرت مهدي4
 در انتخاب ماست
دكتر سيد محمد مرتضوي*



چكيده
آينده بشر و پايان تاريخ، ذهن بشر را به خود مشغول كرده است. اين حادثه 
در چه زماني و چگونه اتفاق خواهد افتاد و نقش انسان‌ها در آن حادثة جهاني 
چيست؟ گرایش به جبر و اختیار، دو گرایش مهم دربارة نقش انسان‌ها در آن 
شيعه  كلامي  انديشة  و  اسلامي  روايات  و  قرآن  آيات  بررسي  از  است.  حادثه 
برمي‌آيد كه انسان در رفتارش موجودي مختار و مسئول است. بنابراين، بايد 
در برابر عملك‌رد خود و حوادث جامعه، احساس مسئوليت كرد و پاسخ‌گو بود. 
هيچ تحولي در زندگي انسان و جامعة بشري بدون خواست و تلاش انسان به 
وقوع نخواهد پيوست. ظهور منجي نيز پديده‌اي به شمار می‌رود كه بناست در 
جامعه بشري اتفاق افتد و از اين قاعده مستثنا نيست. تا جامعة جهاني براي 
آن تحول آماده نشود و انسان‌هاي فداكار مقدمات آن را ايجاد نكنند، آن تحول 

اتفاق نخواهد افتاد.

واژگان كليدي
آخر‌الزمان، اختياري بودن ظهور، منجي، تلاش انسان‌ها، غيبت.

j
¼

–
¼

¶

138

13
88

یز 
پای

 / 
هم

زد
 یا

ره
شما

 / 
وم

س
ل 

سا



با توجه به آثار بسيار 
مهمي كه بر نظرةي 
اختياري بودن ظهور 
مترتب است كه از جملة 
آنها تحقق بخشيدن به 
آرزوي همة انسان‌ها 
يعني زندگي بشر در 
صلح و صفا، عدالت 
و معنويت و آرامش 
است و ضرورت يافتن 
راه‌كارهاي عملي براي 
تحقق ظهور منجي و...، 
ضرورت تحقيق آشكار 
تمي‌گردد
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مقدمه
آينده بشر يا پايان تاريخ از سؤال‌هايي به شمار می‌رود كه ذهن بشر را به خود مشغول 
كرده اس��ت. انديش��ه‌ورزان با هر انديش��ه و گرايش��ي تلاش كرده‌اند به اين سؤال پاسخ 
بدهند. آنان آيندة بش��ر را روش��ن، توأم با صلح و صفا، ‌آرامش و امنيت، گسترش عدالت 
و... مي‌دانند كه آن را در قالب مدينة فاضله، آرمان‌ش��هر، شهر سالم، اورشليم، اوتوپيا1 و... 
بي��ان كرده‌اند. گرچ��ه آنان به چگونگی تحقق آن متف��اوت می‌نگرند، عده‌اي تحقق اين 
ايده را خارج از اختيار بشر و نتيجة جبر تاريخي2 دانسته‌اند و عده‌اي آن را امري اختياري 

شمرده‌اند و به راه‌اندازي جنگ تمدن‌ها براي تحقق آن معتقدند.3
اديان بزرگ يهود، مس��يحيت و اس�الم نيز آيندة زندگي بشر را روشن و هنگام تحقق 
آن را هم‌زمان با ظهور منجي مي‌دانند. اين اديان دربارۀ پايان تاريخ يا به تعبير ديگر آخر 
الزمان، مشتركات بسيار و نزدكي به هم دارند.4 در انديشة مسلمانان آن تحول جهاني به 
دست كيي از فرزندان پيامبر اسلام6 حضرت مهدي4 رقم خواهد خورد. مهدويت 
گرچه ميان همة فرقه‌هاي اس�المي مشترك است، در انديشة شيعه بسيار پررنگ مطرح 
شده است، به‌گونه‌اي كه انتظار مهدي4 از عقايد اساسي و شاخصه‌هاي شناخت شيعه 

تلقي شده است.
از مس��ائل مهم مهدويت، تأثیر انس��ان‌ها در تحقق آن اس��ت. در اين زمينه دو نظريه 

وجود دارد:
یک�م. جبري بودن ظه�ور: ظهور منجي در زماني مش��خص، بدون مداخله و تلاش 
انس��ان‌ها اتفاق خواهد افتاد و تلاش و عدم تلاش انس��ان‌ها در ظهور منجي هيچ تأثیری 
ندارد. بر اس��اس اين نظريه، معتقدان به ظهور منجي بايد دس��ت روي دس��ت بگذارند و 

منتظر بمانند تا آن اتفاق بيفتد.
دوم. اختياري بودن ظهور: تلاش انسان‌ها در تحقق ظهور منجي تأثیر دارد. بر اساس 
اين نظريه هرچه تلاش بيشتر و آمادگي براي ظهور زودتر حاصل شود، ظهور منجي زودتر 

اتفاق خواهد افتاد. این مقاله درصدد اثبات مباني كلامي، قرآني و حديثي اين نظريه است.
دو نظريه مطرح در اين مس��ئله، برآيند دو مبناي كلامي و برداش��ت قرآني و حديثي 
است كه بر اساس هریک از آنها، رفتاري گوناگون از انسان‌ها سر خواهد زد و دو نوع آثار 
كاملأ متفاوت بر آنها مترتب خواهد بود. با توجه به آثار بسيار مهمي كه بر نظرية اختياري 
بودن ظهور مترتب اس��ت كه از جملة آنها تحقق بخش��يدن به آرزوي همة انسان‌ها يعني 
زندگي بشر در صلح و صفا، عدالت و معنويت و آرامش است و ضرورت يافتن راهك‌ارهاي 

عملي براي تحقق ظهور منجي و...، ضرورت تحقيق آشكار مي‌گردد.
كتاب مستقلي در اين زمينه تدوين نشده است و به جز دو مقالة ضعیف، به این موضوع 

نپرداخته‌اند.
روش تحقيق متناس��ب ب��ا مباحث، در مواردي تحليلي و در م��واردي توصيفي خواهد 
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بود.
اين تحقيق دربارة تأثیر انس��ان‌ها در ظهور منجي الهي اس��ت. 

بنابراين، چند اصل پيش‌فرض آمده است:
1. جه��ان و آن‌چ��ه در آن اس��ت، آفريدۀ خالقي اس��ت كه او 
را »الله« می‌نامن��د. آيات بس��ياري در ق��رآن از اين اصل حكايت 

ميك‌نند، براي مثال:
‏ْءٍ وَكِيلٌ)5 ‏َىل كُلِّ َيش ‏ْءٍ وَهُوَ عَ ـهُ خَالقُِ كُلِّ َيش (اللَّ

خداوند آفريدگار همه چيز است و حافظ و ناظر بر همه 
اشياست.

2. آفرینش هدف دارد و مجموعة نظام هس��تي از جمله انسان 
در نظام معرفتي اسلام براي هدفي خاص آفريده شده است. آيات 

فراواني بر اين اصل دلالت دارند. براي مثال:

رْضَ وَمَا بَيْنَهَُام بَاطِلًا ذلكَِ ظَنُّ  َ امءَ وَالْأ (وَمَ�ا خَلَقْنَا السَّ
ارِ)6 ذِينَ كَفَرُوا مِنَ النَّ الَّذِين كَفَرُوا فَوَيْلٌ للَِّ

م��ا آس��مان و زمين و آن‌چ��ه را ميان آنهاس��ت، بيهوده 
نيافريديم. اين گمان کافران است، واى بر کافران از آتش 

)دوزخ(!

3. براي خلقت انسان در قرآن و حديث اهداف مقدماتي، متوسط 
و نهايي در نظر گرفته شده است كه هدف نهايي قرب الي‌الله يا به 
تعبير ديگر، عبادت و تسليم شدن در برابر خداوند بيان شده است، 

چنانك‌ه آيات فراواني بر اين اصل دلالت ميك‌ند. براي مثال:
ِنسَ إَّال ليَِعْبُدُونِ)7 ِنَّ وَاْإل (وَمَا خَلَقْتُ اْجل

م��ن جنّ و انس را نيافريدم جز براى این‌که عبادتم کنند 
)و از اين راه تکامل يابند و به من نزدکي شوند(!

4. گرچه عقل و حس ابزارهاي شناخت برای انسان‌ها هستند، 
اين دو براي شناخت همة هستي و اهداف آن كافي نيست.8

5. با توجه به هدف‌مند بودن خلقت انس��ان و نارس��ايي عقل و 
حس براي هدايت او به ناچار خداوند با وس��يلۀ ديگري انس��ان را 
هدايت ميك‌ند و آن وس��يله چيزي جز وحي نيس��ت. براي اين كار 
افرادي از س��نخ بش��ر از ميان آنان برگزيده مي‌شوند تا ميان خدا و 
خلق به وس��يلة كتاب خدا عهده‌دار هدايت خلق گردند. در ديدگاه 
اس�المي، آخرين كتاب الهي قرآن و آخرين فرس��تاده‌اش حضرت 

محمد6 است. آيات بسياري بر اين اصل دلالت ميك‌ند. براي 
مثال:

بيِِّيَن مِن بَعْدِهِ  ‏َى نُ�وحٍ وَالنَّ (إنَِّ�ا أَوْحَيْنَا إلَِيْكَ كََام أَوْحَيْنَا إلِ
عِيلَ وَإسِْ�حَاقَ وَيَعْقُ�وبَ  ‏َى إبِْرَاهِي�مَ وَإسَِْا�مَ وَأَوْحَيْنَ�ا إلِ
وبَ وَيُونُسَ وَهَارُونَ وَسُ�لَيْمانَ  سْ�بَاطِ وَعِيس�ى‏ وَأَيُّ َ وَالْأ
وَآتَيْنَا دَاوُود زَبُوراً * وَرُسُاًل قَ�دْ قَصَصْناهُمْ عَلَيْكَ مِن 
مَ اللّـهُ مُوسَى‏ تَكْلِيمًا  ْ نَقْصُصْهُمْ عَلَيْكَ وَكَلَّ قَبْلُ وَرُسُلًا لَم
‏َىل اللّـهِ  ينَ وَمُنذِرِينَ لئََِّا�لَّ يَكُونَ للِنَّاسِ عَ ِ * رُسُاًل مُبَشِّر

سُلِ وَكَانَ اللّـهُ عَزِيزاً حَكِيمًا)9 ةٌ بَعْدَ الرُّ حُجَّ
ما به تو وحى فرستاديم، همان‌گونه که به نوح و پيامبران 
بعد از او وحى فرس��تاديم و )نيز( به ابراهيم و اسماعيل 
و اس��حاق و يعقوب و اس��باط )بن‌ىاسرائيل‏( و عيسى و 
ايّ��وب و يونس و هارون و س��ليمان وحى نموديم و به 
داوود زبور داديم و پيامبرانى که سرگذش��ت آنها را پيش 
از اي��ن، براى تو باز گفته‏ايم و پيامبرانى که سرگذش��ت 
آنها را بيان نکرده‏ايم و خداوند با موس��ى س��خن گفت. 
)و اين امتياز، از آن او بود.( پيامبرانى که بش��ارت‏دهنده 
و بيم‏دهن��ده بودند تا بعد از اي��ن پيامبران، حجتى براى 
مردم بر خدا باقى نماند )و بر همه اتمام حجت ش��ود( و 

خداوند، توانا و حيکم است.

6. ضرورت جانش��يني رسول خدا6 از مش��تركات شيعه و 
اهل‌س��نت اس��ت. گرچه در يكفيت نصب و ش��رايط امام اختلاف 
دارند، هر دو گروه تعريفي یک‌س��ان از امامت ارائه ميك‌نند و همة 

امور دنيوي و ديني مردم را دربر مي‌گيرد.10
7. از مشتركات شيعه و اهل‌سنت اين است كه منجي از فرزندان 
فاطمه3 از نس��ل رسول خدا6 اس��ت، با اين تفاوت كه در 
انديشة شيعه، مهدي4 دوازدهمین جانشين پيامبر اسلام6 
ظهور خواهد كرد و امامت جامعة بشري را به عهده خواهد گرفت و 
انسان‌ها را به سوي صراط مستقيم هدايت و با ظلم و فساد مبارزه 
خواهد كرد تا عدالت را بين مردم گس��ترش دهد و دين اس�الم را 

جهاني و اجرا كند.11
بر اين اساس، قهرمان پايان تاريخ در انديشة شيعه ويژگي‌هاي 
منحصر به فردي دارد، از آن جمله اينك‌ه مش��روعيت قيام جهاني 
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قهرمان پايان تاريخ 
در انديشة شيعه 
ويژگي‌هاي منحصر 
به فردي دارد، از 
آن جمله اين‌كه 
مشروعيت قيام 
جهاني او بدين‌جهت 
است كه جانشين 
و خليفة رسول 
خدا6 است

او بدين‌جهت است كه جانشين و خليفة رسول خدا6 است.

مباني قرآني اختياري بودن ظهور
آيات فراواني در قرآن وجود دارد كه مي‌توان از آنها براي مقصود اس��تدلال كرد. اين 

نوع آيات در چند محور بررسي می‌شود:
1. آياتي كه تغيير سرنوشت انسان را تنها با تلاش خود او دانسته‌اند. براي مثال:

وا مَا بأَِنفُسِهِمْ)12 ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّى‏ يُغَِّري ـهَ َال يُغَِّري (إنَِّ اللَّ
خداوند سرنوش��ت هيچ قوم )و ملّتى( را تغيير نم‏ىدهد، مگر آن‌که آنان آن‌چه را 

در خودشان است تغيير دهند!

در توضیح این آيه باید گفت در جامعة بش��ری هر نوع تلاش��ی از هرکس، به‌گونه‌ای 
در سرنوشت همه تأثیر می‌گذارد. از طرفی، در انديشة ديني به‌خصوص اسلام، هر انسان 
مسلماني نه‌تنها دربارة رفتاري كه از خودش سر می‌زند مسئول است، بلکه دربارة رفتاری 
که از دیگران نیز در جامعه س��ر می‌زند، مس��ئول اس��ت. از طرف دیگر، در اندیشة دینی 
امکانات موجود در جهان امانتی در اختیار انسان است، به‌گونه‌ای که اسراف و تبذیر نکند 

و حفاظت از آنها را نیز بپذیرد. امام علی7 این واقعیت‌ها را چنین بیان می‌نماید:
تقوای خدا را در حق بندگان خدا و ش��هرهای او رعایت کنید؛ زیرا بدون تردید 
شما مسئولید، حتی از سرزمین‌ها و حیوانات. از خدا اطاعت کنید و از او نافرمانی 

نکنید و اگر خیری دیدید آن را بگیرید و اگر شری دیدید از آن روی برتابید.13

چگونه ممکن اس��ت که انسان مسلمان دربارة همه‌چیز مسئول باشد، ولی از کنار آنها 
بی‌توجه بگذرد. بر این اس��اس، در اس�الم وظیفۀ همگانی و مهم امر به معروف و نهی از 
منکر واجب ش��ده اس��ت. امر به معروف و نهی از منکر چیزی جز دخالت در رفتار و کردار 
دیگران نیس��ت. از آن‌رو که رفتار و کردار دیگران در زندگی هرکس اثر دارد و با توجه به 
نقش امر به معروف و نهی از منکر در تأمین س��عادت جامعه، امام علی7 آن دو را برتر 

از جهاد و تمام کارهای خیر دانسته و فرموده است: 
تمام کارهای خیر و جهاد در راه خدا در برابر امر به معروف و نهی از منکر همانند 

دمیدنی است در دریای موّاج پهناور.14

ب��ا توج��ه به تأثیر مهم و جایگاه عظیم امر به مع��روف و نهی از منکر در برابر واجبات 
الهی، امام علی7 در وصیت‌نامه خود می‌فرماید:

امر به معروف و نهی از منکر را ترک نکنید که در آن‌صورت، اشرار شما قدرت را 
به دست می‌گیرند. آن‌گاه هرچه علیه آنان دعا کنید، مستجاب نخواهد شد.15

بنابراین، با توجه به وظایف دینی که انس��ان مس��لمان درب��ارة جامعه و دیگران دارد، 
نمی‌توان به آن‌چه در جامعه اتفاق می‌افتد، بی‌توجهی کرد. بر این اساس، ایجاد تحول در 

تجامعه در اختیار انسان است و تا این تحول را ایجاد نکند، هیچ‌چیز حاصل نخواهد شد.
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بنابر روایات نيز تحول آسایش و نعمت، به بدبختی و گرفتاری، 
معلول عملك‌رد انس��ان معرفی ش��ده است. امام باقر7 ذيل آيه 

می‌فرمايند:
از مقّدرات قطعي خداوند اين است که هرگاه نعمتي به 
بن��ده‌اي دهد، آن را از او نگیرد، مگر اينك‌ه گناهي انجام 

دهد كه به‌ موجب آن، نعمت از او سلب گردد.16

بنابراين، اگر تحولي در زندگي بش��ر بخواهد اتفاق افتد و ظلم 
و ستمی از بين رود و عدالت جانشين آن گردد، بايد انسان‌ها قيام 

كنند تا آن تحول ايجاد شود.
2. بناب��ر آياتي انس��ان تنها نتيجة تلاش خ��ود را مي‌گيرد. براي 

مثال:

ِنسَ�انِ إَّال مَا سَ�عَى * وَأَنَّ سَ�عْيَهُ سَ�وْفَ  يْسَ لْإل (وَأَن لَّ
يُرَى)17

و این‌که براى انسان بهره‏اى جز سعى و کوشش او نيست 
و این‌که تلاش او به‌زودى ديده م‏ىشود.

ظه��ور نتیج��ۀ عملك‌رد انس��ان ب��ه آخرت اختص��اص ندارد، 
بلک��ه اعمال در همین دنیا نیز نتیجه خواه��د داد. براي مثال امام 
علی7 س��کوت صالحان در برابر انحرافات و تحولات اجتماعی 
بعد از ارتحال پیامبر6 را زمینه‌س��از حكومت فاسدان می‌داند؛ 
زی��را صالحان هم به دلیل وظیفۀ ش��رعی ک��ه در جامعه دارند و 
 هم ب��ه دلیل جایگاه اجتماع��ی و نقش الگوگیری ک��ه در جامعه

بر عهده دارند، باید بیش��تر مراقب رفتار و گفتار خود باش��ند؛ زیرا 
هر حرکتی که از آنان س��ر بزند، مسئولیت آنان را دوچندان خواهد 
کرد. از این‌رو، امام علی7 در کلامی پس از ش��رح بعثت رسول 
خدا6 و تحولاتی که به دست آن حضرت در جامعه ایجاد شده 
بود و انحرافاتی که بعد از آن به آرامی در جامعه رخ داد، تا جایی که 
حکومت دینی به حکومت قبیله‌ای تبدیل ش��د، جایگاه اصحاب را 
در این تحولات یادآور می‌ش��ود، سکوت آنان را زمینه‌ساز حکومت 
فاس��دان می‌داند، آنان را س��رزنش می‌کند و به آنان تذکر می‌دهد 

که باید نتیجۀ اعمال خود را تحمل کنند: 
داوری در احکام خدا را نزد ش��ما می‌آورند و از س��وی 
ش��ما احکام صادر می‌گردید و هم به شما بازمی‌گردید، 
ولی ش��ما دست س��تم‌کاران را در جامعه باز گذاشتید و 
مدیریت کارها را به آنها سپردید و داوری در احکام خدا 

را در اختیار آنان قرار دادید. آنان نیز بر اس��اس دین رفتار 
نمی‌کنند، بلکه هرچه بخواهند می‌کنند. به خدا س��وگند 
اگر دش��منان هریک از شما به زیر ستاره‌ای پراکنده کنند، 
خداون��د ش��ما را ب��رای روز بد آنان گ��ردآوری خواهد 

کرد.18

بنابراین، انس��ان‌ها در برابر فس��اد موجود در جامعه مس��ئولیت 
دارند؛ زیرا این فساد نتیجۀ بی‌توجهی آنان به امر به معروف و نهی 
از منکر در جامعه اس��ت. بر این اساس، اصلاح وضع موجود نیز در 

گرو عملك‌رد اختیاری آنان است. 
3. بنابر آياتي هرچه بر س��ر انسان مي‌آيد، نتيجة عملك‌رد خود 

اوست. براي مثال:

(وَمَ�ا أَصَابَكُم مِن مُصِيبَةٍ فَبَام كَسَ�بَتْ أَيْدِيكُ�مْ وَيَعْفُوا 
عَن كَثيٍِر)19

هر مصيبتى به ش��ما رسد، به دلیل اعمالى است که انجام 
داده‏ايد و بسيارى را نيز عفو م‏ىکند!

بر اين اس��اس، نابس��اماني حاك��م بر جهان معل��ول عملك‌رد 
انسان‌هاس��ت و اگر بناس��ت اين نابس��اماني‌ها برطرف شود، بايد 

انسان‌ها تلاش كنند.
در توضی��ح این آي��ه باید گف��ت جهانی که م��ا در آن زندگی 
می‌کنیم، جهان عمل و عکس‌العمل اس��ت و هر عملی خود منشأ 

اثری است.
بناب��ر روایات نیز بعضی از رفتارها منش��أ از بین رفتن نعمت‌ها 

می‌شود. براي مثال، امام زین‌العابدین7 می‌فرمایند:
گناهانی ک��ه موجب تحول نعمت به نقمت می‌ش��وند، 
عبارتن��د از ظلم کردن ب��ر مردم، انجام ن��دادن کارهای 
خیر، ناسپاس��ی در برابر نعمت‌ها و به‌جا نیاوردن ش��کر 

نعمت‌ها.20

بنابراین، فساد حاکم بر جامعة بشری نتيجۀ بخشی از عملك‌رد 
انسان‌هاس��ت و اگر بناست جامعة بشری روی عدالت، صلح و صفا 
را ببیند، باید همۀ انس��ان‌ها در پی تغییر رفت��ار فعلی خود افتند تا 

برآیند آن تحول اجتماعی گسترده، در سطح بین‌المللی باشد. 
4. آيات��ي فس��اد در زمين را نتيجة عملك‌رد انس��ان مي‌داند. براي 

مثال:
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بنابراین، فساد حاکم 
بر جامعة بشری 
نتيجۀ بخشی از 
عمل‌كرد انسان‌هاست 
و اگر بناست جامعة 
بشری روی عدالت، 
صلح و صفا را ببیند، 
باید همۀ انسان‌ها در 
پی تغییر رفتار فعلی 
خود افتند تا برآیند 
آن تحول اجتماعی 
گسترده، در سطح 
بین‌المللی باشد

ِّ وَالْبَحْرِ بَام كَسَبَتْ أَيْدِی النَّاسِ ليُِذِيقَهُم بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا  (ظَهَرَ الْفَسَادُ ِيف الْبَر
هُمْ يَرْجِعُونَ)21 لَعَلَّ

فساد، در خشىک و دريا به دلیل کارهاىي که مردم انجام داده‏اند آشکار شده است. 
خدا م‏ىخواهد نتيجة بعضى از اعمالش��ان را به آنان بچشاند، شايد )به‌سوى حق( 

بازگردند!

با توجه به كاربرد واژة فساد در آيه و معناي لغوي آن كه خروج از حد اعتدال است، چه 
در انس��ان، چه در حيوان و چه در اش��يا،22 روشن مي‌شود هر نوع فسادي در جامعة بشري 
نتيجة عملك‌رد انس��ان اس��ت و براي اصلاح آن بايد انسان عملك‌ردش را تغيير دهد که 

اين امر اختياري است.
امام صادق7 در توضیح این آیه می‌فرماید:

حیات حیوانات دریایی به باران بس��تگی دارد. وقتی باران نبارد، فساد در زمین و 
دریا بروز می‌کند و این مسئله هنگامی پدید می‌آید که گناهان زیاد شود.23

همه می‌دانند انسان گناه‌کار اختیاری است. بر این اساس، اگر گناهان موجب بدبختی 
شده، برای تغییر این شرایط باید گناه را کنار گذاشت. این امری اختیاری است.

مخاطب این آیات، انسان بدون وصف ايمان و كفر بود و این آیات تمام آيات تحولات 
اجتماعي را معلول عملك‌رد انس��ان مي‌دانست كه در صورت تغيير عملك‌رد انسان جامعة 

بشري نيز متحول خواهد شد.
گذش��ته از آيات ياد ش��ده، آيات ديگري وجود دارد كه در آنها انسان با توجه به وصف 
ايم��ان )مؤمن( مورد خطاب اس��ت. اي��ن نوع آيات را نيز مي‌ت��وان در چند محور خلاصه 

كرد:
1. آياتي كه ضرورت آزمون بشر را تا قيامت بيان ميك‌ند. براي مثال:

ا وَهُمْ َال يُفْتَنُونَ)24 كُوا أَن يَقُولُوا آمَنَّ َ (أَحَسِبَ النَّاسُ أَن يُتْر
آيا مردم گمان کردند همين که بگويند: »ايمان آورديم«، به حال خود رها م‏ىشوند 

و آزمايش نخواهند شد؟

با توجه به اينك‌ه آزمايش ضرورتی برای آفرينش انسان بوده است. بعضي از ابزار برای 
آزمون در آيات ديگر چنين بيان شده است:

ثمَرَاتِ  نْفُسِ وَالَّ َ مْوَالِ وَالْأ َ ـُْجلوعِ وَنَقْصٍ مِنَ الْأ ـَْخلوْفِ وَا ‏ْءٍ مِنَ ا (وَلَنَبْلُوَنَّكُمْ بشَِي
ابرِِينَ)25 ِ الصَّ وَبَشِّر

قطعاً همة شما را با چيزى از ترس، گرسنگى و کاهش در مال‌ها، جان‌ها و ميوه‏ها 
آزمايش م‏ىکنيم و بشارت ده به استقامت‏کنندگان!

اصل آزمون بر پيش‌فرض‌هاي ياد شده استوار است. بدين‌سان اگر خداوند در آفرينش 
تانسان هدفي دارد كه انسان بايد با تلاش خود به آن هدف برسد، اين كار جز با تربيت كه 
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آموزش و تمرين اس��ت ام��كان نمی‌پذیرد و آزمون در هر آموزش 
و تمريني ضرورت دارد. بر اين اس��اس، اميرمؤمنان7 كس��ي را 
برکنار از آزمون نمي‌داند و اگر انساني دعا كند خداوند او را آزمون 

نكند، آن دعا را مستجاب نمي‌داند و مي‌فرمايد:

هُ  نَّ َ هُ�مَّ إنِِّي أَعُوذُ بكَِ مِ�نَ الْفِتْنَةِ ـ لِأ لا يَقُولَ�نَّ أَحَدُكُمْ اللَّ
لَيْسَ أَحَدٌ إَّال وَ هُوَ مُشْتَمِلٌ عََىل فِتْنَةٍ ـ وَ لَكِنْ مَن‏ِ اسْتَعَاذَ 

تِ الْفِتَنِ؛26 فَلْيَسْتَعِذْ مِنْ مُضَِّال
فردى از شما نگويد: خدايا از فتنه به تو پناه م‏ىبرم؛ زيرا 
کسى نيست که در فتنه‏اى نباشد، لکن آن‌که م‏ىخواهد به 

خدا پناه برد، از آزمايش‏هاى گمراه کننده پناه ببرد.

بر اين اساس، اگر آزمون سنت الهي همگاني است و بعضي از 
ابزار‌هاي آن مبارزه و پي‌آمد‌هاي آن اس��ت، انسان‌ها بايد با تلاش 
خود وارد اين عرصه ش��وند و با كوش��ش خود از اين آزمون‌ها به 

سلامت بگذرند.
2. آيات��ي ك��ه درگيري بين حق و باط��ل را تاريخي مي‌داند و 

تأيكد دارد مؤمنان صفوف خود را مشخص كنند. براي مثال:

ذِي�نَ كَفَرُوا  ذِي�نَ آمَنُ�وا يُقَاتلُِونَ ِيف سَ�بيِلِ اللّـ�هِ وَالَّ (الَّ
�يْطَانِ إنَِّ  اغُوتِ فَقَاتلُِوا أَوْليَِاءَ الشَّ يُقَاتلُِونَ ِيف سَ�بِيلِ الطَّ

يْطَانِ كَانَ ضَعِيفاً)27 كَيْدَ الشَّ
کس��انى که ايمان دارند، در راه خدا پکيار م‏ىکنند و آنها 
که کافرند، در راه طاغ��وت )بت و افراد طغيانگر(. پس 
شما با ياران شيطان، پکيار کنيد )و از آنها نهراسيد!( زيرا 

که نقشة شيطان، )همانند قدرتش( ضعيف است.

با توجه به معنای طاغوت که عبارت اس��ت از »عن کل متعدّ و 
کلُ معبودٍ من دون الله«28 هرکه غیر خدا متجاوز به حقوق دیگران 
باش��د و هرک��س را که مردم بدون چون و چ��را از او تبعیت کنند، 

طاغوت گویند.
ام��روز طاغوت‌های زیادی در سراس��ر جهان فعالیت می‌کنند و در 
مبارزه‌ای همه‌جانبه تمام تلاش خود را به کار گرفته‌اند تا اندیشه الهی 
را نابود کنند. بنابراین، مؤمنان باید توجه داش��ته باش��ند که امروز نیز 
درگیری بین حق و باطل در همۀ ابعاد و در همه جا ادامه دارد و وظیفۀ 
دین��ی مؤمنان ایج��اب می‌کند در این مبارزه ش��رکت کنند تا تلاش 
طاغوت‌ها را به نابودی بکشانند و این کاری است اختیاری و شدنی. 

3. آياتي كه حمايت از محرومان را لازم مي داند. براي مثال:

ـُْمسْ�تَضْعَفِيَن مِنَ  (وَمَا لَكُمْ َال تُقَاتلُِونَ ِيف سَ�بِيلِ اللّـهِ وَال
نَا أَخْرِجْنَا  ذِينَ يَقُولُ�ونَ رَبَّ جَ�الِ وَالنِّسَ�اءِ وَالْوِلْدَانِ الَّ الرِّ
ِ أَهْلُهَا وَاجْعَل لَنَا مِ�ن لَدُنْكَ وَليِّاً  �الِم مِنْ ه�ذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ

وَاجْعَلْ لَنَا مِن لَدُنكَ نَصِيراً)29
چ��را در راه خ��دا و )در راه( مردان و زن��ان و کودکانى 
که )به دست ستم‌گران(تضعيف شده‏اند، پکيار نم‏ىکنيد؟ 
همان افراد )ستم‌ديده‏اى( که م‏ىگويند: »پروردگارا! ما را 
از اين ش��هر )مکه(، که اهلش ستم‌گرند، بيرون ببر! و از 
طرف خود، براى ما سرپرستى قرار ده! و از جانب خود، 

يار و ياورى براى ما تعيين فرما!

ق��رآن فرياد دل محروم��ان تاريخ را بیان می‌کن��د و امروز نيز 
ميليون‌ها انس��ان فریاد می‌زنند تا از دست ستمك‌اران نجات یابند. 
مؤمنان باید اين كار اختياري را انجام دهند تا با تضعيف ستم‌گران 

و تقويت جبهة محرومان، زمينة ظهور منجي را فراهم كنند.
4. بنابر آياتي، شرك بايد از روي زمين جمع شود و اين كار بايد 

به دست مؤمنان انجام گيرد. براي مثال:

الـِحَاتِ  ذِي�نَ آمَنُوا مِنكُ�مْ وَعَمِلُ�وا الصَّ ـ�هُ الَّ (وَعَ�دَ اللَّ
ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ  رْضِ كََام اسْتَخْلَفَ الَّ َ هُمْ ِيف الْأ لَيَسْ�تَخْلِفَنَّ
ن  لَنَّهُم مِّ ‏َىض لَـهُمْ وَلَيُبَدِّ نَنَّ لَـهُمْ دِينَهُمُ الَّ�ذِي ارْتَ وَلَيُمَكِّ
كُونَ ِيب شَيْئاً وَمَن كَفَرَ  ِ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً يَعْبُدُونَنيِ َال يُشْر

بَعْدَ ذلكَِ فَأُولئكَِ هُمُ الْفَاسِقُونَ)30
خداوند به کسانى از شما که ايمان آورده و کارهاى شايسته 
انجام داده‏اند، وعده م‏ىدهد که قطعاً آنان را حکم‌ران روى 
زمين خواهد کرد، همان‌گونه که به پيشينيان آنها خلافت 
روى زمي��ن را بخش��يد و دين و آيين��ى را که براى آنان 
پسنديده، پابرجا و ريش��ه‏دار خواهد ساخت و ترسشان 
را به امني��ت و آرامش مبدّل م‏ىکند، آن‌چنان که تنها مرا 
م‌ىپرس��تند و چيزى را ش��رکي من نخواهند ساخت. و 

کسانى که پس از آن کافر شوند، آنها فاسقانند.

حکومت با مجموعۀ امکانات و توانایی‌هایی که در اختیار دارد و 
تصمیماتی که دربارة دیگران می‌گیرد، نقشی برجسته و تعیین‌کننده 
در تأمی��ن خوش‌بختی یا بدبختی مردم دارد. تا آن‌جا که به قدرت 
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قرآن فرياد دل 
محرومان تاريخ را 
بیان میک‌ند و امروز 
نيز ميليون‌ها انسان 
فریاد می‌زنند تا از 
دست ستم‌كاران 
نجات یابند. مؤمنان 
باید اين كار اختياري 
را انجام دهند تا با 
تضعيف ستم‌گران 
و تقويت جبهة 
محرومان، زمينة 
ظهور منجي را فراهم 
كنند

رس��یدن فردی می‌تواند تمام مس��ائل جامعه را دگرگون سازد و به اندازه‌ای در مردم تأثیر 
گ��ذارد که گویا مردم این زمان، آن مردم دوره پیش نیس��تند. امام علی7 دربارۀ نقش 

همه‌جانبة حکومت می‌فرماید:
مانُ؛31 الزَّ َ لطانُ تَغََّري السُّ َ إذا تَغََّري

وقتي حاكم تغيير كند زمانه تغيير ميك‌ند.

امام با توجه به نقش همه‌جانبۀ حكومت مي‌فرمايد اگر بناس��ت جامعه اصلاح ش��ود، بايد 
نخست ساختار حكومت و قدرت را اصلاح کرد:

ةُ إّال بصَِلاحِ الْوُلاةُ؛32 عِيَّ فَلَيْسَتْ تَصْلُحُ الرَّ
براي اصلاح مردم راهي جز اصلاح حاكمان نيست. 

امروز حاكميت جهان در اختيار مشركان است و آنان با امكانات حكومتي كه در اختيار 
دارند، جامعة بش��ري را به فساد كش��انده‌اند و راه اصلاح جامعة بشري تلاش براي تغيير 

حكومت‌هاست.
اين آيه به روش��ني دلالت ميك‌ند كه مؤمنان بايد تلاش كنند تا حاكميت زمين را در 
اختيار بگيرند و اين كار اختياري است و در روايات زيادي بيان شده كه تأويل اين آيه در 

ظهور امام عصر4 اتفاق خواهد افتاد.33
5. آياتي به مؤمنان گوش‌زد ميك‌ند كه در مبارزه با مشركان نبايد كوتاه بيايند و تصور 
كنند كافران اهل صلح و هم‌زيس��تي مسالمت‌آميز هستند. مؤمنان بايد توجه داشته باشند 

كه كافران جز به نابودي آنان و دين آنان نمي‌انديشند:

اراً حَسَ�داً مِنْ عِندِ  نكُِمْ كُفَّ ونَكُمْ مِنْ بَعْدِ إَامي (وَدَّ كَثرٌي مِ�نْ أَهْلِ الْكِتَابِ لَ�وْ يَرُدُّ
َ اللّـهُ بأَِمْرِهِ إنَِّ  ـَُهمُ الْـحَقُّ فَاعْفُوا وَاصْفَحُ�وا حَتَّى‏ يَأِْيت َ ل أَنْفُسِ�هِمْ مِ�نْ بَعْدِ مَا تَبََّني

‏ْءٍ قَدِيرٌ)34 ‏َىل كُلِّ َيش اللّـهَ عَ
بس��يارى از اهل کتاب، از روى حس��د ـ که در وجود آنها ريش��ه دوانده ـ آرزو 
م‏ىکردند شما را بعد از اسلام و ايمان، به حال کفر باز گردانند، با این‌که حق براى 
آنها کاملًا روش��ن شده است. ش��ما آنها را عفو کنيد و گذشت نماييد تا خداوند 

فرمان خودش )فرمان جهاد( را بفرستد. خداوند بر هر چيزى تواناست.

تَهُمْ قُلْ إنَِّ هُدَى اللّـهِ هُوَ  بعَِ مِلَّ ‏َى عَنكَ الْيَهُودُ وََال النَّصَارَى‏ حَتَّ�ى‏ تَتَّ (وَلَ�نْ تَرْض
بَعْ�تَ أَهْوَاءَهُم بَعْدَ الَّذِى جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ مَ�ا لَكَ مِنَ اللّـهِ مِنْ  الْـهُ�دَى‏ وَلَئنِِ اتَّ

ٍّ وََال نَصِيٍر)35 وَِيل
هرگز يهود و نصارا از تو راضى نخواهند شد )تا به‌طور کامل، تسليم خواسته‏هاى 
آنها شوى، و( از آيين )تحريف يافته( آنان، پيروى کنى. بگو: »هدايت، تنها هدايت 
الهى اس��ت!« و اگر از هوا و هوس‌هاى آنان پيروى کنى، بعد از آن‌که آگاه شده‏اى، 

هيچ سرپرست و ياورى از سوى خدا براى تو نخواهد بود.
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ذِي�نَ أُوتُوا  ذِي�نَ آمَنُ�وا إنِ تُطِيعُ�وا فَرِيقاً مِنَ الَّ �ا الَّ َ (يَاأَُّهي
نكُِمْ كَافِرِينَ)36 وكُم بَعْدَ إَامي الْكِتَابَ يَرُدُّ

اى کس��انى که ايم��ان آورده‏ايد! اگ��ر از گروهى از اهل 
کتاب، )که کارش��ان نفاق‏افکنى و شعله‏ورساختنِ آتش 
کينه و عداوت است( اطاعت کنيد، شما را پس از ايمان، 

به کفر بازم‏ىگردانند.

بر اس��اس آيات ياد شده مبارزه با ظالمان، حمايت از مظلومان 
و محرومان، تلاش براي نابودي ش��رك و كفر و گسترش توحيد 
و حاكمي��ت دين خدا وظيفة مؤمنان اس��ت، در حالي كه همة اين 
كارها اموري اختياري است و اگر اين امور به صورت گسترده اتفاق 
بيفتد و مردم براي مبارزه جهاني آماده شوند، مقدمات ظهور منجي 

فراهم مي‌شود.

مباني روايي اختياري بودن ظهور
گذش��ته از آيات قرآن، روايات بس��ياري نيز ب��ر اختياري بودن 
ظهور دلالت ميك‌ند كه به چند محور كلي آنها اش��اره مي‌شود. در 

هر محور تنها كي روايت می‌آید:
1. وجوب دعا براي امام: بسیاری از روايات بر وجوب دعا براي آن 
حضرت دلالت ميك‌نند. براي مثال، يونس بن عبدالرحمن مي‌گويد:

ام��ام رضا7 دس��تور م��ي‌داد ب��راي صاحب‌الامر دعا 
كنيم.37

در توضيح اي��ن روايات بايد گفت عوام��ل تأثيرگذار در جهان 
هستي دو قسم است: 

یکم. مادي و محس��وس: اين نوع عوامل از جهت ميزان تأثير، 
ش��رايط تأثي��ر، زمان و م��كان تأثير، از طريق ح��س و عقل قابل 

شناسايي هستند. 
دوم. معنوي و غيرمحسوس: اين عوامل، تعداد، يكفيت، كميت، 
زمان و م��كان و... تأثير آنها، تنها از طريق وحي قابل شناس��ايي 
اس��ت. دعا از اين عوامل است. قرآن كيي از عوامل معنوي را دعا 

مي‌داند. براي مثال:

بْتُمْ فَسَوْفَ  (قُلْ مَا يَعْبَؤُا بكُِمْ رَِّيب لَوَْال دُعَاؤُكُمْ فَقَدْ كَذَّ
يَكُونُ لزَِامَاً)38

بگو پروردگارم براى ش��ما ارجى قائل نيست، اگر دعاى 
شما نباشد. شما )آيات خدا و پيامبران را( تکذيب کرديد 

و )اين عمل( دامان ش��ما را خواهد گرفت و از شما جدا 
نخواهد شد!

بنابراين، باتوجه به تأثير دعا در مسائل، باید براي امام زمان4 
دعا کرد و اگر دعا در پيدايی ظهور نقش��ي ندارد، چرا به آن دستور 

داده‌اند.
2. انتظار فرج بهترين كارها: در روايات بس��ياري انتظار فرج را 

برترين كارها خوانده‌اند. براي مثال، اميرمؤمنان7 فرمود:
منتظر فرج باش��يد و از رحمت خداوند مأيوس نشويد. 

بدون ترديد برترين كار نزد خداوند انتظار فرج است.39

در توضيح اين روايات بايد گفت با توجه به ريش��ۀ كلمۀ انتظار 
)نظر در اصل به معناي حركت دادن چش��م براي ش��ناخت چيزي 
اس��ت، ولي گاهي به معناي انديش��يدن در كي مسئله و گاهي به 
معرفت به دس��ت آمده بعد از تلاش فكري اس��ت(40 انتظار نيز به 
همين معناس��ت: »نظرت الش��يء و انتظرته بمعن��ي.«41 بنابراين، 
انتظ��ار فرج يعني ت�الش براي تحقق آن. اي��ن تلاش متوقف بر 

شناخت امام عصر4 و اهداف اوست. 
3. پاداش ف��راوان منتظران: رواياتي كه دربارة پاداش منتظران 
آم��ده، پ��اداش آنان را چندي��ن برابر پاداش رزمن��دگان بدر و احُُد 
مي‌داند. براي مثال، رس��ول خدا6 خطاب به اصحابش فرمود: 
»مردم��ي بعد از ش��ما مي‌‌‌‌‌‌آيند كه كي نفر آنان پ��اداش پنجاه نفر 
از ش��ما را دارد«. عرض كردند: اي رس��ول خدا! ما همراه شما در 
بدر و حنين جنگيده‌ايم و قرآن از ما تمجيد كرده اس��ت؟ رس��ول 
خدا6 فرمود: »اگر مس��ئوليت آنان به عهدة ش��ما بيفتد، صبر 

آنان را نخواهيد داشت«.42
تش��بيه ياران مهدي4 به رزمندگان صدر اسلام از دو جهت 

توجيه می‌پذیرد: 
یک��م. آن دوران، دوران غرب��ت اس�الم و مش��ركان و كاف��ران 
براي نابودي اس�الم و رس��ول خدا6 به صورت گسترده هجوم 
می‌آوردن��د. از كمي ياران رس��ول خدا6 و امكانات آنان، با كمي 
توجه به ش��رايط فعلي جهان مي‌تواند فهميد كه منتظران واقعي امام 
عص��ر4 دوران غربت و كمبود امكانات را در برابر كفر و ش��رك 

جهاني تجربه ميك‌نند. 
دوم. آن��ان ب��ا انتخاب و اختيار خود مس��لمان ش��ده بودند و با 
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مبارزه با ظالمان، 
حمايت از مظلومان 
و محرومان، تلاش 
براي نابودي شرك 
و كفر و گسترش 
توحيد و حاكميت دين 
خدا وظيفة مؤمنان 
است، در حالي كه 
همة اين كارها اموري 
اختياري است و اگر 
اين امور به صورت 
گسترده اتفاق بيفتد 
و مردم براي مبارزه 
جهاني آماده شوند، 
مقدمات ظهور منجي 
فراهم مي‌شود

انتخاب خود پا به عرصۀ مبارزه و جهاد گذاش��ته بودند و منتظران مهدي4 نيز همين 
ويژگ��ي را دارن��د، ولي اجر چندين‌برابر ياران مهدي4 به دليل دش��واري كار منتظران 
اس��ت؛ زيرا در صدر اس�الم پيامبر6 حضور داشت و در بس��ياري از موارد امداد غيبي 
ب��ه كمك آنان مي‌آمد و كار را به نتيجه مي‌رس��اند، ولي منتظران ظهور از وجود پيامبر و 

امدادهاي غيبي آن‌چناني برخوردار نبودند.
بنابراي��ن، گرچه تلاش براي فراهم كردن مقدمات ظهور كاري دش��وار اس��ت، امري 

اختياري و شدني است. 
4. دربارة زمان ظهور دو نوع روايات داريم:

یک��م. رواياتي كه براي فرج، زمانی را مش��خص کرده‌اند. ب��رای مثال، ابوحمزه ثمالي 
مي‌‌گويد: به امام باقر7 عرض كردم: اميرمؤمنان7 مي‌فرمود: تا هفتاد گرفتاري است 

و بعد از گرفتاري گشايش است و هفتاد گذشت و ما گشايشي نديديم؟ حضرت فرمود:
اي ثابت! خداوند زمان اين امر را مشخص كرده بود، ولي چون حسين7 كشته 
ش��د، غضب خداوند بر اهل زمين ش��دت يافت و گش��ايش را به 140 به تأخير 
انداخت. ما هم آن را به ش��ما گفتيم و شما هم افشا‌گري كرديد و اسرار آن افشا 
ش��د و خداوند آن را به تأخير انداخت و ديگر براي ما هم وقت آن را مش��خص 

نكرده است.43

از اين نوع روايات برمي‌آيد كه مقصود از فرج، فرج ش��يعه اس��ت، نه فرج بشريت؛ زیرا 
امام مي‌فرمايند چون حس��ين7 كشته ش��د تأخير افتاد و اين حكايت از اختياري بودن 
فرج است كه اگر مردم با امام حسين7 همراهي ميك‌ردند و او را ياري ميك‌ردند، فرج 
حاصل مي‌شد، ولي چون یاری نكردند، نتيجة اعمال آنها كار را به تأخير انداخت تا شرايط 
س��رنگوني بني‌اميه در حدود 140 فراهم شد، ولي شيعيان اطلاعات را به نامحرمان دادند 
و آنان نيز وارد صحنه ش��دند و جريان‌ها را مديريت كردند و حوادث را به س��مت دل‌خواه 
هداي��ت كردند و باز ش��يعه محروم ماند. از صدر و ذيل اين رواي��ات برمي‌آيد كه هر نوع 

فرجي در شرايطي به دست می‌آید كه انسان‌ها آن شرايط را ايجاد کرده باشند.
ش��يخ طوس��ي اين نوع روايات را همانن��د رواياتي مي‌داند كه كم و زياد ش��دن عمر 
انس��ان‌ها را متناس��ب با عملك‌رد آنها از ظلم و صله رحم یاد کرده و آنها را وابس��ته به 

شرايطي مي‌داند كه انسان‌ها پدید می‌آورند.44
دوم. رواياتي كه از مشخص كردن زمان معين نهي ميك‌ند و هركس زمان مشخصي 
را زمان ظهور مشخص كند، او را دروغ‌گو مي‌نامد و به مردم دستور مي‌دهد چنين شخصي 

را در اين ادعا تكذيب كنند. براي مثال امام صادق7 فرمود:
تعيينك‌نندگان زمان معين ظهور دروغ مي‌گويند. ما نه در گذشته زمان مشخصي 

را معين كرديم و نه در آينده زمان مشخصي را معين ميك‌نيم.45

عبدالرحمن بن كثير مي‌گويد: نزد امام صادق7 بودم، مهزم اس��دي وارد ش��د و از امام 
پرس��يد: فدايت ش��وم! آن‌چه منتظرش هس��تيد كي خواهد بود؟ خيلي طولاني ش��ده است؟ 
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فرمود:
اي مه��زم! تعيينك‌نندگان زمان معي��ن دروغ مي‌گويند؛ 
تعجيلك‌نندگان نابود مي‌شوند و آنان كه مطيع ما هستند 

نجات ميي‌ابند.46

با توجه به آيات قرآني و روايات اسلامي كه تحولات اجتماعي 
را نتيجۀ عملك‌رد انس��ان مي‌داند، اي��ن نوع روايات حكايت از آن 
دارد كه قيام جهاني زمان دقيق و مش��خص ندارد، بلكه بر حصول 
شرايط و مقدمات حركتی گس��ترده جهاني متوقف است و پيدايی 
اين ش��رايط همان‌گونه كه پيش‌تر بيان شد، امري اختياري است. 
اين روايات به ش��دت از تعيين زمان دقيق نهي کرده‌اند و مدعيان 

ظهور را طرد نموده‌اند. 
متأس��فانه اگر جامعۀ اس�المي به همين روايات عمل ميك‌رد، 

هرازچندگاهي مدعيان مهدويت ظهور نمی‌کردند.
5. حرمت نام‌گذاري: روايات بس��ياري از بردن نام آن حضرت 
نهي ميك‌ند و دس��تور مي‌دهد با اوصاف��ي همانند مهدي، قائم و 
حجت از او ياد كنند تا مبادا ش��ناخته و كش��ته ش��ود. براي مثال 
ابوخالد كابلي مي‌گويد: بعد از ش��هادت ام��ام زين‌العابدين7 بر 
امام باقر7 وارد ش��دم و عرض كردم: فدايت شوم! ارادت مرا به 
پ��درت مي‌داني. حضرت فرمود: »راس��ت مي‌گويي. با اين كلمات 
چ��ه مي‌خواهي؟« عرض كردم: فدايت ش��وم! پدرت صاحب‌الامر 
را به‌گونه‌اي برايم وصف كرده اس��ت كه اگر او را در خيابان ببينم 
دستش را خواهم گرفت )كنايه از اينك‌ه او را به درستي مي‌شناسم(. 
حضرت دوب��اره فرمود: »با اين كلمات چ��ه مي‌خواهي؟« عرض 
ك��ردم: دلم مي‌خواهد نام او را براي من مش��خص كنيد؟ حضرت 
فرمود: »اي ابوخالد! به خدا قس��م سؤال دشواري از من پرسيده‌اي 
و اگر به كس��ي پاسخ اين س��ؤال را گفته بودم به تو هم مي‌گفتم. 
از مس��ئله‌اي از من پرس��يده‌اي كه اگر فرزن��دان فاطمه3 او را 

بشناسند، تحركي مي‌شوند تا او را قطعه قطعه كنند.«47
از كلام ام��ام باقر7 به روش��ني به دس��ت مي‌آيد كه علت 
مخفي ك��ردن نام آن حضرت براي حفاظت جان او در ش��رايطي 
اس��ت كه هنوز شرايط فراهم نشده و اگر شرايطي فراهم شود كه 
عده‌اي بتوانن��د حفاظت از جان او را به عهده گيرند، حرمت بردن 
نام او معنا نخواهد داش��ت. از اين جهت محدثان برجس��ته نيز در 
تحليل اين روايات حرمت را متوقف بر بروز مفسده كرده‌اند. براي 

مثال، ش��يخ حرّ عاملي با اينك‌ه اين نوع روايات را در باب حرمت 
نام‌گذاري گردآوري ك��رده، در پايان روايات چنين تحليل ميك‌ند: 
»نظر من اين است كه نهي از نام‌گذاري در موردي است كه ترس 

از لو رفتن آن حضرت و بروز مفسده باشد«.48
6. تأيكد بر مخفي كردن مكان: روايات بس��ياري از افشا کردن 
م��كان زندگي آن حضرت نه��ي ميك‌نند. براي مث��ال، ابوعبدالله 
صالحي مي‌گويد: بعد از شهادت امام عسكري7 كيي از شيعيان 
از من خواس��ت كه نام امام عصر4 و نش��اني منزلش را برايش 
بيان ميك‌نم و من نيز در اين زمينه با حضرت مكاتبه كردم، پاسخ 
آمد: اگر اسم را به آنان بگويي، افشا ميك‌نند و اگر مكان را بدانند، 

نشان مي‌دهند«.49
تحليل اين روايات هم مانند روايات قبل است كه چون شرايط 
آماده نيس��ت، اگر مكان او مش��خص ش��ود، او را خواهند كشت و 
فراهم ش��دن اين شرايط به‌ عهده منتظران است تا با تلاش خود، 

اين غربت را بزدايند و امنيت ظهور را برايش فراهم كنند.
7. محافظ��ان حضرت: بنابر رواياتي آن حضرت در زمان غيبت 
محافظان��ي دارد ك��ه از او مراقبت ميك‌نند. ب��راي مثال، ابوبصير 

مي‌گويد: امام صادق7 فرمود:
ب��ه ناچار صاحب‌الامر غيبت ميك‌ن��د و ناگزير در زمان 
غيبتش گوشه‌گيري ميك‌ند؛ چه خوب منزلي است مدينه 

و با وجود سي نفر وحشتي نيست.50

مجلس��ي در توضيح اين روايت مي‌فرمايد: »مقصود اين اس��ت 
كه آن حضرت غالبأ در مدينه و اطراف آن زندگي ميك‌ند و هميشه 
س��ي نفر از نزدكيان��ش از او حفاظت ميك‌نن��د و اگر كيي از آنان 

بميرد، ديگري جانشین او مي‌شود«.51
اين نوع روايات نيز به روش��ني نش��ان مي‌دهد كه علت غيبت، 
فراهم نبودن شرايطی از جمله امنيت است كه آن حضرت را تهديد 

ميك‌ند و انسان‌ها بايد آن امنيت را فراهم كنند.
8. گناهان، مانع رؤيت: رواياتي از حضرت صاحب‌الامر علت ديده 

نشدن آن حضرت را اعمال شیعیان بيان کرده است. براي مثال:
و اگر ش��يعيان كه خداوند به آنان توفيق اطاعتش را عطا 
كن��د، در وفا به پيمان��ي كه بر عهدة آنان اس��ت، هم‌دل 
بودند، هرگز ديدار ما با آنان به تأخير نمي‌افتاد و سعادت 
ديدن ما زودتر برايشان فراهم مي‌شد. آن‌چه آنان را از ما 
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ويژگي‌ مهم ياران 
مهدي4 مقاومت 
در برابر انحرافات و 
پاي‌بندي به ديانت 
است كه اين نيز كاري 
اختياري است و تا 
چنين ياراني حضور 
نيابند، ظهوري اتفاق 
نخواهد افتاد

دور ميك‌ند، گزارش‌هايي اس��ت كه از آنان به ما مي‌رس��د كه دوست نداريم و از 
آنان انتظار نداريم.52

اين روايت به روشني حكايت ميك‌ند از موانع ظهور، گناهان انسان‌ها، خصوص شيعيان 
و به تعبير ديگر عملك‌رد انسان‌هاست. 

9. ويژگي‌ه��اي ياران حض��رت: روايات فراوان��ي دربارة ياران مه��دي4، صفات و 
ويژگي‌هاي آنان آمده اس��ت كه حكايت از تلاش و توان‌مندي‌هاي خاص آنان در آن قيام 
جهان��ي دارد. ب��راي مثال امام باقر7 فرمود: روزي جمعي از اصحاب رس��ول خدا6 
نزدش حضور داشتند. آن حضرت دوبار فرمود: »خدايا برادرانم را برسان!« اصحاب گفتند: 
اي رس��ول خدا! مگر ما برادرانت نيس��تيم؟ فرمود: »نه، شما اصحاب من هستيد؛ برادرانم 
مردمي هستند كه در آخرالزمان با اينك‌ه مرا نديده‌اند، ايمان مي‌آورند. خداوند اسامي آنان 
و پدرانش��ان را قب��ل از اينك‌ه ب��ه دنيا بيايند به من آموزش داده اس��ت. هریک از آنان در 
دين‌داري مقاوم‌تر اس��ت از كس��ي كه در شب ظلماني دس��تش را به چوب خارناك از بالا 
به پایين بكش��د، يا همانند كس��ي است كه دستش را بر پارة آتش فروزان نهاده باشد. آنان 
چراغ‌هاي تاركيي هستند. خداوند آنان را از هر فتنه سخت و دشواري نجات خواهد داد«.

بناب��ر اين رواي��ات نيز ويژگي‌ مهم ي��اران مهدي4 مقاومت در براب��ر انحرافات و 
پاي‌بندي به ديانت اس��ت كه اين نيز كاري اختياري است و تا چنين ياراني حضور نيابند، 
ظه��وري اتفاق نخواهد افتاد. 313 نفر که روايات آنان را ياران مهدي4 خوانده‌اند،53 با 
ويژگي‌هاي ياد ش��ده هستند كه با آشكار ش��دن نخستین نشانة آن قيام جهاني كه نداي 

آسماني است، در كعبه گرد او جمع مي‌شوند.54
ياران مهدي4 در روايت ديگري اين‌گونه معرفي ش��ده‌اند: بارالها! درود فرس��ت بر 
كس��اني كه آنان را پناهگاه مهدي4 و سلاح و دژ محكم و همدم او قرار داده‌اي؛ آنان 
كه اهل و عيال را به فراموش��ی س��پرده‌اند )كنايه از اينك‌ه زن و فرزند مانع انجام وظايف 

شرعي و مانع عشق آنان به مهدي4 نشده‌اند(.
آنان كه از وطن خود بيرون رفته‌اند )كنايه از اينك‌ه براي حمايت از مهدي4 ترك 

وطن كرده و خود را به كعبه رسانده‌اند(.
آنان كه رخت‌خواب نرم را رها كرده‌اند )كنايه از اينك‌ه اهل ش��ب‌زنده‌داري و مناجات 

با خدا هستند و شب را تا صبح در بستر نمي‌خوابند(.
آنان كه تجارت را رها كرده و به معیش��ت خود ضرر رس��انده‌اند )كنايه از اينك‌ه در پي 

ثروت‌اندوزي نيستند و از زندگي دنيا به حداقل اكتفا كرده‌اند(.
آن��ان ك��ه در محافل حض��ور ندارند با اينك‌ه در ش��هر هس��تند )كناي��ه از اينك‌ه در 
شب‌نشيني‌ها مجالس آلوده به گنا‌‌هان از قبيل غيبت، تهمت، سوءظن، بدبيني و... حضور 

ندارند و در رفتار و آمد با ديگران احتياط ميك‌نند(.
آن��ان كه با هم‌فك��ران بيگانه هم‌پيمان ش��ده‌اند. )كنايه از اينك‌��ه آن‌چه بدان توجه 
می‌کنن��د وح��دت هدف و تلاش براي فراهم كردن مقدمات ظهور مهدي4 اس��ت. با 
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هركس كه چنين هدفي را داش��ته باشد، هم‌پيمان مي‌شوند، گرچه 
از اقوام و نزدكيان آنان نباشند(.

آن��ان كه با نزدكيان مانع هدفش��ان مخالف��ت ميك‌نند )كنايه از 
آنك‌ه آن‌چه در زندگي آنان اهميت دارد، مقصد آنان است كه همان 
ظهور مهدي موعود4 است و اگر نزد‌كيترين افرادشان هم با اين 
كار مخالف باشند از آنان جدا می‌شوند و راه خود را ادامه مي‌دهند(.

آن��ان كه بع��د از تفرقه و بيگانگي هم‌پيمان ش��ده‌اند )كنايه از 
اينك‌ه اينان گرچه در جامعه حضور داش��تند، ولي چون هم‌ديگر را 
نمي‌شناختند، با هم بيگانه و نيروهاي پراكنده‌اي بودند، ولي بعد از 

آشنايي با هم متحد شدند(.
آنان كه ابزار رسيدن به دنياي پست را قطع كرده‌اند55 )كنايه از 
اينك‌ه براي رس��يدن به دنيا از وسایل نامشروع و ذلت‌آور استفاده 

نميك‌نند(.
همة ای��ن ويژگي‌ها اموري اختياري هس��تند كه بايد انس��ان‌ها با 

تلاش خود آنها را كسب كنند.
10. روايات هش��داري: برخی روايات از حركت‌هاي گروهي و 
مس��لحّانه و عَلنَي نهي ميك‌ند و ش��يعيان را از شركت در اين نوع 

قيام‌ها بازمي‌دارد. براي مثال، ابوبكر حضرمي مي‌گويد:
در دوراني كه قيام عباس��يان با پرچم‌هاي سياه از طرف 
خراس��ان آغاز ش��ده بود، من و ابان بن تغلب به حضور 
امام صادق7 رسيديم و عرض كرديم وظيفه چيست؟ 
فرمود: در خانه‌هايتان بنشينيد، هرگاه ديديد ما با محوريت 

مردي وحدت داشتيم، مسلحانه به سوي ما بياييد.56

اين نوع روايات در پی بيان مس��ئوليت نداشتن شيعيان نيست، 
بلكه در مقام آگاهي دادن به آنان است تا ابزار دست دشمنان قرار 
نگيرند و دشمن از آنان سوء‌اس��تفاده نكند؛ زيرا مدعيان مهدويت 
در طول تاريخ با سوء‌اس��تفاده از فرهنگ مهدويت عده‌اي را فريب 
داده‌ان��د. دش��منان گاه اين حركت‌ها را براي شناس��ايي نيروهاي 
آم��اده و با انگيزة قيام عليه قدرت‌ه��ا طراحي می‌کردند تا پس از 
شناسايي آنان را متلاشي كنند. اين نوع حركت‌ها دو اثر مهم براي 

قدرت‌هاي سلطه‌گر دارد:
یکم. دشمنان بالفعل و آماده را شناسايي و نابود ك‌نند؛

دوم. دش��منان بالقوه و كساني را كه آمادة پيوستن به اين نوع 
حركت‌ها هس��تند، مأيوس ميك‌نند ت��ا هرگز عليه آنان قيام نكنند 

و ب��ا خاموشك‌ردن نور اميد در دل منتظران دش��منان بالقوه را نيز 
خنثا ك‌نند. امام باقر7 ضمن مثلي بسيار زيبا اين واقعيت را چنين 
بيان مي‌نمايد: »هر كس از ما اهل‌بيت قبل از قيام قائم به‌پا خيزد، 
همانند جوجه گنجشگي خواهد بود كه اگر قبل از موعد پرواز كند، 

در دام گرفتار ‌شود و كودكان با آن بازي ك‌نند«.
مَثَل بس��يار زيباي امام به اينك‌ه كودكان با آن بازي ميك‌نند، 
حكايت از آن دارد كه اين نيروها ابزار دست دشمنان خواهند شد.

مباني كلامي اختياري بودن ظهور
قب��ل از بررس��ي علل غيبت از نظر كلام��ي توجه به چند نكته 

بايسته است:
1. تعري��ف لطف: آن‌چه بنده را ب��ه اطاعت خداوند نزدكي و از 

گناه دور كند، لطف است.57
2. وجوب لطف بر خداوند: اين وجوب بدين دلیل اس��ت كه بر 
اس��اس پيش‌فرض‌هاي بيان شده، با توجه به اينك‌ه خداوند حيكم 
است و در آفرينش انسان هدفي دارد و شناخت هدف براي انسان 
بدون كم��ك خداوند امكان ندارد، بر خداوند لازم اس��ت مقدمات 

رسيدن انسان به هدف خلقت را برايش فراهم كند.
3. نصب امام لطف است: وجود امام از ابزار هدايت انسان بعد از 
پيامبر است. از اين جهت، نصب امام بر خداوند لازم است. از طرفي 
اين لطف وقتي كامل خواهد ش��د كه مديريت جامعه در اختيار امام 
باشد. خواجه نصير‌الدين طوسي اين قاعده را چنين تحليل ميك‌ند:

وجوده لطف و تصّرفه لطف آخر و عدمه منّا؛58
وجود امام لطفي است و مديريت او لطف ديگري است 

و عامل عدم حضور او ما هستيم.

علامه حليّ در تحليل اين عبارت مي‌گويد:
آن‌چه بر خداوند واجب اس��ت، آفرينش امام و آموزش 
علوم ب��ه او و فراهم كردن زمينة شناس��ايي او و معرفي 
به مردم اس��ت و اي��ن كار را خداوند انجام داده و آن‌چه 
بر امام واجب اس��ت، پذيرش امامت و تحمل مشكلات 
امامت است كه امام اين كار را انجام داده و آن‌چه بر خلق 
واجب اس��ت، ياري كردن امام و اجرا كردن دس��تورات 
اوس��ت كه مردم اين كار را انجام نداده‌اند. بنابراين، عدم 

تحقق لطف كامل به علت مردم است نه خدا و امام.59
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در مسئلة حضور 
امام در مديريت 
جامعه، خواست 
و حمايت مردم 
ضروري است. اگر 
مردم از حضور و 
مديريت او حمايت 
نكنند، او وظيفه‌اي 
ندارد و به محض 
اين‌كه مردم اعلام 
آمادگي كردند، امام 
وظيفه دارد که 
حضور یابد

بنابراين، عامل تداوم غيبت همكاري نكردن مردم اس��ت كه كاري اختياري است و تا 
اين عامل به همكاري تبديل نشود، ظهور اتفاق نخواهد افتاد.

همكاري نكردن مردم ابعاد گس��ترده‌اي دارد كه كيي از آنها تلاش گس��تردة مخالفان 
آن حضرت براي كش��تن اوست. انديشه‌ورزان ش��يعه اين عامل را قوي‌ترين عامل غيبت 

مي‌دانند. براي مثال، شيخ مفيد عامل غيبت را ترس از كشته شدن مي‌داند.60
سيد مرتضي در اين‌باره مي‌گويد:

مانع حقيقي از ظهور حضرت به نظر ما اين اس��ت كه خداوند به او اعلام كرده 
است كه اگر ظاهر شود كشته مي‌شود.61

شيخ طوسي در اين زمينه چنين سخن مي‌گويد:
از چيزهايي كه ما قطع داريم، علت غيبت امام، ترس از كش��ته ش��دن به دس��ت 
ستم‌گران و مانع شدن آنان از مديريت جامعه است كه خداوند به او واگذار كرده 
است. بنابراين، وقتي بين او و هدف او مانع ايجاد كردند، او ديگر وظيفه‌ا‌ي براي 
قيام ندارد و وقتي از جانش ترس��يد پنهان ش��دن بر او واجب مي‌ش��ود كه پيامبر 
اسلام6 نيز مدتي در شعب و مدتي در غار پنهان شد و اين پنهان شدن وجهي 

جز جلوگيري از خطر‌هاي متوجه او نداشت.62

اولويت‌بندي‌ها
هر پديده‌اي در انديشة ديني ارزشی خاص دارد. به تعبير ديگر، اشيا طبقه‌بندي مي‌شوند 
و رعايت اين طبقه‌بندي كه همان اولويت‌ها باش��د، الزامي است. امام علي7 اولويت‌ها 

را چنين بيان ميك‌ند:
هرگاه گرفتاري پيش‌آمد، اموالتان را فداي جانتان كنيد و در صورت تعارض )بين 

جان و دين(، جانتان را فداي دينتان كنيد.63

بر اين اس��اس، تقيه اصلی ضروري در انديشة ش��يعه مطرح است، به‌گونه‌اي كه امام 
صادق7 فرمود:

تقيه جزو دين من و دين پدرانم اس��ت و كس��ي كه تقيه نميك‌ند ايمانش كامل 
نيست.64

تقيه اقس��امي دارد: در مواردي واجب نفس��ي اس��ت و در مواردي واجب مقدمي. امام 
خميني; وجوب تقيه براي حفظ جان را وجوب مقّدمي مي‌داند.65

تا آن‌گاه كه ش��رايط بحراني اس��ت، تقيه نيز ادامه دارد و با تغيير ش��رايط، وظيفه نيز 
تغيير ميك‌ند.

در مس��ئلة حضور امام در مديريت جامعه، خواس��ت و حمايت مردم ضروري است. اگر 
م��ردم از حض��ور و مديريت او حمايت نكنند، او وظيفه‌اي ن��دارد و به محض اينك‌ه مردم 
اعلام آمادگي كردند، امام وظيفه دارد که حضور یابد. امام علي7 س��كوت 25 س��اله و 

تغيبت مديريتي جامعه را به همكاري نكردن مردم نسبت مي‌‌دهد. براي مثال مي‌فرمايد:
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لُّ  َ ِّيل مِنهَا َحم َ هُ لَيَعْلَ�مُ أَنَّ َحم صَها فُالنٌ وَإنَِّ أَمَ�ا وَالله لَقَدْ تَقَمَّ
 ، ُ ْري َّ الطَّ يْلُ، وَلا يَرْقَی إَيل حَی، يَنْحَدِرُ عَنِّي السَّ القُطْبِ مِنَ الرَّ
ا ثَوْباً، وَطَوَيْتُ عَنْهَا کَشْحاً. وَطَفِقْتُ أَرْتَئيِ  َ فَسَدَلْتُ دُونَه
رَمُ  ْ َ عَلَی طَخْيَةٍ عَمْيَاءَ، َهي اءَ، أَوْ أَصْبِر َ أَنْ أَصُولَ بيَِدٍ جَذَّ بَْني
غِيُر، وَيَکْدَحُ فِيهَا مُؤْمِنٌ حَتَّی  فيهَا الکَبيُر وَيَشِيبُ فِيهَا الصَّ
تُ  َ عَلَی هَاتَ�ا أَحْجَی، فَصَبَر بْر هُ! فَرَأَيْ�تُ أَنَّ الصَّ يَلْقَ�ی رَبَّ

ِ قَذًی، وَفي الـحَلْقِ شَجاً؛66 وَفي الْعَْني
آگاه باش��يد! به خدا س��وگند که »فلان« خلافت را چون 
جام��ه‏اى بر تن کرد و نکي م‏ىدانس��ت ک��ه پايگاه من 
نسبت به آن چونان محور است به آسياب. سيل‌ها از من 
فروم‏ىريزد و پرنده را ياراى پرواز به قلة رفيع من نيست. 
پس ميان خود و خلافت پرده‏اى آويختم و از آن چش��م 
پوش��يدم و به ديگرسو گش��تم و رخ برتافتم. در انديشه 
شدم که با دست شکس��ته بتازم يا بر آن فضاى ظلمانى 
شيکباىي ورزم؛ فضاىي که بزرگ‌سالان در آن سال‌خورده 
شوند و خردسالان به پيرى رسند و مؤمن، هم‌چنان رنج 
کشد تا به لقاى پروردگارش نايل آيد. ديدم که شيکباىي 
در آن حالت خردمندانه‏تر اس��ت و من طريق ش��يکباىي 
گزيدم، در حالى که همانند کس��ى بودم که خاش��اک به 
چشمش رفته و استخوان در گلويش مانده باشد. م‏ىديدم 

که ميراث من به غارت م‏ىرود.

هم‌چنی��ن امام عل��ي7 حضور در عرص��ة مديريت جامعه را 
معلول اعلام آمادگي مردم مي‌داند و مي‌فرمايد:

 ِ ةِ بوُِجُ�ودِ النَّاِرص ـُْحلجَّ ِ وَ قِيَ�امُ ا ـَْحلاضِر لَ�وْ َال حُضُ�ورُ ا
ٍ وَلا  ةِ ظَالِم وا عَلَی کِظَّ ءِ أََّال يُقَ�ارُّ وَمَ�ا أَخَذَ الُله عَلَی العُلََام
ا، وَ لَسَ�قَيْتُ  َ لْقَيْتُ حَبْلَهَا عَلَی غَارِبِه َ سَ�غَبِ مَظْلُومٍ، لَأ
لْفَيْتُمْ دُنْيَاکُمْ هَذِهِ أَزْهَدَ عِنْدِي  َ �ا، وَلَأ لِه آخِرَهَا بکَِأْسِ أَوَّ

مِنْ عَفْطَةِ عَنْزٍ!67
اگر انبوه آن جماعت نم‏ىبود، يا گرد آمدن ياران حجت 
را بر من تمام نم‏ىکرد و خدا از عالمان پيمان نگرفته بود 
که در برابر شکم‌بارگى ستم‌کاران و گرسنگى ستم‌کشان 
خاموشى نگزينند، افس��ارش را بر گردنش م‏ىافکندم و 
رهايش م‏ىک��ردم و در پايان با آن همان م‏ىکردم که در 
آغاز کرده بودم و م‏ىديديد که دنياى ش��ما در نزد من از 

عطسة ماده‌بزى هم کم‌ارج‏تر است.

مبناي كلامي اختياري بودن ظهور اين است كه در كلام شيعه 
قيام براي امامت جامعه در صورت وجود شرايط بر امام واجب است 
و از جملة اين ش��رايط، آمادگي مردم اس��ت كه امري اختياري به 

شمار می‌رود.
امام خميني; فقيه و دين‌شناس��ی بود که همة روايات دربارة 
قيام جهاني را ديده بود. با اين حال، او ‌كيتنه قيام را ش��روع كرد 
و با عدۀ كمي از ياران خود توانست مقدمات سرنگوني حكومت را 
فراهم كند و به دنبال آن حكومتي بر اس��اس انديش��ة ديني ايجاد 
كرد كه اين حركت خود منش��أ تحولاتي بزرگ در دنيا شده است. 
گرچه دش��منان دين و طاغوتيان نيز در ط��ول اين دوران، تلاش 
زي��ادي براي نابودي آن انجام داده‌اند، تنها به دليل مقاومت مردم 
همۀ اين تلاش‌ها شكست خورده است. چه كسي را مي‌توان يافت 
كه حركت امام خميني; را اختياري نداند؟ يكست كه بتواند نقش 

مردم را در پيدايی اين حركت مهم انكار كند؟ 
بنابراي��ن، اگر در هركي از كش��ورهاي اس�المي كي خميني 
حركت كند و مردم نقش‌آفريني كنند، ديري نخواهد گذاش��ت كه 
مقدمات حركت جهاني فراهم خواهد ش��د. مي‌توان گفت 313نفر 
هس��تۀ اوّلية ياران مهدي4 كس��اني همانن��د امام خميني; با 
بين��ش صحيح و اراده‌اي پولادين خواهند بود كه با تلاش خود به 
الگوهاي منطقه‌اي تبديل خواهند شد و رفته‌رفته مقدمات ظهور را 

فراهم خواهند كرد.

نتيجه
از بررس��ي آيات قرآن به دس��ت مي‌آيد كه انسان مسئول رفتار 
خود و حوادثي اس��ت ك��ه پيرامون او مي‌گ��ذرد و هرگونه تغيير و 
دگرگون��ي در زندگي در جامعه‌اي كه در آن زندگي ميك‌ند، معلول 
عملك‌رد انسان اس��ت. ظهور منجي نيز پديده‌اي به شمار می‌رود 
ك��ه در جامعة بش��ري اتفاق خواه��د افتاد و از اين قاعده مس��تثنا 
نيس��ت. تا آن هنگام که جامعة جهاني براي آن تحول آماده نشود 
و انس��ان‌هاي فداكار پيدا نش��وند تا با فداكاري زمينة آن تحول را 
فراهم كنن��د، آن تحول اتفاق نخواهد افت��اد. بنابراين، عدم وقوع 
ظه��ور را مي‌ت��وان معلول فراهم نش��دن مقدم��ات ظهور، حضور 

نداشتن ياران مخلص و آماده نبودن مردم دانست.
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پي‌نوشت‌ها
عضو هيئت علمي دانشگاه فردوسي مشهد. 	*
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بررسي ادلهّ نفي 
قيام‌هاي پيش از ظهور)1(
محمدرضا فؤاديان*



چکیده
احادیثی در مجامع روایی شیعه وجود دارد که هر قیامی قبل از انقلاب جهانی حضرت مهدی4 را 
باطل و محکوم به شکست دانسته و رهبر آن را طاغوت و منحرف معرفی کرده و از پیروان ائمه: 
خواسته که با آن قیام‌ها همراهی نکنند و در خانه‌های خود بنشینند تا نشانه‌های ظهور مانند خروج 

سفیانی نمایان شود.
برخی با توجه به ظاهر این روایات و بدون بررسی و تحلیل آنها، زمینه‌سازی را نفی کرده‌اند و معتقد 
شده‌اند که در عصر غیبت نباید علیه ظلم و طاغوت قیام کرد و باید درون خانه منتظر نشست تا 

هنگامی که خداوند متعال ظهور را محقق بدارد.
روایات روشن می‌کند که  این  بررسی دلالی، محتوای  با  و  است  نظریه  این  به  پاسخی  نوشتار  این 
این روایات ناظر به قیام‌هایی است که رهبر آن به جای دعوت به معصوم، قیام‌کنندگان را به خود 
دعوت می‌کند. به عبارت روشن‌تر رهبران آنها به جای دعوت به حاکمیت اهل‌بیت: خود را مطرح 

می‌کنند و دیگران را به انانیت و نفسانیت خود فرا می‌خوانند.
هم‌چنین منظور نفی قیام کسانی است که خود را مهدی موعود معرفی می‌کنند، مانند مهدی عباسی. 
این‌گونه روایات شیعیان را از بیعت با این‌گونه قیام‌ها بر حذر داشته‌اند و ‌فرموده‌اند: هرگاه نشانه‌هایی 
هم‌چون قیام سفیانی واقع شد، اهل انقلاب باشید و قبل از هرگونه قیام و نهضتی باید شرایط و 

مقدمات قیام فراهم باشد.

واژگان کلیدی
زمینه‌سازی، نهی از قیام، طاغوت بودن قیام‌ها، نهی از تعجیل، قیام و مبارزه.
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خطاب این روایات 
دربارة پرچم‌هاي 
برافراشته شده براي 
حق و دعوت به سوي 
حق نيست. پرچمي كه 
در مسير دولت حق، 
زمينه‌ساز حضور 
معصوم نباشد، 
طاغوت است و صاحب 
آن در برابر خداوند 
متعال مورد پرستش 
واقع شده است
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روايات طاغوت بودن پرچم‌هاي برافراشته
اين گروه از روايات به صورت مطلق و عام، هر نوع قيام و برافراشتن پرچمي را قبل از 
ظهور حضرت مهدي4 محكوم و طاغوت معرفي ميك‌ند. لذا برخي براي اثبات حرمت 

قيام قبل از ظهور امام مهدي4 به اين روايات تمسك كرده‌اند.

یکم. روايت مالك بن اعين

و أخبرن�ا عب�د الواحد بن عبدالله قال حدثنا أحمد بن محمد بن رباح الزهري قال 
حدثنا محمد بن العباس بن عيس�ى الحس�يني عن الحسن بن علي بن أبي حمزة عن 
أبيه عن مالك بن أعين الجهني عن أبي جعفر الباقر7 أنه قال: »كل راية ترفع 

قبل راية القائم7 صاحبها طاغوت«1
هر پرچمي كه پيش از پرچم قائم برافراشته گردد، صاحب آن طاغوت است.

دوم. روايت ابو‌بصير

ادِ بْنِ عِيسَى  َّ ِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ َمح ـُْحلسَْني دٍ عَنِ ا مَّ َ دَ بْنِ ُحم َ عَنْهُ )محمّد بن ييحی( عَنْ أَْمح
ـه7ِ قَالَ: كُلُّ رَايَةٍ تُرْفَعُ  ـُْمخْتَارِ عَنْ أَِيب بَصِيٍر عَنْ أَِيب عَبْدِاللَّ ِ بْنِ ال ـُْحلسَْن�يْ عَنِ ا

؛2 ـهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَبْلَ قِيَامِ الْقَائمِِ فَصَاحِبُهَا طَاغُوتٌ يُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّ
ابوبصير از امام جعفر صادق7 روايت ميك‌ند كه حضرت فرمود: هر پرچمي كه 
قبل از قيام قائم برافراشته شود، صاحبش طاغوتي است كه در برابر خدا پرستش 

می‌شود.

اين روايات ش��یعه را از قيام و حركت تا زمان ظه��ور امام مهدي4 نهي کرده‌اند و 
بنابر این روایات هر كس��ي كه پرچمي به‌پا دارد و مردم را به س��وي آن بخواند، طاغوت 
است و نبايد او را همراهي كرد؛ زيرا در روايت لفظ »كل« اضافه به »راية« شده كه نكره 
است و اين اضافه افادة عموم ميك‌ند. بنابراين، حكم تا قبل از قيام قائم ادامه دارد.3 براي 
روشن شدن معنا و مفهوم اين روايت‌ها شايسته است نکاتی را در نظر داشت.4 لذا به سه 

نكتة مهم اشاره می‌شود:

1. معناي طاغوت
طاغ��وت در آيات و روايات چه به ص��ورت مفرد: (وَقَدْ أُمِرُوا أَنْ يَكْفُ�رُوا بهِِ)5 و چه به 
مْ...)6 به معاني و مصاديق مختلف و متعددي  ُ رِجُوَهن ْ اغُوتُ ُخي ص��ورت جمع (أَوْليَِاؤُهُمُ الطَّ
آمده اس��ت كه دانس��تن آنها در فهم اين روايت و مش��خصك‌ردن مصداق براي آن لازم 

است.
طاغوت به معاني كاهن، ش��يطان، سردمدار ضلال و گمراهي، بت و هر آن‌چه به غير 

خداوند متعال پرستش و عبادت قرار مي‌گيرد، اطلاق مي‌شود.7
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شيخ طوسي در تعريف طاغوت مي‌نويسد:
فكلّ من يعبد من دون الله فهو طاغوت.8

بنابراين، مفهوم طاغوت در اين روايت به كسي اطلاق مي‌شود 
ك��ه از حد خود خارج ش��ده و به مرز الوهي��ت تجاوز كرده و قصد 
دعوت مردم به س��وي خويش را دارد؛ زي��را در اين روايات علاوه 
برآم��دن واژة »طاغوت« جملة »يعبد م��ن دون الله« آمده كه به 
خوبي بيان می‌کند مقصود از »پرچم برافراش��ته شده پيش از قيام 
قائم« پرچمي اس��ت كه در مقابل خدا و اهل‌بيت: برافراش��ته 
ش��ود و قصد تأسيس مقامي براي خود و در پي رسيدن به مقاصد 
خود باش��د. لذا چنان‌چه فرد متدين و صالحي براي حكومت دين 

الهي قيام و دعوت نمايد، قطعاً مورد خطاب اين روايات نيست.

2. انواع دعوت
دعوت بر دو گونه است: دعوت به حق و دعوت به باطل.

دعوت به حق دعوتي اس��ت كه مردم را به سوي خداوند متعال 
و زمام��داري اهل‌بي��ت: فرا خواند و دع��وت نمايد. به عبارت 
ديگر، دعوت براي از بين‌بردن باطل و در هم شكستن شوكت آن 
و اقام��ة حق و حقيقت و واگذاردن آن به اهلش قطعاً تأييد ش��دۀ 

معصومان: است، مانند قيام زيد.
دعوت باطل، دعوتي است كه براي مطرحك‌ردن خود و شخص 
صورت مي‌گيرد و جل��وداران به خود دعوت ميك‌نند كه قطعاً اين 

روايات شامل اين دعوت مي‌شود، مانند قيام محمد بن عبدالله.
روايتي نيز از امام صادق7 نقل ش��ده كه مش��خص ميك‌ند 
قب��ل از قيام جهاني امام مهدي4 افرادي به‌پا مي‌خيزند و مردم 
را به سوي خود دعوت ميك‌نند و اين روايات ناظر به آنهاست. امام 

صادق7 مي‌فرمايد:

لا يخرج القائم حتّى يخرج قبله اثنا عشر من بني هاش�م 
كلّهم يدعو إلى نفسه؛9

قائم7 قي��ام نميك‌ند تا زماني كه دوازده بني‌هاش��مي 
خروج كنند و مردم را به سوي خود فرا خوانند.

بنابراي��ن، قيام‌ه��اي زمينه‌‌س��از ب��راي دول��ت و حكوم��ت 
اهل‌بي��ت: و دعوت مردم به س��وي آنان تخصصاً از نهي اين 
روايات خارج اس��ت، مانند قيام زيد و قيام ش��هيد فخ كه در زمان 

حكومت ‌هادي برادر هارون‌الرش��يد صورت گرفت و ائمه: آن 
را تأييد كرده‌اند.

به عبارت ديگر، خطاب این روایات دربارة پرچم‌هاي برافراشته 
ش��ده براي حق و دعوت به سوي حق نيست. پرچمي كه در مسير 
دولت حق، زمينه‌ساز حضور معصوم نباشد، طاغوت است و صاحب 

آن در برابر خداوند متعال مورد پرستش واقع شده است.
علي‌اكبر مهدي‌پور دربارة محتواي اين روايات مي‌نويسد:

اين احاديث شريف به قرينة »فصاحبها طاغوت« مربوط 
به س��ردمداران كفر و نفاق اس��ت ك��ه در برابر حق قيام 
كرده، براي اطفاء نور حق بس��يج ش��ده، از پرستش حق 
تعالي ممانعت به عمل مي‌آورند، چنانك‌ه از جملة »يعبد 
من دون الله« استفاده مي‌شود. به عبارت ديگر، در ابتداي 
دو حديث، موضوعي كل��ي و عمومي بيان مي‌گردد، اما 
دنبالة بع��دي حديث، آن عمومي��ت را تخصيص زده و 
گروه خاصي را شامل مي‌گردد كه اختصاص به طاغوت 
دارد و آنه��ا كه به غي��ر خدا دعوت ميك‌نن��د. بنابراين، 
مش��مول آن پرچم‌ها و بيعت‌هايي نيست كه جوامع را به 
يكتاپرس��تي و فضايل و اخلاق انساني و عبادت خداوند 

متعال مي‌خوانند.10

علامه طهراني در نقد اين حديث مي‌گويد:
از قرينة »قبل قيام قائم« مي‌توان استفاده كرد كه آن رايتي 
كه برداش��ته ش��ود، نه هر رايتي اس��ت كه در راه قائم و 
در مس��ير دين، قرآن، ولايت و در مس��ير رضايت خود 
حضرت قائم4 برافراش��ته گردد، بلكه آن رايتي است 
كه در مقابل رايت قائم اس��ت؛ چون قائم4 فقط يك 
قيام دارد و آن قيام به حق اس��ت و هر كسي قبل از قيام 
قائم پرچمي را به عنوان خودپسندي و شخصيت‌طلبي و 
خودمحوري برافرازد، در مقابل رايت قائم4 محسوب 

شده و طاغوت است.11

مؤي��د اين حقيقت، فرمايش امام محمد باقر7 اس��ت كه قيد 
»ضلال��ت« را در مورد اين نوع حركت‌ه��ا، دعوت‌ها و پرچم‌ها به 

كار برده است. ايشان مي‌فرمايد:

الُ إَّال سَيَجِدُ  جَّ رُجَ الدَّ ْ هُ لَيْسَ مِنْ أَحَدٍ يَدْعُو إلَِى أَنْ َخي وَ إنَِّ
لَةٍ فَصَاحِبُهَا طَاغُوت؛12 مَنْ يُبَايعُِهُ وَ مَنْ رَفَعَ رَايَةَ ضََال

هيچك‌��س مردم را تا زمان خ��روج دجال فرا نمي‌خواند، 
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قطعاً اهل‌بيت: از 
حركت‌هايي كه دعوت 
به سوي حق باشد 
و يا زمينه‌ را براي 
حضور معصوم7 
مهيا سازد، راضي 
و خوشنود هستند 
و از آنها پشتيبانی 
میک‌نند

مگر اينك‌ه افرادي يافت مي‌شود كه با او بيعت مي‌نمايند و هر كس پرچم ضلالتي 
برافراشت، صاحب آن طاغوت است.

اما مؤيد اين تقس��يم و توجيه روايت امام صادق7 در تأييد قيام زيد نيز آمده اس��ت. 
ايشان مي‌فرمايد: 

ْ يَدْعُكُمْ إلَِى نَفْسِ�هِ  اً وَ كَانَ صَدُوقاً وَ لَم َال تَقُولُ�وا: »خَ�رَجَ زَيْدٌ« فَإنَِّ زَيْداً كَانَ عَالِم
دٍ: وَ لَوْ ظَهَرَ لَوَفَى بَام دَعَاكُ�مْ إلَِيْهِ إنََِّام خَرَجَ إلَِى  مَّ َ ضَا مِنْ آلِ ُحم إنََِّا�مَ دَعَاكُ�مْ إلَِى الرِّ

تَمِعٍ ليَِنْقُضَه‏؛13 ْ سُلْطَانٍ مُج
قيام زيد را به رخ نكشيد؛ زيرا او مردي عالم راست‌گو بود و شما را به سوي خود 
دعوت نكرد، بلكه به س��وي آل محمد6 و رضايت آنان دعوت كرد. هر آينه 
اگر پيروز مي‌ش��د به وعدة خود وفا ميك‌رد. او در برابر سلطنت و حكومتي قيام 

كرد كه محكم و يك‌پارچه بود و مي‌خواست اركان آن را متلاشي كند.
مرحوم مجلسي; اين روايت را حسنه شمرده و به اصطلاح تأييد كرده است.14

قطعاً اهل‌بيت: از حركت‌هايي كه دعوت به س��وي حق باش��د و يا زمينه‌ را براي 
حضور معصوم7 مهيا سازد، راضي و خوشنود هستند و از آنها پشتيبانی می‌کنند. آية‌الله 

مكارم شيرازي دربارة اين روايت مي‌نويسد:
مس��لم اس��ت اين حديث و مانند آن نيز دليل بر عدم تش��كيل حكومت اسلامي 
نيست، بلكه مي‌گويد: بايد هدف تشكيل حكومت جلب رضا و خشنودي امامان 
معصوم: كه جانش��ينان واقعي پيامبرند باشد؛ خودسرانه و بدون جلب رضايت و 
موافقت آنها دست به اين‌ كار نزنند! بنابراين، هرگاه در عصر غيبت شرايط تشكيل 
حكومت اسلامي فراهم مي‌گردد و يقين پيدا كنيم كه حضرت مهدي4 راضي 
به تش��كيل حكومت است و هدف از تشكيل حكومت است و هدف از تشكيل 
آن چيزي جز احياي اس�الم و قرآن و جلب رضا و خوش��نودي آل محمد6 
نباش��د، نه‌تنها منعي براي تش��كيل اين حكومت وجود ندارد، بلكه بايد به سراغ 

آن رفت.15

براي روشن‌ش��دن اين مطلب توجه به اين روايت مناسب است. ابن ادريس در سرائر 
به صورت مرسل آورده است:

يَّارِيِّ عَنْ رَجُلٍ  ـهِ السَّ ائرِِ نَقًْال مِنْ كِتَابِ أَِيب عَبْدِاللَّ َ دُ بْنُ إدِْرِيسَ ِيف آخِرِ الَّرس مَّ َ ُحم
د6ٍ فَقَالَ َال أَزَالُ أَنَا  مَّ َ ـه7ِ مَنْ خَرَجَ مِنْ آلِ ُحم َ يَدَيْ أَِيب عَبْدِاللَّ قَالَ ذُكِرَ بَْني
ـَْخلارِجِيَّ مِنْ آلِ  �دٍ وَ لَوَدِدْتُ أَنَّ ا مَّ َ ـَْخلارِجِيُّ مِنْ آلِ ُحم ٍ مَا خَرَجَ ا وَ شِ�يعَتيِ بخَِْر�يْ

َّ نَفَقَةُ عِيَالهِ؛16 دٍ خَرَجَ وَ عََيل مَّ َ ُحم
ش��خصي مي‌گويد: هنگامي كه در محضر امام جعفر صادق7 س��خن از قيام و 
انقلابيان از آل‌محمد6 به ميان آمد، ايش��ان فرمود: من و ش��يعيانم در خير و 
)1(س�المت خواهیم بود تا زماني كه كسي از ما، عليه اينان قيام كند و آرزو دارم كه 
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يكي از آل‌محمد6 خروج كند و مخارج اهل و عيال 
او را من بر عهده بگيرم.

البته برخي سياري را ضعيف مي‌دانند، ولي چون مرحوم كليني 
و ديگران زياد از وي روايت نقل كرده‌اند، مي‌تواند دليلي بر موثق 

بودن وي باشد.17 ولی در هر صورت این روایت مرسل است.
سؤال: ممكن است گفته شود: »ظاهر حديث دلالت بر بطلان 
تمام��ي قيام‌هاي قبل از ظهور قائ��م4 دارد، يعني همة قيام‌ها 
باطل اس��ت، خواه دعوت به س��وي خ��ود يا به س��وي اهل‌بيت: 
باش��د، معنا و مفهوم اين روايت‌ها قيام قبل از نهضت جهاني امام 
عصر4 اس��ت و فرق��ي نميك‌ند دعوت آن قي��ام حق يا باطل 

باشد.«18
جواب: براي اين س��ؤال دو پاسخ مي‌توان ارائه كرد كه عبارت 

است از:

یکم. احتمال صدور روايت به موارد خاص

احتم��الًا اين روايات ناظر به موارد خاص و به اصطلاح »قضية 
خارجيه« باش��د، يعن��ي در آن زم��ان پرچم‌هاي بخص��وص و با 
ويژگي‌ه��اي خاص با عنوان امامت و يا مهدويت براي درگيري با 
حكومت وقت برافراش��ته مي‌ش��د كه ماهيت آنها براي مردم مورد 
س��ؤال بود و نمي‌دانس��تند در برابر آن شرايط خاص چه وظيفه‌اي 
دارن��د. لذا امام7 براي روش��ن نمودن وظايف آن��ان با توجه به 
موقعيت زمان و مكان اين احاديث را بيان فرموده‌اند و بس��يار بعيد 
است كه امام7 بدون هيچ پيش‌زمينه‌اي و به صورت ناگهاني و 
ابتدايي اين گفتار را بيان كرده باشد. مرحوم نعماني; كه به عصر 
معصومان: نیز نزدكي است، اين روايات را در عنوان اين باب 
آورده اس��ت: »ما روي فيمن ادعى الإمامة و من زعم أنه إمام و ليس 

بإمام و أن كل راية ترفع قبل قيام القائم فصاحبها طاغوت«.
گويا ايش��ان اين روايات را از آن‌رو در كن��ار هم قرار داده، که 
عقی��ده دارد پرچمي طاغوت اس��ت كه صاح��ب آن ادعاي امامت 
کن��د. در حقيقت، بنابر س��ياق و مفهوم رواي��ات اين باب، پرچمي 
طاغوت اس��ت ك��ه برافرازندة آن مردم را به س��وي خود با عنوان 
امامت فرا‌خواند و هر پرچمي قبل از قيام قائم4 اين‌چنين باشد، 

قطعاً طاغوت است.

دوم. تعارض با روايات مؤيد قيام

اگ��ر اين حديث را به صورت مطل��ق براي همة زمان‌ها بدانيم، 
با برخي از روايات معارض می‌ش��ود كه قيام‌ها را تأیید می‌کنند. لذا 
بنابر احتمال بس��يار اين روايت عمومي��ت ندارد؛ زيرا بنابر برخي از 
روايات اهل‌بيت: دربارة برخي از قيام‌ها نظر مثبت داشته‌اند و 
ع�الوه بر تأييد از همگان خواس��ته‌اند كه آنها را دنبال كنند كه به 

نمونه‌هايي از اين روايات اشاره مي‌شود.19
در روايتي طولاني درب��ارة علائم ظهور، ابوبصير از امام محمد 

باقر7 نقل ميك‌ند:

و لي�س في الراي�ات راية أهدى من راي�ة اليماني هي راية 
ه�دى لأنه يدع�و إلى صاحبك�م فإذا خ�رج اليماني حرم 
بيع السالح عىل الناس و كل مس�لم و إذا خرج اليماني 
فانه�ض إلي�ه ف�إن رأيت�ه راية ه�دى و لا يحل لمس�لم أن 
يلتوي عليه فمن فعل ذلك فهو من أهل النار لأنه يدعو 

إلى الحق و إلى طريق مستقيم؛20
هيچي‌ك از پرچم‌هاي برافراش��ته ش��ده ]قبل از ظهور آن 
حضرت[ هدايت يافته‌تر از پرچم يماني نيست. پرچم او 
پرچم هدايت است؛ چون كه مردم را به صاحبتان دعوت 
ميك‌ند. پ��س هنگامي كه يماني خروج ك��رد، فروختن 
سلاح به مردم و به هر مسلمان حرام است. ]بايد رايگان 
در اختيار آنها گذاش��ته ش��ود يا به مردم��ي كه در مقابل 
او بايس��تند نبايد س�الح فروخت[ پ��س از خروج او به 
ياري‌اش بشتاب؛ زيرا پرچم او پرچم هدايت است و بر 
هيچ مسلمان جايز نيست با او مخالفت نماید و كارشكني 
كند و اقدامك‌ننده بر اين كار، اهل آتش است؛ زيرا يماني 

به حق و صراط مستقیم دعوت مي‌نمايد.21

از اي��ن روايت اس��تفاده مي‌ش��ود كه قبل از قي��ام جهاني امام 
مهدي4 پرچم‌هاي حق نيز برافراش��ته مي‌شود كه ياري كردن 
دعوت آنان جزو وظايف مسلم است. هم‌چنین روايتي كه كشته‌هاي 
برخي از قيام‌هاي قبل از ظهور را ش��هيد ياد كرده‌اند، در تعارض با 

روايات طاغوت بودن پرچم‌هاي برافراشته است.
بنابر روایتی از ابوخالد كابلي، امام محمد باقر7 می‌فرماید:

كأني بق�وم قد خرجوا باشرلمق يطلبون الحقّ فلا يعطونه 
ثم يطلبونه فلا يعطونه فإذا رأوا ذلك وضعوا س�يوفهم 
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در آن زمان پرچم‌هاي 
بخصوص و با 
ويژگي‌هاي خاص 
با عنوان امامت و يا 
مهدويت براي درگيري 
با حكومت وقت 
برافراشته مي‌شد كه 
ماهيت آنها براي مردم 
مورد سؤال بود و 
نمي‌دانستند در برابر 
آن شرايط خاص چه 
وظيفه‌اي دارند. لذا 
امام7 براي روشن 
نمودن وظايف آنان با 
توجه به موقعيت زمان 
و مكان اين احاديث را 
بيان فرموده‌اند

عىل عواتقهم فيعطون ما س�ألوه فلا يقبلونه حتّى يقوم�وا و لا يدفعونها إّال إلى 
صاحبك�م قتلاهم ش�هداء أمّا إنّي ل�و أدركت ذلك لاس�تبقيت نفسي لصاحب 

هذا الأمر؛22
گويا از مشرق قومي مشاهده ميك‌نم كه براي به دست آوردن حق قيام مي‌نمايند، 
اما حق به آنها داده نمي‌ش��ود. پس با جديت بيش��تر به دنبال آن مي‌روند، باز هم 
ب��ه آنها داده نمي‌ش��ود. پس هنگامي كه اين چنين ديدند، شمشيرهايش��ان را بر 
شانه‌هايش��ان مي‌گذارند. در آن صورت آن‌چه مي‌خواهند به آنها داده مي‌شود، اما 
آنها نمي‌پذيرند و قيام ميك‌نند و آن را تنها به صاحب شما امام زمان4 واگذار 
ميك‌نند. كشته‌هاي آنان شهيدند. اگر من چنين زماني را دريابم، جانم را در اختيار 

صاحب و رهبر اين قيام قرار خواهم داد.

سوم. تعارض با آيات و روايات جهاد و امر به معروف

آيات بس��ياري در قرآن كريم23 به‌گونة التزام بر جواز قيام بلكه وجوب آن دلالت دارد 
كه برخي از آن آیات در پی می‌آید:

مَتْ صَوَامِ�عُ وَبيَِ�عٌ وَصَلَوَاتٌ  ـَُّهدِّ ـ�هِ النَّاسَ بَعْضَهُ�م ببَِعْ�ضٍ ل (وَلَ�وْلَا دَفْ�عُ اللَّ
ـهَ لَقَوِيٌ  هُ إنَِّ اللَّ ُ ـهُ مَن يَنُر�صُ نَّ اللَّ َ ـهِ كَثرياً وَلَيَنصُر وَمَسَ�اجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا اسْ�مُ اللَّ
كَ�وةَ وَأَمَ�رُوا  ا الزَّ لَ�وةَ وَآتَ�وُ رْضِ أَقَامُ�وا الصَّ َ اهُ�مْ ِيف الْأ نَّ ذِي�نَ إنِ مَكَّ عَزِي�زٌ * الَّ

مُورِ)24 ُ ـهِ عَاقِبَةُ الْأ ـُْمنكَرِ وَللَِّ وْا عَنِ ال َ ـَْمعْرُوفِ وَنَه باِل
و اگر خدا بعضى از مردم را با بعضي ديگر دفع نمك‏ىرد، صومعه‏ها و كليس��اها 
و كنيس��ه‏ها و مس��اجدى كه نام خدا در آنها بس��يار برده م‏ىشود، سخت ويران 
م‏ىش��د، و قطعاً خدا به كس��ى كه ]دين[ او را يارى مك‏ىند، يارى م‏ىدهد، چرا 
كه خدا س��خت نيرومندِ شكست‏ناپذير است. همان كسانى كه چون در زمين به 
آن��ان تواناي��ى دهيم، نماز برپا م‏ىدارند و زكات م‏ىدهند و به كارهاى پس��نديده 
وام‏ىدارند، و از كارهاى ناپسند بازم‏ىدارند، و فرجام همة كارها از آنِ خداست.

بنابر اين آيه، خداوند متعال، فس��اد و خرابي مساجد و معابد را دشمن مي‌دارد و دوست 
دارد افراد باصلاحيت كه اگر در زمين تمكّن یابند و فرمان‌رواي آن گردند، فرايض خدا را 
برپا مي‌دارند و با دفع اهل فس��اد و حفظ معابد و اقامة دعائم دين و انجام فرايض خدا را 
ياري مي‌دهند، حاكميت زمين را به عهده گيرند و روش��ن است كه دفع اهل فساد چه‌بسا 

جز قيام و مبارزه امكان‌پذير نيست.
آذري قمي در بررسي اين گروه از روايات مي‌نويسد:

خلاصه آنك‌ه در معناي اين چند روايت بايد به مس��لمات فقه اس�الم و قرآن و 
روايات و ديگر قراین و ش��واهد توجه داش��ته باش��يم و همان‌گونه كه ائمه: 
فرموده‌اند، بايد همه را با هم ملاحظه كرده و سپس نتيجه‌گيري كنيم. آيا با وجود 
احكام و مطالب ديگر اس�الم و قرآن، مي‌توان رواي��ات فوق را حمل بر معنايي 
ك��ه مخالفين انقلاب اس�المي ما مي‌گويند نماييم و بگويي��م در زمان غيبت امام 
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زمان4 هيچ نوع حركت، قيام، مبارزه، دفاع، تش��كيل 
حكومت و اجراي حدود جايز نيس��ت و حتي قيام براي 
امر به معروف و نهي از منكر حرام است؟ آيا قرآن مجيد 
ؤْمِننَي اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا  ُـ نمي‌فرمايد: (وَإنِ طَائفَِتَانِ مِنَ اْمل
تيِ تَبْغِي  خْرَى‏ فَقَاتلُِ�وا الَّ ُ ا عََى�لَ اْأل َ بَيْنَهَُا�مَ فَ�إنِْ بَغَتْ إحِْدَاهُم
ـ�هِ فَإنِ فَاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَيْنَهَُام باِلْعَدْلِ  ‏َى أَمْرِ اللَّ حَتَّى‏ تَفِي‏ءَ إلِ
قْسِطِيَن)25 با اينك‌ه در اين آية  ُـ ِبُّ اْمل ـهَ يُح وَأَقْسِ�طُوا إنَِّ اللَّ
شريفه امر به مبارزه باغي ‌شده است و اختصاص به زمان 
خاص��ي هم ندارد، چه‌طور مي‌توان گفت كه س��كون و 
س��كوت مسلمانان براي هميشه در زمان غيبت سفارش 

شده است؟26

آذري قم��ي ب��ا توجه به آيات مهدوي، رواي��ات نهي از قيام را 
اين‌گونه جواب مي‌دهند:

آيات متعددي در قرآن كريم، مربوط به وراثت زمين براي 
بن��دگان صالح خداوند متعال و به دس��ت آمدن قدرت 
و تمكّن براي مس��تضعفين از ب��راي اجراي احكام الهي 
و ذلت طواغيت و مس��تكبرين موجود اس��ت و انقلاب 
حضرت مهدي4 با گس��تردگي و عظمتي كه دارد از 
مصاديق مسلم و مورد توجه اين آيات به شمار مي‌رود و 
ائمة معصومين: هم آيات مذكور را همين‌گونه تفسير 

و تأويل فرموده‌اند.

همين امر موجب ش��ده است كه عده‌اي تصور كنند كه 
به‌طور كلّي انقلاب‌هاي قبل از قيام آن حضرت از سياق 
آن روايات خارج و اساس��اً آيات شريفه منحصراً مربوط 
ب��ه قيام خاص حضرت مهدي4 اس��ت، در حالي كه 
لفظ آنها عام و مورد آنها در قرآن، خاص آن قيام نيست، 
به‌ط��وري كه اختصاص آيات انق�الب جهاني حضرت 
مهدي4 مس��تلزم خروج مورد است، مثل آية شريفة 
رْضِ وَنَجْعَلَهُمْ  َ ذِينَ اسْتُضْعِفُوا فِي اْأل (وَنُرِيدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّ
رْضِ وَنُرِي  َ �مْ فِي اْأل ُـ نَ َهل �ةً وَنَجْعَلَهُمْ الْوَارِثيَِن * وَنُمَِّك أَئمَِّ

ذَرُونَ).27 ْ ا مِنْهُمْ مَا كَانُوا يَح َ فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُم

اين آي��ات در مورد بني‌اس��رائيل كه فرع��ون آنان را به 
استضعاف كشيده بود، نازل شده است و اگر آية فوق بر 
بازوي حضرت مرقوم ش��ده و يا در موقع ولادت آن را 
قرائت نموده، از باب جري و تطبيق بوده و مراد آن است 
كه مضمون اين آيه، س��نت لايتغير ولايتبدل الهي است 

و اختصاص به قوم و كش��وري ن��دارد گرچه تنها مورد 
و مصداق وحيد آيه بني‌اس��رائيل و يا فرعون و هامان و 

سپاهيان آن دو باشد.

پس تطبيق آية ش��ريفه بر قيام جهاني آن حضرت توسط 
ائمة معصومين: نه‌تنها انحصار آن را اثبات نميك‌ند، 
بلكه دليل بر عدم اختصاص به بني‌اس��رائيل و س��رايت 

مضمون آن به ساير قيام‌ها و نهضت‌هاست.

بنابراي��ن، انقلاب‌هاي قبل از قي��ام حضرت مهدي4 
مش��مول اين كليت و حتميت اس��ت و در فرض صدق 
عن��وان و موضوع و ش��رايط آيه، حتماً ب��ه آثار و احكام 
پنج‌گانة موجود در آيه دست خواهند يافت. اثبات كليت 
آي��ه و اخبار و روايات درصدد رفع اين توهّم اس��ت كه 
حكم اين آيات، در مورد همة مستضعفين باشد، حتي اگر 
اعتقاد به خدا و قيامت و مكتب حيات بخش الهي نداشته 
باشند و امامت و پيشوايي رهبران الهي را نفي كنند يا در 

مقابل مستكبران و ستمك‌اران ساكت باشند.28

س��پس ايشان براي روش��ن ش��دن اين مطالب پنج نكته ذكر 
ميك‌ند29 و در خاتمه مي‌نويسد:

خلاصة اس��تدلال به آية ش��ريفه اين است كه هر قوم و 
كش��وري اگر مورد ظلم و س��تم قرار گيرند و به خداي 
واح��د و مكتب حق ايمان داش��ته باش��ند و حكومت و 
رهبري حاكمان الهي را بپذيرند و در راه تحقق حكومت 
اله��ي و آزادي محرومي��ن، جهاد كنند و از حق انس��اني 
خود دفاع نمايند و در مقابل فش��ار و ناملايمات صبر و 
استقامت لازم را به خرج دهند، قطعاً به پيروزي خواهند 
رس��يد و دشمنان خود را هر چه قوي‌تر و نيرومند‌تر هم 
باشند شكس��ت خواهند داد. البته اين امر بسته به همت 

مجاهدين و مبارزين خواهد داشت.30

در جاي ديگر با اشاره به آياتي ديگر31 مي‌نويسد:
اين آيه و آيات مشابه ديگر، خبر از يك واقعة بخصوص، 
يعن��ي قيام جهاني حضرت مهدي4 را نمي‌دهد، بلكه 
آن واقع��ه ب��ه عنوان يك��ي از مصاديق، بلك��ه مهم‌ترين 
مصداق آن است و اگر اين آيه، در روايات وارده از ائمه 
معصومين: به حكومت جهاني واحد تفس��ير شده، دليل 
بر انحصار آن نيست؛ زيرا اگر در موارد و مصاديق ديگر 
ترديد ش��ود، در ش��مول آيه بر بني‌اسرائيل مستضعف و 
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دربارة امر به معروف 
و نهي از منكر نيز 
روايات فراواني در 
دست است. فقط شيخ 
حر عاملي; در كتاب 
وسائل الشيعه بيش 
از هفتصد روايت را 
نقل كرده است. اين 
گنجينة ارزش‌مند 
در طول تاريخ براي 
علماي اسلام زواياي 
گوناگوني در فقه، 
اخلاق و تفسير گشوده 
است

حضرت موسي7 نمي‌توان ترديد كرد. بنابراين، آيه وعده‌اي است كلي و شامل 
هم��ة بندگان صالح و مؤمن، كه براي آزادي و حكومت الهي مبارزه كرده وليكن 
به استضعاف كشيده شده و مورد ظلم و تعدي قرار گرفته‌اند ولي اگر در راه حق 
و عمل به احكام الهي و حمايت از محرومين ثابت قدم بمانند سرانجام حكومت 
ايده‌آل‌ش��ان را به دس��ت خواهند آورد و حكومتشان هم ادامه خواهد يافت و الا 
متلاشي خواهند شد و انقلابي‌ها زمان غيبت امام عصر4 از اين قاعده و شرايط 

مستثنا نيستند.32

دربارة امر به معروف و نهي از منكر نيز روايات فراواني در دس��ت است. فقط شيخ حر 
عاملي; در كتاب وس�ائل الش�يعه بيش از هفتصد روايت را نقل كرده است. اين گنجينة 
ارزش‌مند در طول تاريخ براي علماي اس�الم زواياي گوناگوني در فقه، اخلاق و تفس��ير 
گش��وده است و دانش‌مندان بر اساس آنها حكم به وجوب امر به معروف به مفهوم وسيع 
آن با رعايت مراتب داده‌اند، يعني در صورتي كه نصيحت و ارشاد و تهديد و ارعاب نتيجه 

نداد، نوبت به قيام مي‌رسد. نمونه‌اي از اين روايات در پی می‌آید:
اميرمؤمنان حضرت علي7 مي‌فرمايد:

هُ مَ�نْ رَأَى عُدْوَاناً يُعْمَلُ بهِِ وَ مُنْكَراً يُدْعَى إلَِيْهِ فَأَنْكَرَهُ بقَِلْبهِِ فَقَدْ  ـُْمؤْمِنُونَ إنَِّ �ا ال َ أَُّهي
سَ�لِمَ وَ بَ�رِئَ وَ مَنْ أَنْكَرَهُ بلِِسَ�انهِِ فَقَدْ أُجِرَ وَ هُوَ أَفْضَلُ مِ�نْ صَاحِبهِِ وَ مَنْ أَنْكَرَهُ 
فَْىل فَذَلكَِ الَّذِي  يَِن هِيَ السُّ الِم ـهِ هِيَ الْعُلْيَا) وَ كَلِمَةُ الظَّ يْفِ لتَِكُونَ (كَلِمَةُ اللَّ باِلسَّ

رَ ِيف قَلْبهِِ الْيَقِين؛33 رِيقِ وَ نَوَّ ُدَى وَ قَامَ عََىل الطَّ أَصَابَ سَبيِلَ الْه
اي مؤمنان! هركس مشاهده كند تجاوز و ستمي صورت مي‌گيرد و مردم به عمل 
ناشايس��تي دعوت مي‌ش��وند و او با قلب خويش، آن را ناخوشايند دارد، خود را 
سالم و دور از هر بدي نگاه داشته است و آنك‌س كه با زبان، آن را مورد اعتراض 
قرار دهد، پاداش مي‌برد و اين از رفيقش افضل اس��ت و اما آنك‌س كه با شمشير 
در برابر عمل ناشايسته قيام كند تا كلمة خدا برفراز و كلمة ستم‌گران در فرود قرار 
گيرد، اين همان كس است كه به راه هدايت دست يافته و به راه راست گام نهاده 

و نور يقين در دل وي درخشيده است.

در جن��گ صفّين، فردي خدمت حضرت علي7 رس��يد و تقاض��اي مصالحه كرد تا 
معاويه و يارانش به شام برگردند. امام ضمن ردّ اين پيشنهاد، علت اصرار خود برای مبارزه 

را اقامة امر به معروف و نهي از منكر ذكر مي‌فرمايد:

إن الله تعالى ذكره لم يرض من أوليائه أن يعصى في الأرض و هم سكوت مذعنون 
لا يأمرون بمعروف و لا ينهون عن منكر فوجدت القتال أهون علي من معالجة 

الأغلال في جهنم؛34
خداوند از اولياي خود راضي نيست كه در هنگام گناه بر روي زمين آنها ببينند و 
)1(بدانند و ساكت باشند و امر به معروف و نهي از منكر نكنند، از اين جهت جنگ 
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را بر خودم آسان‌تر از غل‌هاي جهنم يافتم.

امام حسين7 نيز انگیزة قيام خود را امر به معروف و نهي از 
منكر ذكر مي‌فرمايد:

�اً وَ  اً وَ َال بَطِ�راً وَ َال مُفْسِ�داً وَ َال ظَالِم ْ أَخْ�رُجْ أَِرش وَ أَنِّي لَم
ي6 أُرِيدُ أَنْ  ةِ جَدِّ حِ ِيف أُمَّ ِصَْال إنََِّام خَرَجْتُ لطَِلَبِ اْإل

ـُْمنْكَر؛35 َى عَنِ ال ـَْمعْرُوفِ وَ أَنْه آمُرَ باِل
م��ن از روي خودخواهي يا براي خوش‌گذراني يا براي 
فس��اد و س��تم‌گري از مدينه خارج نش��دم، بلكه طالب 
مصلحت امت جدم و خواس��تار انجام امر به معروف و 

نهي از منكر هستم.

ام��ام محمد باق��ر7 درب��ارة كاره��اي ناشايس��ت حاكمان 
مي‌فرمايد:

�ا  َ �وا بِه فَأَنْكِ�رُوا بقُِلُوبكُِ�مْ وَ الْفِظُ�وا بأَِلْسِ�نَتكُِمْ وَ صُكُّ
ئمِ‏؛36 ـهِ لَوْمَةَ َال افُوا ِيف اللَّ َ جِبَاهَهُمْ وَ َال تَخ

در دل زش��ت ش��ماريد و با زبان ابراز ناراحتي كنيد و با 
س��يلي به صورت آنان بنوازي��د و در راه خدا از ملامت 

هيچ ملامت‌گري نهراسيد.

امام صادق7 مي‌فرمايد: 

سَ�انِ وَ كَفَّ الْيَدِ وَ لَكِنْ جَعَلَهَُام  ـهُ بَسْ�طَ اللِّ مَا جَعَلَ اللَّ
انِ مَعاً ؛37 يُبْسَطَانِ مَعاً وَ يُكَفَّ

چنين نيست كه خداوند زبان را گشوده و دست را بسته 
باش��د، بلكه هر دو را به گونه‌اي قرار داده كه باهم باز و 

باهم بسته مي‌گردند.

ظاهر روايات طاغوت بودن پرچم‌هاي برافراش��ته با روايات جهاد 
و امربه معروف و نهي از منكر تعارض دارد و در مقام تعارض بايد از 
ظاهر اين روايات دست برداشت؛ زيرا قيام و حركت عليه نظام سلطه 

و جور و دفاع از يكان اسلام و مسلمانان بر همگان واجب است. 
آذري قمي در اين زمینه مي‌نويسد:

هر كس با قرآن مأنوس باش��د، مي‌داند كه منطق اسلام و 
خواس��تة خداي متعال، سازش و بي‌تفاوتي و سكوت در 
مقابل س��تمك‌اران نيست و هم‌چنین عقل و فطرت سليم 
نيز مؤيد اين گفتار اس��ت. اگر ديده ش��د برخي روايات 

حاوي مطال��ب غيرقابل قبولي اس��ت، در صورتي كه از 
نظر س��ند قابل اعتماد باش��د، بايد به توجيه آن بپردازيم 
و در صورتي كه غيرقابل توجيه باش��د، به دس��تور خود 
ائمه معصومين: فهم معناي آن را به خودشان واگذار 

مي‌نماييم.38

علامه طهراني دربارة اين حديث بعد از توضيح و تبيين مفهوم 
طاغوت مي‌نويسد:

همان‌ط��ور كه در قرآن و آيات محكمات و متش��ابهات 
وج��ود دارد و طب��ق نصّ ق��رآن بايد متش��ابهات را به 
محكم��ات برگردان��د، در اخبار ائمه: ني��ز محكمات و 
متشابهات وجود دارد. طبق فرمايشات خود آن بزرگواران 
بايد متش��ابهات از احاديث را ب��ه محكمات از احاديث 
برگردان��د و قاعدة مجمل و مبينّ و متش��ابه و محكم را 
همه‌جا جاري و س��اري كرد و در مح��اورات عرفیه نيز 
مس��ئله همين‌طور است. مثلًا اگر خطابه‌اي را كه در يك 
سياق وارد شده است در نظر بگيريم، بايد صدر و ذيلش 
را با هم‌ديگر ملاحظه كنيم و بس��نجيم اگر در يك جمله‌ 
اجم��ال بود، جمل��ة ديگر بيان اوس��ت و اگر در يك‌جا 
مطلب خف��ي بود، قرينة ديگر مبينّ اوس��ت. دربارة اين 
روايت هم نمي‌توان گفت قيام اطلاقي طاغوت اس��ت و 
منع شده است؛ زيرا آيات قرآن و اخبار كثيرة مستفيضة 
متواتره )بالتواتر المعنوي( دلالت دارد بر اينك‌ه انسان بايد 

از ظلم جلوگيري كند و زير بار ولايت كافر نباشد.39

آية‌الله سيد محمدباقر حيكم; از قول شهيد صدر مي‌نويسد:
هم��ة روايات صادر ش��ده از اهل‌بيت: و پيامبر6 
كه دليل ظنيّ به حس��اب مي‌آي��د، چنان‌چه با روح قرآن 
هم‌آهن��گ نباش��د، بيهوده و باطل و ت��رك آن نيز واجب 
اس��ت و از قبيل همين روايات حدي��ث صحيح و معتبر 
»كل راية« است كه مضمون آن بر اساس ظاهرش منافات 
با روح قرآن و آياتي كه دلالت بر وجوب ايس��تادگي در 
برابر كفر، ظلم، طغيان و فساد دارد. بنابراين، صحت سند 
اين روايات ما را به يقين نمي‌رس��اند و اين روايات ظني 
مي‌باش��د، اما اگر از ظاهر روايات صرف‌نظر كنيم، مانند 
اينك‌��ه منظور از پرچم در اي��ن روايات پرچم‌هاي مقابل 
قيام حض��رت مهدي4 يا قيام‌هاي ب��دون اجازه و نام 
حضرت7 باشد، يا اينك‌ه روايات ناظر به حركت‌هاي 
هم‌زمان با صدور روايات در اين‌باره روايات جالب‌توجهي 

j
¼

–
¼

¶

164

13
88

یز 
پای

 / 
هم

زد
 یا

ره
شما

 / 
وم

س
ل 

سا



ظاهر روايات طاغوت 
بودن پرچم‌هاي 
برافراشته با روايات 
جهاد و امربه معروف 
و نهي از منكر 
تعارض دارد و در 
مقام تعارض بايد 
از ظاهر اين روايات 
دست برداشت؛ زيرا 
قيام و حركت عليه 
نظام سلطه و جور و 
دفاع از كيان اسلام و 
مسلمانان بر همگان 
واجب است

وجود دارد كه يك نمونه از آن را متذكر مي‌شويم:

يونس روايت ميك‌ند كه خدمت امام رضا7 بودم، شخصي آمد و گفت: فدايت 
ش��وم، به يكي از دوس��تان و شيعيان شما خبر رسيده كه مردي براي جهاد در راه 
خدا بين مردم، شمش��ير و كمان تقسيم ميك‌ند و او نيز رفته و شمشير و كمان را 
گرفته اس��ت، ولي نمي‌دانسته كه اين س�الح براي جهاد زير نظر حكومت جایز 
اس��ت. سپس ياران و اصحاب با او ملاقات نموده و به او گفتند كه جنگ همراه 
با اينها جايز نيست و او را مجبور كردند كه شمشير و كمان را به كسي كه از او 

گرفته بازگرداند.

حضرت فرمود: بله بايد چنين كاري انجام دهد.

س��ؤالك‌ننده گفت: اما به دنبال آن ش��خص گش��ته، ولي او را نيافته است. به او 
گفته‌اند كه آن شخص از آن محل رفته است.

حضرت فرمود: پس به مرزها برود، اما جنگ نكند.

گفت: مثل قزوين و عس��قلان )ش��هري در جنوب فلس��طين( و ديلم )گيلان( و 
مرزهاي نظير اينها؟

حضرت فرمود: بله.

گفت: اگر دشمنان به مرزهايي كه او برای مرزباني رفته هجوم آوردند چه بكند؟ 
فرمود: برای حفظ يكان اسلام با آنها بجنگد.

گفت: به هر شكل با آنها بجنگد و جهاد كند؟

حضرت7 فرمود:

ومَ دَخَلُوا عََىل  ـُْمسْ�لِمِيَن قُلْ�تُ أَ رَأَيْتَ�كَ لَوْ أَنَّ ال�رُّ �افَ عَلَ�َى ذَرَارِيِّ ال َ َال إَّال أَنْ َخي
ـَُه�مْ أَنْ يَمْنَعُوهُمْ قَالَ يُرَابطُِ وَ َال يُقَاتلُِ فَ�إِنْ خَافَ عََىل بَيْضَةِ  ْ يَنْبَ�غِ ل ـُْمسْ�لِمِيَن لَم ال
مِ  ِسَْال نَّ ِيف دُرُوسِ اْإل َ لْطَانِ لِأ ـُْمسْلِمِيَن قَاتَلَ فَيَكُونُ قِتَالُهُ لنَِفْسِهِ َال للِسُّ مِ وَ ال ِسَْال اْإل

د406ٍ مَّ َ دُرُوسَ ذِكْرِ ُحم
نه مگر اينك‌ه دارالاس�الم و كشورهاي اسلامي در خطر باشد، آيا در نظر تو اگر 
رومي‌ها به شهرهاي مسلمانان هجوم بياورند نبايد جلوي آنها را گرفت؟ بله اگر 
با هجوم آنان به اس��اس اسلام و مسلمين لطمه وارد مي‌شود، بايد با آنان بجنگد، 
برای خودش ]به خاطر تكليفي كه به علت دفاع به عهده اوست[ نه برای سلطنت 
]بني‌العباس[ چون اگر اس�الم متلاشي شد و به فراموشي گراييد، ذكر و ياد و نام 

حضرت محمد6 نيز فراموش شده است.41

اين روايت را مشايخ ثلاثه )شيخ كليني، شيخ طوسي و شيخ صدوق( روايت كرده‌اند و 
ظاهراً روايتي صحيحه است. تنها دربارة محمد بن عيسي بن عبيد اختلاف نظر وجود دارد 

)1(كه ظاهراً فردي ثقه و مورد اعتماد است و نجاشي نيز به همين نظر معتقد است.42
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بنابر اين روايت، دفاع از اس�الم و مس��لمين و دف��اع در برابر 
هجوم كفار واجب است و چنان‌چه امري واجب باشد، مقدمات آن 
نيز واجب اس��ت. لذا مقدمات دفاع در برابر هجمه‌هاي امروزي با 
تشيكل س��ازمان‌هاي مختلف و حركت و قيام همراه با برافراشته 
كردن پرچم و دعوت انس��ان‌ها براي ياري رساندن به حق واجب 

است.
خلاصه اين روايت )كل راية...( با روايات بس��ياري كه در باب 
ام��ر به مع��روف و نهي از منكر و باب جهاد وارد ش��ده اس��ت،43 
تعارض دارد، به‌ويژه آنك‌ه بعضي از فقهاي معاصر در دوران غيبت 
حض��رت مهدي4 جهاد ابتدايي را نيز واج��ب و فتوا به وجوب 

آن داده‌‌اند.
ملحق�ات منه�اج الصالحي�ن  آ�ية‌الله خوي��ي; در  مرح��وم 

مي‌نويسد:
از مجموع مطالب گذشته، چنين به دست آمد كه ظاهراً 
وج��وب جهاد در دوران غيبت س��اقط نمي‌ش��ود، بلكه 
در تمام��ي زمان‌ها جهاد واجب اس��ت. البته در صورت 
جمع‌بودن ش��رايط جهاد و آن منوط به تش��خيص اهل 
خبره كارشناسان مسائل نظامي و آنك‌ه جهاد به مصلحت 
اسلام اس��ت و نيرو و س�الح كافي براي راندن دشمن 
وج��ود دارد، به‌گون��ه‌اي كه هرگز احتمال شكس��ت در 

جنگ متصور نيست. 44

سپس مي‌نويسد:
اما رواياتي كه دربارة حرمت قيام مس��لحانه عليه حكام 
و خلفاي ظلم، پيش از قيام حضرت قائم4 وارد شده 
اس��ت، ربطي به بحث ما ندارد و بيگانه از موضوع جهاد 

با كفار است. 45

آقاي نجم‌الدين طبسي دربارة اين كلام مي‌نويسد:
گويا مرحوم خوئي; اصل روايات را پذيرفته و دلالت 
آن را نيز قبول كرده، اما مورد آن را قيام عليه حكومت‌هاي 
به ظاهر اسلامي مي‌داند، نه كفار. ولي با بررسي گستردة 

سند و دلالت روايات ظاهراً جواب معلوم باشد.46

3. مفهوم و مصداق قائم4
برخي در جواب از اين روايات احتمال داده‌اند كه منظور از قائم 
همة معصومان: هس��تند و اين رواي��ات ناظر به دوران غيبت 

صغرا نیست و دوران حيات معصومان: را دربر نمی‌گیرد.
صاحب دراس�ات في ولاي�ة الفقيه مي‌نويس��د: احتمال ضعيف 
ديگ��ري كه دربارة روايت وجود دارد، اين اس��ت ك��ه مراد از لفظ 
»القائم« در اين روايت و روايات ديگر، امام دوازدهم7 نباش��د، 
بلكه مراد از قائم هر كس��ي باش��د كه قيام ب��ه حق كند و غرض 
اين روايت، تخطئة كس��اني اس��ت كه در زماني كه رهبر به حق، 
مشغول تهية مقدمات و ايحاد شرايط براي قيام است فرصت‌طلبانه 
براي به دس��ت آوردن رياست و جذب مردم، دست به حركت‌هاي 
شتاب‌زده و ناپخته و زودرس مي‌زنند. بر اساس اين احتمال، شايد 
بتوان گفت برخي از ائمه: درصدد تهية مقدمات قيام و انقلاب 
بودن��د، اما به دلیل تقيه نكردن برخي از ش��يعيان و كتمان نكردن 
رازها يا به دلیل پيش‌افتادن برخي و دس��ت زدن به حركت و قيام 
زودرس، اس��اس قيام به حق را ويران كردند و زمينة آن را از بين 
بردند )و اين روايت براي بازداش��تن افراد از دست زدن به اين‌گونه 

قيام‌هاي زودرس باشد(.
در كت��اب تحف العقول ضمن وصيت امام صادق7 به مؤمن 

الطاق آمده است:

فو الله لقد قرب هذا الأمر ثلاث مرّات فأذعتموه فأخّره 
الله‏؛47

به خدا سوگند سه مرتبه موقعيت اين امر نزديك شد، اما 
شما آن را فاش كرديد، پس خدا آن را به تأخير افكند.

مرح��وم كليني در كاف�ي، در اواخر كتاب الحج�ة بابي را تحت 
عن��وان »إنّ الائمّة کلهّم قائمون بأم��ر الله هادون إلیه؛ همة ائمه: 
قائم به امر خدا هس��تند« گشوده که در آن باب، عبدالله بن سنان 
رواي��ت کرده كه خدمت امام صادق7 آية (يَ�وْمَ نَدْعُو كُلَّ أُنَاسٍ 
بإِمَِامِهِمْ)48 را قرائت كردم. حضرت فرمود: امام آن كسي است كه 

پيشاپيش آنهاست و او قائم مردم زمان خويش است.49
پيش از اين نيز گذشت كه لفظ امام از نظر لغت براي هر پيشوا 
و جلوداري وضع ش��ده اس��ت و منحصر به امامان دوازده‌گانه: 
نيس��ت. بر اين اساس، ش��ايد مراد از »قائم اهل زمان خويش« نيز 
اعم باش��د و م��راد از آن قائم بالفعل در ميان هر امت باش��د. اما از 
س��وي ديگر اين احتمال بسيار بعيد به نظر مي‌رسد؛ زيرا ظاهر لفظ 
»قائ��م« )همراه با الف و لام تعري��ف( در روايات، همان قائم مورد 
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ما هرگز به خاطر خبر 
واحد يا چند خبر كه در 
حكم خبر واحد است، 
نمي‌توانيم اصول مسلّمة 
اسلام را كه در قرآن و 
كلمات معصومين: 
است، كنار بگذاريم. 
بنابراين، هر وقت 
مقدمات تشكيل حكومت 
اسلامي و برچيدن بساط 
ظلم و فساد و جنايت و 
بيدادگري فراهم گردد، 
نبايد در اقدام بر آن 
ترديدي به خود راه داد 
و ادلّة امر به معروف 
و نهي از منكر و اجراي 
حدود و اقامة عدل و داد 
را به عذر اين‌كه در چند 
خبر مشكوك از اين كار 
نهي شده است، نمي‌توان 
زير پا نهاد

نظر يعني امام زمان4 است. پس در اين صورت مراد از پرچمي كه در اين روايت مذمت 
ش��ده، پرچمي اس��ت كه صاحب آن مردم را به نفس خويش فراخواند، نه به اقامة حق و 

اطاعت از امام به حق.50
نجم‌الدين طبسي در نقد و بررسي اين احتمال مي‌نويسد:

گمان مي‌رود اين سخن، نه‌تنها دفع اشكال نميك‌ند، بلكه دامنة اشكال را گسترده‌تر 
ميك‌ند؛ زيرا معناي آن زير سؤال بودن تمامي قيام‌ها در تمامي دوران حضور ائمه 

طاهرين: باشد.51

باری، اين روايات مورد توجه بسياري از علما و دانش‌مندان نيز بوده و در آثار خودشان 
آنه��ا را نق��د کرده‌اند. ب��راي نمونه، آية‌الله مكارم ش��يرازي در نقد و بررس��ي اين روايات 

مي‌نويسد:
1. ما داراي يك سلسله اصول مسلم در شريعت اسلامي هستيم كه تخطّي از آنها 
جايز نيس��ت، از جمله »امر به معروف و نهي از منكر« از امور مس��لمي است كه 
هيچ‌گونه ترديدي در آن روا نيس��ت. آيات و روايات فراوان با تأيكد بسيار، روي 

اين دو اصل مسلّم تكيه كرده است.

حال اگر در محيطي قرار بگيريم كه احكام الهي پايمال ش��ده، منكرات آش��كار 
گش��ته و معروف‌ها به فراموشي سپرده ش��ده و ظلم و فساد همه‌جا را فرا گرفته 
است و ما قادر هستيم كه با يك قيام مؤثر نظام حكومت فاسد را بر هم زنيم و در 
مقياس وس��يعي منكرات را از ميان ببريم و معروف را جانشين آن سازيم، آيا در 
چنين فرضي هيچك‌س مي‌تواند مدّعي شود كه اين كار حرام است و بايد نشست 
و تماشاچي صحنه‌هاي فساد پايمال شدن احكام اسلام و خروج جوانان مسلمان 

از دين و آيين بود؟

ممكن است بهانه‌جويان بگويند چنين چيزي واقع نشده، ما مي‌گوييم فرض كنيد 
چنين امري رخ داد؛ اين فرض كه محال عقلي نيس��ت، آيا باز هم در اين فرض 
مي‌گوييد بايد دس��ت از هر اقدامي برداش��ت و تس��ليم فراگيري فساد و ظلم و 

نابودي احكام اسلامي بود؟

گمان نميك‌نيم هيچ عالم و محقّقي چنين چيزي بر زبان جاري كند! ...

كوتاه‌سخن اينك‌ه به فرض كه روايات فوق تصريح كند كه قبل از قيام مهدي4 
هرگونه قيامي ماية گمراهي است، ما هرگز به خاطر خبر واحد يا چند خبر كه در 
حكم خبر واحد اس��ت، نمي‌توانيم اصول مسلّمة اسلام را كه در قرآن و كلمات 
معصومين: است، كنار بگذاريم. بنابراين، هر وقت مقدمات تشكيل حكومت 
اسلامي و برچيدن بساط ظلم و فساد و جنايت و بيدادگري فراهم گردد، نبايد در 
اقدام بر آن ترديدي به خود راه داد و ادلةّ امر به معروف و نهي از منكر و اجراي 
حدود و اقامة عدل و داد را به عذر اينك‌ه در چند خبر مشكوك از اين كار نهي 

شده است، نمي‌توان زير پا نهاد!

2. در برار اين روايات، روايات ديگري داريم كه نش��ان مي‌دهد ائمة هدي: 
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بعض��ي از قيام‌هاي��ي را كه در عصر و زم��ان آنها روي 
داد، س��تودند، هر چند اين قيام‌ها به نتيجة نهايي نرسيد. 
چگونه ممكن اس��ت اين قيام‌ها ممنوع باشد و باز آن را 

بستايند؟

از جمله در روايات اس�المي از قي��ام »زيد بن علي« به 
عنوان يك قيام مقدس ياد ش��ده است: مرحوم شهيد در 
قواعد در بحث »امر به معروف و نهي از منكر« مي‌گويد: 
»خروجش به اذن امام7 بود« و ش��يخ مفيد در ارش�اد 
مي‌گوي��د: »زيد بعد از امام باقر7 برترين فرزندان امام 
س��جاد7 و عالم و عابد و پارسا و سخّي و شجاع بود، 
با شمش��ير قيام كرد تا امر به معروف و نهي از منكر كند 

و خون‌خواهي شهداي كربلا نمايد.52

مرحوم علامه مامقاني رواي��ات فراوانی در فضيلت و مدح زيد 
ب��ن علي نقل ميك‌ند و پاره‌اي از رواي��ات را كه در مذمّت او وارد 

شده است، در برابر روايات مدح، ناچيز و توجيه‌پذیر مي‌شمرد.53
مرح��وم علامه مجلس��ي بعد از آنك‌ه اختلاف اخب��ار را دربارة 

»زيد« و قيام او ذكر ميك‌ند، مي‌فرمايد:
اخباري كه دلالت بر جلالت مقام او و مدح و ستايش او 
دارد و اينك‌ه او مدّعي غير حق نبود بيش��تر است و اكثر 

اصحاب به عظمت مقام زيد اعتراف دارند.54

ه��رگاه قيام‌هاي قبل از حضرت مه��دي4 قيام گمراهان و 
مش��ركان باش��د، چگونه مي‌توان قيام زيد بن علي7 را تعريف 

و تمجيد كرد؟
نمون��ة ديگ��ر رواياتي كه در مدح حس��ين بن علي ش��هيد فخّ 
آمده است؛ همان كسي اس��ت كه دعبل خزاعي در اشعار معروف 
»مدارس آيات« او را ش��هيد بزرگي از ش��هداي اهل‌بيت: ياد 
كرده اس��ت و امام علي بن موس��ي الرضا7 بر او خرده نگرفت، 

آن‌جا كه مي‌گويد:
قُبُور بكِرُ فانٍ و اُخري بطَِيْبةٍ

 

و اخُري بفَِخِّ نالهَا صَلوَاتي

 

ْ يَكُنْ لَنَا  حتي در حديثي از امام جواد7 نقل ش��ده كه فرمود: »َمل
؛ بع��د از ماجراي كربلا قتل‌گاهي  عٌ أَعْظَمُ مِنْ فَخٍّ َ �فِّ مَصْر بَعْ�دَ الْطَّ

براي ما مهم‌تر از قتل‌گاه فخّ نبود.«55
مرحوم علامه مامقاني در پايان شرح حال او مي‌گويد:

از آن‌چه كه گفتيم، روشن شد كه او از ثقات است؛ زيرا 

امام موس��ي بن جعف��ر7 در خبري به اين معنا گواهي 
داده و در حدي��ث آمده: افرادي كه با او ش��هيد ش��دند 
پاداش دو ش��هيد دارند. و پيامب��ر6 در زمان خود بر 
او گريه ك��رد و امام صادق7 فرم��ود روح او پيش از 

جسدش به بهشت وارد شد!

از هم��ه اينها گذش��ته در رواياتي آمده اس��ت ك��ه قبل از قيام 
مهدي4 اقوامي قيام ميك‌نند و زمينه را براي قيام مهدي4 
آماده مي‌س��ازند و از آنها در روايات به نكيي ياد ش��ده اس��ت. اگر 
قيام‌ه��اي قبل از حضرت مهدي4 باط��ل و دعوت به طاغوت 
بود، اين روايات مفهوم صحيحي نداشت. برای نمونه، به دو روايت 

که از طرق شيعه و اهل سنت رسیده، اشاره می‌شود:
امام كاظم7 فرمود:

تَمِعُ مَعَهُ قَوْمٌ  ْ ـَْحلقِّ يَج رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ قُمَّ يَدْعُو النَّاسَ إلَِى ا
ونَ  يَاحُ الْعَوَاصِ�فُ وَ َال يَمَلُّ ـُُّهمُ الرِّ ـَْحلدِي�دِ َال تُزِل كَزُبَ�رِ ا
لُونَ (وَ الْعاقِبَةُ  ـهِ يَتَوَكَّ بُنُونَ وَ عََىل اللَّ ْ ـَْحلرَبِ وَ َال يَج مِنَ ا

للِْمُتَّقِيَن)56
م��ردي از اهل قم قيام ميك‌ند و م��ردم را دعوت به حق 
مي‌نماي��د. جمعيتي گرد او را مي‌گيرند كه مانند پاره‌هاي 
آهن )سخت و محكم( هس��تند، طوفان‌هاي سخت آنها 
را تكان نمي‌دهد و از جنگ خس��ته نمي‌شوند و ترس به 
خود راه نمي‌دهند و بر خدا توكّل ميك‌نند و عاقبت براي 

پرهيزكاران است!

بناب��ر تصریح بعضي از رواي��ات كه به اين‌گونه قيام‌ها اش��اره 
ميك‌نند، آنها زمينه‌س��از قيام حضرت مهدي4 هستند و به هر 
حال نشان مي‌دهد كه قيام‌هاي مشروعي قبل از قيام مهدي4 
صورت مي‌گيرد؛ قيام‌هاي خونين و براي دعوت به سوي حق توأم 

با پيروزي.
در حديثي از س�نن ابن ماجه، از منابع معروف اهل س��نت آمده 
اس��ت که گروهي از جوانان بني‌هاشم خدمت پيامبر6 آمدند، 
هنگامي كه پيامبر6 آنها را ديد، چش��مانش پر از اش��ك شد و 
رنگ مباركش دگرگون گشت. پرسیدند چرا در صورت مبارك شما 

آثار ناراحتي مي‌بينيم، فرمود:

نْيَا وَ إنَِّ أَهْلَ  خِرَةَ عََىل الدُّ ـهُ لَنَا اْآل إنَِّ�ا أَهْلُ بَيْتٍ اخْتَارَ اللَّ
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در رواياتي آمده 
است كه قبل از قيام 
مهدي4 اقوامي قيام 
مي‌كنند و زمينه را 
براي قيام مهدي4 
آماده مي‌سازند و از 
آنها در روايات به 
نيكي ياد شده است. 
اگر قيام‌هاي قبل از 
حضرت مهدي4 
باطل و دعوت به 
طاغوت بود، اين 
روايات مفهوم 
صحيحي نداشت

قِ وَ  ِ ـَْمشْر َ قَ�وْمٌ مِنْ قِبَلِ ال يداً وَ تَطْرِيداً حَتَّى يَأِْيت ِ ءً وَ تَشْر بَيْتيِ سَ�يَلْقَوْنَ بَعْ�دِي بََال
ونَ فَيُعْطَوْنَ مَا  ُ ـْحلقََّ فََال يُعْطَوْنَهُ فَيُقَاتلُِونَ وَ يُنْصَر مَعَهُمْ رَايَاتٌ سُ�ودٌ فَيَسْ�أَلُونَ ا
سَأَلُوا فََال يَقْبَلُونَ حَتَّى يَدْفَعُوهُ إلَِى رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ بَيْتيِ فَيَمْلَؤُهَا قِسْطاً كََام مَلَئُوهَا 

لْجِ؛57 مِْ وَ لَوْ حَبْواً عََىل الثَّ جَوْراً فَمَنْ أَدْرَكَ ذَلكَِ مِنْكُمْ فَلْيَأْتِه
ما خانداني هس��تيم كه خداوند آخرت را براي م��ا بر دنيا برگزيده و خاندان من 
بعد از من با حوادث س��خت و تبعيد و كنار زدن آنها )از مقام‌هايش��ان( روبه‌رو 
مي‌شوند تا اينك‌ه گروهي از مشرق مي‌آيند كه با آنها پرچم‌هاي سياه است، مطالبة 
نيكي ميك‌نند )و خواهان حق و عدالت مي‌شوند( اما به آنها نمي‌دهند، پس پيكار 
ميك‌نند و ياري مي‌شوند و پيروز مي‌گردند و آن‌چه را مي‌خواهند به آنها مي‌دهند، 
ولي آنها پذيرا نمي‌شوند تا آن را به كسي از اهل‌بيت من بسپارند، پس زمين را از 
عدالت پر ميك‌ند، آن‌گونه كه از ظلم پر ش��ده اس��ت، هر كدام از شما آن زمان را 

درك كند، بايد به آنها بپيوندد، هر چند روي برف‌ها با سينه راه برود!

از ذيل روايت به خوبي استفاده مي‌شود كه اين قيام در آستانة قيام مهدي4 و قبل 
از آن واقع مي‌شود و زمينه‌ساز قيام آن حضرت خواهد بود و قيامي مشروع است.

بنابراین، قبل از قيام مهدي4 قيام‌هاي ديگري صورت مي‌گيرد كه جنبة الهي دارد؛ 
بعضي به نتيجه مي‌رس��د و بعضي به شكس��ت می‌انجامد و چنان نيس��ت كه هر پرچمي 
كه قبل از حضرت مهدي4 برافراش��ته ش��ود، پرچم طاغوت باش��د، ه��ر چند با اجازة 

اهل‌بيت:يا در مسير اهداف آنها قرار گيرد.
آخرين س��خن اينك‌ه رواياتي كه هر قيامي قبل از قيام مهدي4 را شر‌كآلود و در 
مسير طاغوت یاد کرده‌‌اند، بايد آن‌چنان تفسير شوند كه هم با مسلمّات فقهي و احكام امر 
به معروف و نهي از منكر )مبارزة با فس��اد( س��ازگار باشد و هم با قيام‌هاي متعددي كه در 
زمان معصومان: واقع ش��ده و بر آن صحّه نهاده‌اند، هم‌آهنگ گردد. براي تفسير اين 

روايات چند راه وجود دارد:
یکم. منظور از آن قيام‌هايي اس��ت كه بدون اذن و اجازة معصومان: يا حاکمان شرع و 

نایبان عام امام در عصر غيبت صورت بگيرد؛
دوم. منظور قيام‌هايي اس��ت كه به قصد دعوت به خويش و نه دعوت به سوي اهداف 

آل‌محمد6 انجام گيرد كه در روايات بارها به آن اشاره شده است؛
سوم. منظور قيام‌هايي است كه در مقاطع خاصي صورت مي‌گيرد كه هيچ‌گونه آمادگي 
براي اين‌گونه قيام‌ها نيس��ت و ائم��ه: براي پيش‌گيري از اي��ن قيام‌هاي زودرس و 

ناپخته آن جمله‌ها را فرموده‌اند و از آن نهي كرده‌اند.
دعوت‌هاي عمومي قرآن امت اسلامي را به قيام بر ضد ظالمان و حمايت از مظلومان 

و اقامة قسط و عدل دعوت ميك‌ند:

جَالِ وَالنِّسَاءِ وَالْوِلْدَانِ  ـُْمسْتَضْعَفِيَن مِنَ الرِّ (وَمَا لَكُمْ لَا تُقَاتلُِونَ ِيف سَبيِلِ اللّـهِ وَال
ِ أَهْلُهَا وَاجْعَل لَنَا مِن لَدُنْكَ وَليِّاً  الِم نَا أَخْرِجْنَا مِنْ هذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ ذِينَ يَقُولُونَ رَبَّ الَّ
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وَاجْعَلْ لَنَا مِن لَدُنكَ نَصِيراً)58
چ��را در راه خدا و )در راه( مردان و زنان و كودكاني كه 
)به دست س��تم‌گران( تضعيف شده‌اند، پيكار نميك‌نيد؟ 
همان افراد )س��تم‌ديده‌اي( كه مي‌گويند: پروردگارا! ما را 
از اين ش��هر كه اهلش س��تم‌گرند، بيرون ببر! و از طرف 
خود براي ما سرپرس��تي ق��رار ده و از جانب خود يار و 

ياوري براي ما تعيين فرما.

روشن است كه اين آيه و هم‌چنین آيات مشابه آن كه در زمينة 
اقامة قس��ط و عدل ي��ا دفاع از مظلوم و مبارزه با ظالمان س��خن 
مي‌گوي��د انحصار به زمان و مكان خاص��ي ندارد و كيي از اصول 
زيربنايي اس�الم اس��ت و هر جا مقدم��ات و زمينه‌هاي اين هدف 

مقدس فراهم گردد، بايد بدون فوت وقت به آن اقدام نمود.59
ابراهيم اميني نيز در اين‌باره مي‌نويسد: 

بنابر مفاد حديث، نهضت‌هاي غيرديني مردود است، اما 
اگر نهضتي به عنوان دف��اع از دين و حاكميت احكام و 
قوانين قرآن شكل گيرد، مردود نخواهد بود؛ زيرا در اين 
صورت پرچمي در برابر پرچم دين، برافراش��ته نشده و 
رهبري چنين نهضتي طاغوت نيست، بلكه ضد طاغوت 
است. چنين رهبري، مردم را به پرستش خويش دعوت 
نميك‌ند، بلكه به اطاعت از پروردگار جهان فرا مي‌خواند. 
چني��ن پرچمي نه‌تنها در برابر پرچم قائم آل محمد قرار 
نگرفت��ه، بلكه در مس��ير حكومت جهان��ي آن جناب و 

زمينه‌ساز آن خواهد بود...60

آذري قمي نيز در پاسخ به روايات اين گروه مي‌نويسد:
چون اف��رادي منحرف ب��ه نام مهدي موع��ود4 قيام 
كرده و مي‌خواستند از اعتقاد مسلمانان مخصوصاً شيعه 
سوءاستفاده كنند )با توجه به اينك‌ه مهدي موعود4 كه 
برقرار كننده قسط و عدل جهاني و حكومت واحد الهي 
است فردي مش��خص و فرزند امام حسن عسكري7 
اس��ت و داراي ويژگي‌ها و علایم خاصي است كه حتي 
به اسم و القاب و مادر و پدر و زمان تولدش نيز تصريح 
ش��ده اس��ت( و باز با توجه به اينك‌��ه ادعاي مهدويت، 
در زم��ان حضرت باق��ر و حضرت ص��ادق: مورد 
سوءاستفاده‌هاي زيادي قرار مي‌گرفت و حتي پدر مختار 
معتقد به مهدويت محمد بن حنفيه )كه اعتقاد يكس��انيه 
مي‌باش��د( بوده اس��ت و پيش‌بيني هم مي‌شد كه قبل از 

تولد حضرت حجت4 و يا در زمان غيبت آن حضرت، 
اين‌گونه سوءاستفاده‌ها انجام گيرد، لذا ائمه: فرمودند: 
هر كس با ادعاي داشتن آن ويژگي‌ها كه مخصوص قائم 
آل محمد6 اس��ت قي��ام كند، طاغوت اس��ت. بالاتر 
از اي��ن حتي در روايات آمده اس��ت كه گاهي بعضي از 
اصحاب ائمه: پيش‌نهاد قيام و مبارزه مس��لحانه را به 
آنان تحت همين عنوان »مهدويت« مطرح ميك‌ردند، ولي 
آن بزرگواران به شدت اين فكر را رد كرده و مي‌فرمودند: 
امامي كه بايد قيام كند و حكومت جهاني را تشكيل دهد 
ما نيس��تيم، بلكه از فرزندان ما بوده و هنوز هم وقت آن 
نشده است، مانند روايت معلّي بن خنيس كه امام دربارة 
هُ إنََِّام  ءِ بإِمَِامٍ أَ مَا يَعْلَمُونَ أَنَّ ؤُلَا َـ خواستة آنان فرمود: »مَا أَنَا ِهل
‏ِي61 من امام آنها نيستم مگر نمي‌دانند امام آنها  فْيَان يَقْتُلُ السُّ

سفياني را ميك‌شد.«

بنابراين، منظور از طاغوت در اين‌گونه روايات آن كسي 
اس��ت كه به باط��ل و بدون حقي لب��اس مهدويت را در 
ب��ر كرده و خود را به ج��اي آن حضرت به مردم معرفي 

كند.62

نشستن و همراهی در خانه
دس��ته‌اي ديگر از روايات به نشس��تن و توقف در خانه سفارش 
كرده‌اند و شيعيان را از شركت در هر قيام و مبارزه‌اي نهي كرده‌اند. 

اين روايات عبارتند از:

یکم. روايتی از امام علي7
اميرمؤمنان7 در خطبه‌ای در شهر كوفه دربارة خوارج فرموده 

است:

كُوا بأَِيْدِيكُمْ  رِّ َ ءِ وَ َال ُحت وا عََىل الْبََال ُ رْضَ وَ اصْبِر َ الْزَمُوا الْأ
لْهُ  ْ يُعَجِّ وَ سُيُوفِكُمْ ِيف هَوَى أَلْسِنَتكُِمْ وَ َال تَسْتَعْجِلُوا بَام لَم
ـ�هُ لَكُ�مْ فَإنَِّ�هُ مَنْ مَ�اتَ مِنْكُمْ عَلَ�َى فِرَاشِ�هِ وَ هُوَ عََىل  اللَّ
هِ وَ حَقِّ رَسُ�ولهِِ وَ أَهْلِ بَيْتهِِ مَاتَ شَ�هِيداً  مَعْرِفَ�ةِ حَ�قِّ رَبِّ
ـهِ) وَ اسْ�تَوْجَبَ ثَوَابَ مَا نَوَى مِنْ  (وَ وَقَعَ أَجْرُهُ عََىل اللَّ
تهِِ لسَِ�يْفِهِ فَإنَِّ لكُِلِّ  ةُ مَقَامَ إصَِْال يَّ صَالحِِ عَمَلِهِ وَ قَامَتِ النِّ

؛63 ةً وَ أَجًَال ‏ْءٍ مُدَّ َيش
بر جاي خود محكم بايس��تيد، در برابر بلاها و مشكلات 
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آیا اين طايفه از روايات 
که وظيفة انسان‌ها 
را نشستن در خانه 
می‌داند، با رواياتي كه 
انسان‌هاي عصر غيبت 
را ممتاز مي‌شمارد و 
حتي اجر هزار شهيد 
بدر و احد را براي آنان 
قائل است، جمعک‌ردنی 
و توجيه‌پذیر است؟ 
آيا نشستن، سكوت، 
گوشه‌نشيني و كار 
به اجتماع نداشتن اين 
مقدار اجر و پاداش دارد

استقامت كنيد، شمشيرها و دست‌ها را در هواي زبان‌هاي خويش به كار مگيريد 
و آن‌چه خداوند شتاب در آن را لازم ندانسته شتاب نكنيد؛ زيرا هر كس از شما 
كه در بس��تر خود با ش��ناخت حق پروردگارش و ح��ق پيامبر6 و اهل‌بيت 
پيامب��ر6 بميرد، ش��هيد از دنيا رفت��ه و پاداش او بر خداس��ت و ثواب اعمال 
نيكويي كه قصد انجام آن را داشته خواهد برد و نيت او ثواب شمشير كشيدن را 

دارد. همانا هر چيزي را وقت مشخص و سرآمدي است.

ابن‌ميثم بحراني در شرح اين خطبه آورده است:
امام7 در اين كلام، مردم را از دست زدن به جهاد بدون دستور امامي از فرزندان 
خويش پس از خود برحذر داشته و اين در شرايطي است كه كسي از آنان براي 
تش��كيل حكومت قيام ننموده باش��د كه در اين صورت، دست زدن به اين‌گونه 

تحركات جايز نيست مگر با اشاره و اجازة امام وقت.64

نقد و بررسي دلالت
ابن‌ابي‌الحديد در شرح اين عبارت از خطبه مي‌نويسد:

امام علي7 با اين كلام در صدد آن نيس��ت كه مردم كوفه را از رفتن به جنگ 
اهل ش��ام باز دارد؛ زيرا امام7 همواره آنان را از سستي و كوتاه آمدن در جنگ 
با شاميان سرزنش كرده است، بلكه چون تعدادي از ياران امام7 در صدد بودند 
نفاق و فساد تعدادي از افراد فاسد و فاسق كوفه را شناسايي و برملا نمايند و آنان 
را به قتل برس��انند، براي جلوگيري از پراكندگي، تشتت و ايجاد اختلاف داخلي 
بين سپاه خود، آنان را از اين كار در آن شرايط بازداشته و فرموده است: بنشينيد 

و بر بلاها صبر كنيد.65

بنابراين، فرمايش اميرمؤمنان7 دربارة مورد خاص و شرايط ويژه زمان خود است و 
آن‌چه ابن ميثم بيان نموده خلاف ظاهر است.

چرا براي به دس��ت آوردن سيرة امام علي7 و نظر ايشان در برابر ظلم و طاغوت به 
دیگر خطبه‌هاي ايش��ان توجهي نمي‌شود؟ كافي است براي روشن شدن نظرية امام7 
در برابر كژي‌ها به خطبة 27 نهج‌البلاغه مراجعه ش��ود كه حضرت چگونه »س��اكنين« و 
»قاعدين« زمانة خود )مردم كوفه( را كه به بهانه‌هاي واهي شانه از زير بار مسئوليت خالي 

ميك‌ردند، عتاب کرده و فرموده است:

تُمْ غَرَضاً يُرْمَى يُغَارُ عَلَيْكُمْ وَ َال تُغِيُرونَ وَ تُغْزَوْنَ  ْ فَقُبْح�اً لَكُمْ وَ تَرَحاً حِنَي ِرص
ـهُ وَ تَرْضَوْن؛ وَ َال تَغْزُونَ وَ يُعَْىص اللَّ

زشت باد رويتان كه هدف تيرهاي دشمن قرار گرفته‌ايد! به شما هجوم مي‌آورند و 
به آنها هجوم نمي‌بريد، با شما مي‌جنگند، با آنها نمي‌جنگيد، معصيت خدا مي‌شود 

و شما به آن رضايت مي‌دهيد.

آیا اين طايفه از روايات که وظيفة انس��ان‌ها را نشس��تن در خانه می‌داند، با رواياتي كه 
انس��ان‌هاي عصر غيبت را ممتاز مي‌شمارد و حتي اجر هزار شهيد بدر و احد را براي آنان 
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قائل اس��ت، جمع‌کردنی و توجيه‌پذیر اس��ت؟ آيا نشستن، سكوت، 
گوشه‌نش��يني و كار به اجتماع نداش��تن اين مق��دار اجر و پاداش 

دارد؟
بدون ترديد، اين همه ستايش و ارزش مخصوص كساني است 
كه همانند مس��لمانان صدر اس�الم و دوران ائمه: با مبارزه و 
جان‌فش��اني در برابر ظلم ايستادگي كنند وگرنه دين‌داري در كنج 

عزلت و اجر هزار شهيد هم‌سنخ نيست.

دوم. روايت زرّ بن حبيش

هْ�رَوَانِ ]إلَِى أَنْ  7 باِلنَّ ٌّ زِرِّ بْ�نِ حُبَيْشٍ قَ�الَ: خَطَبَ عَِيل
ثْنَا عَنِ  ـْمؤُْمِننَي! حَدِّ قَ�الَ[ فَقَ�امَ رَجُلٌ فَقَ�الَ: يَا أَمِرَي ال
هَتْ. ثُمَّ ذَكَرَ الْفِتَنَ  الْفِتَنِ. فَقَالَ: إنَِّ الْفِتْنَةَ إذَِا أَقْبَلَتْ شُ�بِّ
ـُْمؤْمِنيَِن! مَا  بَعْدَهُ ]إلَِى أَنْ قَالَ[ فَقَامَ رَجُلٌ فَقَالَ: يَا أَمِيَر ال
مَانِ؟ قَالَ: انْظُرُوا أَهْلَ بَيْتِ نَبيِِّكُمْ فَإنِْ  نَصْنَعُ ِيف ذَلكَِ الزَّ
وهُمْ تُؤْجَرُوا وَ  ُ خُوكُمْ فَانْصُر َ لَبَدُوا فَالْبُدُوا وَ إنِِ اسْتَصْر
ةُ ثُمَّ ذَكَ�رَ حُصُولَ الْفَرَجِ  عَكُمُ الْبَلِيَّ َ َال تَسْ�تَبقُِوهُمْ فَتَصْر

مْر667ِ َ بخُِرُوجِ صَاحِبِ الْأ
زر ب��ن حبيش روايت ميك‌ند ك��ه حضرت علي7 در 
نهروان خطبه ايراد مي‌فرمود، ش��خصي به پا خاس��ت و 
گفت: اي اميرمؤمنان دربارة فتنه‌ها س��خن بگو. حضرت 
فرم��ود: فتنه‌ها هنگام��ي كه روي مي‌آورند، ش��بهه‌ناك 
هس��تند. س��پس پاره‌اي از فتنه‌ها را بر ش��مرد. شخص 
ديگري از جا برخاس��ت و گف��ت: اي اميرمؤمنان در آن 
زمان چه كنيم؟ حضرت فرمود: به اهل‌بيت پيامبرتان نگاه 
كنيد، اگر آنها درنگ كردند و ايس��تادند، شما هم توقف 
كنيد و اگر از ش��ما ياري طلبيدند، به ياري آنها بشتابيد 
تا اجر و پاداش ببريد و هرگز از آنها س��بقت نگيريد كه 
مصيبت‌ها و مشكلات شما را فرا خواهد گرفت. سپس 
امام7 بشارت فرج و پيروزي به وسيلة خروج صاحب 

الامر4 را بيان فرمود.

اين حديث قس��متي از خطبه‌ای طولاني اس��ت كه در ابتدای 
كتاب الغارات67 درج ش��ده و قس��متي از آن ني��ز در نهج‌البلاغه68 
آمده است و نظير همين روايت نيز در كتاب سليم بن قيس هلالي 
به صورت مفصل مطرح ش��ده است69 كه خواهان سكون و توقف 

است و از قيام نهي مي‌کند.

نقد و بررسي دلالت
فتنه‌هاي��ي كه در اين حديث بيان ش��ده درب��ارة زمان بني‌اميه 
است. بسيار روشن است كه در آن ايام اهل‌بيت: با حضورشان 
در جامعه، مرجع مردم بودند و اين روايت اش��اره به همين مس��ئله‌ 
است كه در صورت توقف اهل‌بيت: شما نيز متوقف باشيد. در 
حقيقت اين حديث تأيكدي بر مرجعيت اهل‌بيت: است كه همراهي 
آن��ان در ه��ر صورت ضرورت دارد و تقدم ي��ا تأخر از آنان به هيچ 

وجه جايز نيست.
به عبارت ديگر، اين حديث بر محوريت اهل‌بيت: در همه 
حال خصوصاً بروز فتنه‌ها تأيكد دارد، يعني اگر اهل‌بيت: قيام 

و يا قعود داشتند، شما نیز همان‌طور باشيد.
اصولًا در زمان فتنه عزلت و خانه‌نش��يني ممدوح اس��ت.70 امام 

جواد7 هم مي‌فرمايد:

و قبل ذلك فتنة شّر... فمن أدرك ذلك الزّمان فليتّق الله 
و ليكن من احلاس بيته؛

پي��ش از آن روز موعود فتنة جانك‌اهي اس��ت... هر كس 
چنين زماني را درك كن��د، گليمي از گليم‌هاي خانه‌اش 

باشد.

آذري قمي از اين تأيكد چنین استفاده كرده ‌است:
پس معلوم مي‌ش��ود، قبل از قيام قائم4 و رسيدن فرج 
نهايي به دس��ت آن حضرت، قيام‌ها و خروج‌هايي كه از 
طرف ائمه: و يا به وس��يلة نواب آنان ممكن اس��ت 
وقوع پيدا كند، هرگز از نظر ش��رعي ممنوعيت ندارد. پر 
واضح اس��ت كه فتح‌ نهايي جهان‌ش��مول به دست هيچ 
كس ج��ز امام معص��وم7 نخواهد ب��ود و آن را فقط 
بايد در قيام مه��دي موعود4 و در ظهور آن حضرت 

جست‌وجو كرد.71

سوم. روايت جابر

أخبرن�ا أحم�د بن محمد ب�ن س�عيد، عن ه�ؤلاء الرجال 
الأربع�ة، ع�ن ابن محب�وب و أخبرن�ا محمد ب�ن يعقوب 
الكلين�ي أبوجعف�ر ق�ال: حدثن�ي عيل ب�ن إبراهيم بن 
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هاش�م ع�ن أبيه ق�ال: و حدثني محمد بن عم�ران قال: حدثنا أحم�د بن محمد بن 
عيس�ى قال: و حدثني علي بن محمد و غيره عن س�هل بن زياد يجمعا عن الحسن 
ب�ن محبوب ]قال[ و حدثنا عبد الواح�د بن عبدالله الموصلي عن أبي علي أحمد بن 
محمد بن أبي ناشر، عن أحمد بن هلال، عن الحسن بن محبوب، عن عمرو بن أبي 
المقدام، عن جابر بن يزيد الجعفي قال: قال أبو جعفر محمد بن علي الباقر72:7 
ي�ا جابر ال�زم الأرض و لا تحرّك يداً و لا رجلًا حتى ت�رى علامات أذكرها لك 
إن أدركته�ا: أوّله�ا اختالف بني العب�اس... و مناد ينادي من السامء و ييجئكم 

الصوت من ناحية دمشق بالفتح... و راية السفياني.
... جابر بن يزيد جعفي مي‌گويد: امام باقر7 مي‌فرمايد: اي جابر! بر زمين بنشين 
)خانه‌نشين باش( و دست و پايي حركت مده )فعاليتي نكن( تا نشانه‌هايي را كه 
برايت ياد ميك‌نم ببيني اگر بدان برس��ي: نخستين آنها اختلاف بني‌عباس است... 
و آوازدهنده‌اي از آسمان ندا كند و شما را آوازي از جانب دمشق به فتح برسد... 

و پرچم سفياني...

بناب��ر اين روايت، فعاليت و قيام در اين عصر نهي ش��ده و نشس��تن در خانه وظيفة همگان 
است.

چهارم. روايت جابر
كتاب جعفر بن محمد بن شريح الحضرمي عن ابراهيم بن جبير، عن جابر قال: محمد 

بن علي7:

كُ  ْ مَيْلَ�ةَ وَ التُّر ومُ الرُّ كْ رِجْلَيْكَ حَتَّ�ى يَنْزِلُ الرُّ �رِّ َ رْضِ وَ َال ُحت َ كَ عََىل الْأ ضَ�عْ خَ�دَّ
ـَْجلزِيرَةَ وَ يُنَادِيَ مُنَادٍ مِنْ دِمَشْقَ؛73 ا

جاب��ر مي‌گويد: امام محم��د باقر7 فرمودند: صورت��ت را روي زمين بگذار و 
پاهايت را تكان مده تا زماني كه سپاه روم در رميله و لشكر ترك در جزيره فرود 

آیند و ندايي از سمت دمشق و ندا دهنده‌ای از دمشق ندا دهد به پا خيزد.

از اين روايت اس��تفاده مي‌شود كه تا بروز علایم ظهور امام مهدي4 نبايد حركت و 
قيام نمود، بلكه وظیفه غنودن و خانه‌نشيني است.

پنجم. روايت جابر

علي بن أحمد عن عبيد الله بن موسى العلوي عن محمد بن الحسين، عن محمد بن 
سنان، عن عمار بن مروان عن منخل بن يجمل، عن جابر بن يزيد، عن أبي جعفر 
الباقر7 أنّه قال: اس�كنوا ما س�كنت السماوات و الأرض ـ أي لا تخرجوا على 
ا آية من الله عزّ و جلّ ليس�ت من الناس  أح�د ـ ف�إن أمركم ليس به خفاء ألا إنّه
ا  )1(ألا إنه�ا أض�وأ من الش�مس لا تخفى على برّ و لا فاجر، أ تعرف�ون الصبح؟ فإنّه
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كالصبح ليس به خفاء؛74
جابر بن يزيد از امام باقر7 روايت كرده كه آن حضرت 
فرمود: تا آس��مان و زمين س��اكن است شما نيز ساكن و 
بي‌جنبش باش��يد ـ يعني بر هيچ كس خروج نكنيد ـ كه 
كار شما پوشيدگي ندارد. بدانيد كه آن نشانه‌اي از جانب 
خداي عزّ و جلّ اس��ت نه از جانب مردم، بدانيد كه آن 
از آفتاب روش��ن‌تر است و بر نيكوكار و زشتك‌ار پنهان 
نخواهد ماند. آيا صبح را مي‌شناس��يد؟ آن نشانه همانند 

صبح است كه پنهان نیست.

نقد و بررسي دلالت
در اين سه روايت كه جابر از امام محمد باقر7 روايت كرده، 
بس��يار روش��ن و بديهي است كه امام از ش��خص جابر نشستن و 
همراه نش��دن با گروه‌هايي را خواسته كه دست به قيام زده‌اند. لذا 
بعيد اس��ت كه امام7 بی‌مقدمه و بدون مس��ئله‌ای در جامعه به 

جابر اين‌گونه فرموده باشد.
بنابراين، اوّلًا مخاطب اين فرمايش امام7 جابر اس��ت و بعيد 
نيس��ت جابر ويژگي‌هاي خاصي مانند س��دير داشته كه امام7 
اين‌گونه او را خطاب کرده است. )در روايت بعدي شخصيت سدير 

و افرادي مانند او بررسي مي‌شود؛(
ثانياً احتمال دارد امام7 بر اس��اس تقيه اين س��خنان را بيان 

فرموده باشد؛
ثالثاً بعيد نيس��ت غرض اصلي امام7 بيان نشانه‌هاي ظهور 
امام مهدي4 باشد؛ زيرا جابر مي‌پنداشته كه زمان اين امام7 
زمان ريش��هك‌ن ش��دن ظلم‌ها و فش��ارها و فسادهاست و چه بسا 
افرادي در آن زمان ادعاهايي مي‌نموده‌اند و امام در صدد اين بوده 
كه قبل از بروز اين علامت‌ها، تحركي و تحر‌كهاي جامعه را كه 

ادعاهاي بزرگي داشتند، خنثا کند.
در هر صورت، امثال اين‌گونه روايت‌ها نمي‌تواند با ادلة محكم 

و قطعي جهاد و امر به معروف و نهي از منكر مقابله نمايد.

ششم. روايت علي بن اسباط

و حدثن�ا محمد بن هم�ام قال: حدثني جعفر بن محمد بن 
مال�ك الفزاري قال: حدثني محمد بن أحمد، عن علي بن 
أس�باط عن بعض أصحابه عن أبي عبدالله7 أنه قال: 

كف�وا ألس�نتكم و الزم�وا بيوتكم، فإن�ه لا يصيبكم أمر 
تخصّ�ون به أبداً و يصيب العامة و لا ت�زال الزيدية وقاءً 

لكم أبدا؛75
علي بن اسباط به واسطة يكي از يارانش از امام صادق7 
رواي��ت كرده كه آن حضرت فرم��ود: زبان‌هايتان را نگاه 
داريد و در خانه‌هاي خود بنش��ينيد ك��ه هرگز كاري كه 
مخصوص ش��ما باش��د دامن‌گيرتان نشود بلكه همگاني 

باشد و همواره زيديه سپر بلاي شما باشند.

اي��ن حديث به درنگ کردن در منزل س��فارش کرده و وظيفة 
انسان‌ها را در اين عصر خانه‌نشيني و ترك هرگونه قيام و مبارزه‌اي 

دانسته است.

نقد و بررسي دلالت

امام صادق7 در اين روايت، زيديه را س��پر بلا براي شيعيان 
معرفي فرموده كه مشخص است در آن دوران موجي عليه حكومت 
برخاس��ته ش��ده بود و حاكم وقت درصدد خاموش كردن و به سر 
جا نش��اندن آن حركت بوده اس��ت. لذا امام از ش��يعيان مي‌خواهد 
براي نجات از اين درگيري در خانه بنش��ينند و بر طرفداري يا ضّد 
هيچ طرفي س��خن نگويند و همان گروهي كه )زيديه( حكومت را 

تحركي كرده، مورد خطاب يا عتاب قرار مي‌گيرند.
بنابر اعتقاد زيديه امام كس��ي اس��ت كه »قائم بالسيف« باشد. 
لذا بعد از ش��هادت امام حس��ين7 به دنبال زي��د راه افتادند و از 
همراهي با امامت امام س��جاد7 سرباز زدند و در طول دوران به 
دنبال س��رنگوني يا ضربه‌زدن به نظام ظل��م و جور بودند. لذا بعيد 
نيس��ت در دوران امامت امام جعفر صادق7 با برپايي ش��ورش 
و نهض��ت، حكومت ج��ور را تحري��ك كرده و حكوم��ت درصدد 
پاس��خ‌گويي بوده كه امام7 بر اس��اس مصلحت و حفظ شيعيان 
دس��تور مي‌فرمايند: در خانه بنش��ينيد! منطق اهل‌بيت: چنین 
بوده كه ش��يعيان را از دامن‌زدن و غرق ش��دن ب��ه فتنه‌ها بر حذر 

می‌داشته‌اند. امام علي7 هم دستور مي‌دهد:

عٌ  ْ كَ�بَ وَ َال ضَر ْ بُ�ونِ َال ظَهْرٌ فَُري كُ�نْ ِيف الْفِتْنَ�ةِ كَابْنِ اللَّ
فَيُحْلَبَ 76

به هنگام فتنه‌ها مانند بچه شتر باشيد كه نه پشت دارد تا 
سواري دهد و نه پستاني كه از آن شير بدهد.
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بنابر اعتقاد زيديه امام 
كسي است كه »قائم 
بالسيف« باشد. لذا 
بعد از شهادت امام 
حسين7 به دنبال 
زيد راه افتادند و از 
همراهي با امامت امام 
سجاد7 سرباز زدند 
و در طول دوران به 
دنبال سرنگوني يا 
ضربه‌زدن به نظام ظلم 
و جور بودند. لذا بعيد 
نيست در دوران امامت 
امام جعفر صادق7 
با برپايي شورش و 
نهضت، حكومت جور را 
تحريك كرده و حكومت 
درصدد پاسخ‌گويي 
بوده كه امام7 بر 
اساس مصلحت و 
حفظ شيعيان دستور 
مي‌فرمايند: در خانه 
بنشينيد

علي‌اكب��ر مهدي‌پور در برابر اي��ن روايات، دوازده طايفه از روايات را برمي‌ش��مارد كه 
مخالف اين روايات است77 و توجيه درست اين اختلاف را همين فرمايش اميرمؤمنان7 

مي‌داند، يعني اين دسته از روايات ناظر به زمان فتنه است.

هفتم. روايت سدير

دٍ،  مَّ َ نَ بْنِ عِيسَ�ى، عَنْ بَكْرِ بْنِ ُحم دٍ، عَنْ عُثَْام مَّ َ دَ بْنِ ُحم َ ةٌ مِنْ أَصْحَابنَِا، عَنْ أَْمح عِدَّ
ـه7ِ: يَا سَ�دِيرُ الْ�زَمْ بَيْتَكَ وَ كُنْ حِلْس�اً مِنْ  عَ�نْ سَ�دِيرٍ قَالَ: قَ�الَ أَبُ�و عَبْدِاللَّ
َّ قَدْ خَرَجَ فَارْحَلْ  فْيَانِي هَارُ فَإذَِا بَلَغَكَ أَنَّ السُّ يْلُ وَ النَّ سِهِ وَ اسْكُنْ مَا سَكَنَ اللَّ أَحَْال

إلَِيْنَا وَ لَوْ عََىل رِجْلِك‏؛78
امام صادق7 به سدير مي‌فرمايد: اي سدير! ملازم خانه‌ات باش و چون پلاسي 
از پلاس‌هاي خانه‌ات و تا ش��ب و روز آرامش دارند تو نيز آرام و ساكن باش و 
چون به تو خبر رسيد كه سفياني خروج كرده هرچند پياده به سوي ما كوچ كن!

ممكن اس��ت اهل سكوت، به اين روايت استناد کنند و اين روايت را منحصر به سدير 
ندانند، بلكه بر همه واجب اس��ت كه تا خروج س��فياني و قيام قائم4 سكوت کنند و از 

قيام و خروج خودداري ورزند.79

نقد و بررسي دلالت
براي روشن شدن مفهوم اين روايت ذكر دو نكته لازم است:

ـ شأن صدور روايت

در پاي��ان حاكميت ننگين بني‌امي��ه و ايجاد حركت‌هاي انقلابي مردمي در گوش��ه و 
كنار جهان اس�الم عليه مروان حمار آخرين خليفة اموي، غلامان و ياران ابراهيم عباسي 
در اط��راف زندان كوفه ب��ه نوجوان غريبه‌اي برخورد ك‌ردند كه توج��ه آنها را جلب نمود. 
در پرس‌وجو از او متوجه ش��دند نام او ابومس��لم اس��ت كه به همراه پدرش از اصفهان به 
آذربايجان رفته و از آن‌جا به دلیل دس��تگيري دو تن از دوس��تان پدرش توسط کارگزاران 
حكومت بني‌اميه به كوفه كش��يده ش��ده اس��ت و براي ملاقات آنان اطراف زندان پرسه 

مي‌زند.
ياران ابراهيم، ابومس��لم را به همراه خود به نزد ابراهيم بردند كه در تدارك قيام عليه 
بني‌اميه بود و ابراهيم از او بسيار خوشش آمد و گفت: »هذا عزلة من العزل« اين تكه‌اي از 
تكه‌هاس��ت. ابراهيم، ابومسلم را در كنار خودش نگه‌ داشت و ابومسلم ناراضي از حكومت 
جائران��ة بني‌امي��ه، در كنار ابراهي��م خود را براي قيام آماده ک��رد و پس از مدتي از طرف 
ابراهيم با عنوان رهبر و پرچم‌دار قيام ناحية خراس��ان اعزام شد. ابومسلم در خراسان قيام 
خ��ود را آغ��از کرد و در مقاب��ل حكومت بني‌اميه، مردم را به خلاف��ت و حاكميت كيي از 

فرزندان بني‌هاشم كه منظورش ابراهيم عباسي بود، دعوت کرد.
اما پس از مدتي، جاسوسان بني‌اميه، جريان ابراهيم را فهميدند و او را دستگير ك‌ردند. 
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مروان حمار هم با فرو بردن سر او در »ديگ نوره« او را خفه کرد 
و از بين ‌برد.

ابومسلم پس از شنيدن خبر قتل ابراهيم، مردم را به حمايت از 
برادرش سفاح، دعوت کرد و با رشادت‌ها و لشكركشي‌هاي خود و 
حمايت مردم كه به حكومت كي نفر از بني‌هاش��م دل‌بسته بودند، 
مروان حمار را شكس��ت دادند و بدين وسيله كيي از مقربان درگاه 
س��فاح شد تا جايي كه در ظاهر س��فاح خليفه و حاكم جامعه بود، 

ولي ابومسلم كارهاي حكومت را اداره ميك‌رد.80
درست در همان ايام جنگ ابومس��لم با بني‌اميه، افرادي مانند 
س��دير تصور ميك‌ردند كه ابومسلم، خلافت را به امام صادق7 
واگ��ذار خواهد كرد و امام��ت آن حضرت را خواه��د پذيرفت. اما 
ام��ام7 از وضعيت آنان ب��ه خوبي آگاه بود و كلام ايش��ان نيز 
مربوط به همان زمان اس��ت. دانس��تن اين فضا، براي فهم روايت 

لازم است.

ـ شخصيت سدير

س��دير ش��خصيت عجيب، متغير و پيچيده‌اي داشته است. نزد 
امام صادق7 س��خن از س��دير به ميان آمد. ام��ام در وصف او 
فرمود: »س�دير عصيدة بكلّ لون81 سدير پيچيده شده به هر رنگي 
است.« يعني موضع ثابت و پابرجايي ندارد و هر روز، رنگ عوض 
ميك‌ند و يا به قولي او از حزب باد اس��ت. هر طرف كه باد بوزد او 

نيز اهل آن طرف است.
برخي در توضيح اين كلام امام صادق7 نوش��ته‌اند که گویا 
بنابرای��ن حدی��ث، وي با رنگ‌هاي گوناگون گ��ره خورده و فردي 
بوده احساس��ي مزاج كه از جهت فكر و دقت به كي طريق واحد 
پابرجا نبوده اس��ت.82 اين كلام بدان معنا نيس��ت ك��ه او به تقيه 
پای‌بند بوده و در برخورد با هر فرقه‌اي به رنگ آنان در مي‌آمده تا 
خود را حفظ كند، چنانك‌ه از اين حديث اين‌گونه در تنقيح المقال 
برداشت می‌ش��ود؛ زيرا اگر او اين‌گونه تقيه را رعايت ميك‌رده، به 
زندان نمي‌افتاد، با وجود اينك‌ه از امام صادق7 وارد شده كه به 

زيد شحام فرمود: 

ي�ا ش�حام! إني طلبت إلى إلهي في س�دير و عبد السالم 
ب�ن عب�د الرحم�ن و كان�ا في الس�جن فوهبهام لي و خلى 

سبيلهما؛83

اي شحام! من براي سدير و عبدالسلام كه در زندان بودند 
خداوند را خواندم )يعني آزادي آنها را از خدا خواستم(. 
پس خداوند آن دو را به من بخش��يد و راه آزادي آن دو 

را گشود.

از بررس��ي و تتبع در احوالات او مش��خص مي‌شود، سدير اهل 
قيام نبوده و همواره احساس��اتش بر تدبير و تفكرش غلبه ميك‌رده 
اس��ت. وي از كس��اني بوده كه گمان ميك‌رده امام صادق7 را 
مي‌توان جوزده نمود تا در آن دوران بس��يار حس��اس قيام کند. به 
همين جهت، همواره بر ام��ام اصرار مي‌ورزيد تا خروج نمايد. امام 
ص��ادق7 ه��م با اين روايت ب��ه او ‌فهماند كه فع�اًل زمان قيام 
نيست و آن حكومت جهاني حضرت قائم4 علامتي چون خروج 
س��فياني دارد. لذا امام7 س��دير و افرادي همانند او را كه تحت 
تأثيرات، احساسات و زمان خود گمان ميك‌ردند زمان قيام و خروج 
فرا رسيده، با اين بيان ارشاد مي‌فرمايد: »الان زماني است كه بايد 
در خانه‌هاي خودتان بنش��ينيد و خود و ديگران را به هلاكت و ما 

را به زحمت نيندازيد.«
روايتي ديگر از س��دير ش��خصيت او را بيش��تر واضح مي‌سازد. 
س��دير صيرفي مي‌گويد: ب��ر امام صادق7 وارد ش��دم و عرض 
كردم: به خدا سوگند! نشستن براي شما روا نيست. حضرت فرمود: 
چرا اي سدير؟ گفتم: به دلیل اطرافيان و پيروان و ياراني كه داريد. 
به خدا س��وگند! اگر اميرمؤمنان7 به اندازة شما طرفدار و پيرو و 
يار داش��ت، قبايل تيم و عدي )قبيله ابوبكر و عمر( در خلافت وي 
طم��ع نمي‌ورزيدند. حضرت فرمود: تعداد آن��ان چه اندازه مي‌تواند 
باش��د؟ گفتم: صد هزار! حضرت فرمود: صد هزار؟ گفتم: بله، بلكه 
دويس��ت هزار! حضرت فرمود: دويس��ت هزار؟ گفت��م: بله و بلكه 
نصف دنيا! حض��رت7 چيزي نفرمود. بعد از لحظه‌اي فرمود: آيا 
مي‌توان��ي همراه ما به »ينبع« )محل��ي در نزدكيي مدينه( بيايي؟ 
عرض ك��ردم: بله! حضرت دس��تور فرمود الاغ و اس��تري را زين 
كردند. من س��بقت گرفتم و بر آن سوار شدم. حضرت فرمود: الاغ 
براي من راحت‌تر اس��ت. لذا من از الاغ پياده و س��وار استر شدم و 
حضرت نيز س��وار بر الاغ ش��د و به اتفاق هم از شهر خارج شديم. 
هنگام نماز شد. حضرت فرمود: اي سدير! پياده شو تا نماز بخوانيم. 
پس فرمود: نه اين زمين ش��وره‌زار است و نماز در آن جايز نيست. 
راه را ادام��ه دادي��م تا به زميني رس��یدیم كه خ��ال آن قرمز بود. 
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ابان و ابوبكر 
حضرمي نظر 
امام صادق7 را 
براي پيوستن به 
قيام سياه‌جامگان 
درخواست كردند. 
امام نيز به صراحت 
فرمود: پرچم‌هاي 
سياه برافراشته 
در خراسان را 
ياري نكنيد و در 
خانه‌هايتان بنشينيد

حضرت به پسر بچه‌اي نگاه کرد كه چند بزغاله را مي‌چراند و فرمود:

ِدَاءِ مَا وَسِعَنيِ الْقُعُودُ؛ لَوْ كَانَ ِيل شِيعَةٌ بعَِدَدِ هَذِهِ اْجل
اگر من به اندازة اين بزغاله‌ها شيعه داشتم سكوت و نشستن برايم جايز نبود.

آن‌گاه از مركب پياده شديم و نماز خوانديم، هنگامي كه از نماز فارغ شديم، به بزغاله‌ها 
نگاه كردم و آنها را شمارش كردم. ديدم تعدادشان هفده رأس است.84

از اين روايت هم شخصيت سدير و هم شرايط زمان و وضعيت دوران امام صادق7 
مش��خص مي‌ش��ود، يعني در دوراني كه امام7 س��دير صيرفي را امر به خانه‌نش��يني و 
سكوت ميك‌ند، براي امام7 هفده يار واقعي و مخلص و جان بر كف وجود ندارد. آيا در 
ش��رايطي كه هيچ عدّه و عُدّه‌اي در كار نيس��ت، راهي جز سكوت می‌توان برگزید؟ در هر 
ص��ورت با توجه به اين دو نكت��ه از اين روايت الغاي خصوصيت نمی‌توان کرد و گفت در 

اين عصر نیز وظيفة همگان خانه‌نشيني و سكوت است.

هشتم. روايت ابو‌بكر حضرمي

حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد قال: حدثني ييحى بن زكريا بن شيبان قال: حدثنا 
يوس�ف بن كليب المس�عودي قال: حدثنا الحكم بن س�ليمان، عن محمد بن كثير 
ع�ن أبي بك�ر الحضرمي قال: دخلت أنا و أبان عىل أبي عبدالله7 و ذلك حين 
ظهرت الرايات الس�ود بخراس�ان فقلنا: ما ترى؟ فقال اجلسوا في بيوتكم، فإذا 

رأيتمونا قد اجتمعنا على رجل فانهدوا إلينا بالسلاح؛85
ابوبكر حضرمي مي‌گويد: من و ابان بر امام صادق7 وارد شديم و اين مقارن با 
زماني بود كه پرچم‌هاي سياه در خراسان ظهور كرده بود. عرض كرديم: نظر شما 
چيست؟ حضرت فرمودند: در خانه‌هاي خود بنشينيد، هر گاه ديديد ما بر مردي 

گرد آمده‌ايم، شما نيز با سلاح به ياري ما برخيزيد.

از اين روايت ممكن اس��ت اس��تفاده ش��ود كه امام صادق7 به هنگام بروز برخي از 
قيام‌ه��ا اجازة همراه��ي كردن را صادر نفرمودند، بلكه از همراه��ي كردن منع کردند. لذا 
باي��د تا زمان ظهور امام مه��دي4 از هر نوع قيامي برحذر بود و با هيچ قيام و انقلابي 

بيعت نكرد.

نقد و بررسي دلالت
بنابر اين روايت، بس��يار واضح اس��ت كه ابان و ابوبكر حضرمي نظر امام صادق7 را 
براي پيوستن به قيام سياه‌جامگان درخواست كردند. امام نيز به صراحت فرمود: پرچم‌هاي 

سياه برافراشته در خراسان را ياري نكنيد و در خانه‌هايتان بنشينيد.
لذا اين حديث هيچ ارتباطي با نهي از قيام در عصر غيبت ندارد؛ زيرا قيام ابومس��لم در 
)1(خراس��ان براي ياري رساندن به اهل‌بيت: نبود و اگر شعاري مي‌دادند كه برخي افراد 
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فريب آن را مي‌خوردند، امام7 ماهيت آن نهضت را می‌دانس��ت 
ش��يعيان را از همراهی آن نهی می‌فرم��ود. بنابراين، چنان‌چه قيام 
و انقلابي در صدد ياري رس��اندن به اهل‌بيت:باش��د، به گونة 

تخصصی از دايرة حكم اين روايات خارج است.

نهم. روايت ابو‌بصير

حدثن�ا أحم�د بن محمد بن س�عيد ابن عق�دة الكوفي قال: 
حدثن�ا أحمد بن يوس�ف بن يعقوب الجعفي أبو الحس�ن 
ق�ال: حدثنا إسامعيل بن مهران قال: حدثنا الحس�ن بن 
عيل ب�ن أبي حم�زة عن أبي�ه و وهيب بن حف�ص عن أبي 
بصير، عن أبي عبدالله7 قال: إنه قال لي أبي7: لا بدّ 
لنار من آذربيجان لا يقوم لها شي‏ء و إذا كان ذلك فكونوا 
أحالس بيوتكم، و ألبدوا ما ألبدنا، فإذا تحرك متحركنا 
فاس�عوا إليه و لو حبواً، و الله لكأنّي أنظر إليه بين الركن 
و المقام يبايع الناس على كتاب جديد، على العرب شديد 

و قال: ويل لطغاة العرب من شر قد اقترب؛86
ابوبصير از ام��ام صادق7 روايت كرده كه آن حضرت 
فرمود: پدرم به من فرمود: ناگزير آتشي از ناحية آذربايجان 
زبانه خواهد كشيد كه هيچ چيز در مقابلش نتواند ايستاد؛ 
چون چنين شود خانه‌نشين باشيد )بي‌طرف بمانيد( و تا 
آن‌گاه كه ما در خانه نشسته‌ايم، شما نيز خانه‌نشين باشيد 
و چون كسي كه از طرف ما حركت ميك‌ند فعاليت خود 
را آغ��از كرد، به س��وي او ـ اگر چه با دس��ت و زانو ـ 
بشتابيد. به خدا سوگند! گويي هم‌اكنون به او مي‌نگرم كه 
ميان ركن و مقام به فرماني جديد از مردم بيعت مي‌گيرد؛ 
فرماني كه بر عرب س��خت گران اس��ت و پدرم فرمود: 

واي بر سركشان عرب از شرّي كه نزدیک شده است.

از اين روايت اين‌گونه اس��تفاده مي‌شود كه تا زمان ظهور امام 
مه��دي4 بايد در خانه نشس��ت و منتظر زمان ظهور بود. وقتي 
قيام جهاني امام زمان7 آغاز ش��د، بايد حركت و قيام كرد و به 

انقلاب حضرت لبكي گفت و آن را ياري كرد.

نقد و بررسي دلالت
روايت اشارة مستقيم به فتنه‌هايي کرده كه از سمت آذربايجان مانند 

آتش شعله‌ور مي‌شود. در اين هنگام امر به خانه‌نشيني شده است.
بسيار روشن است كه در هنگام بروز و ظهور فتنه هر كس قيام 
كند، نابود مي‌ش��ود. لذا اهل‌بيت: اف��راد را از درگيري و قيام 
با اين‌گونه مس��ائل برحذر داش��ته‌اند و فرموده‌اند: به ما نگاه كنيد 
تا هنگامي كه ما در خانه نشس��ته‌ايم ش��ما نيز خانه‌نشين باشيد و 

اقدامي نكنيد.
اما آیا قیام در غیر زمان فتنه جایز نیس��ت؟ قطعاً اين روايت در 
مقام پاسخ به اين سؤال نيست و بايد به متون ديگر رجوع کرد كه 
البته در روايات ديگر به قيام براي اصلاح زمانی س��فارش شده که 

شرايط و زمان مناسب باشد.

دهم. روايت حسين بن خالد

أخبرنا محم�د بن محمد ، قال أخنيرب اليشرف أبو محمد 
أحم�د ب�ن محمد بن عيس�ى العل�وي الزاهد، ق�ال حدثنا 
حي�در بن محمد ب�ن نعيم الس�مرقندي، ق�ال حدثنا أبو 
عم�رو محمد ب�ن عمر الكشي، ق�ال: حدثن�ا حمدويه بن 
نرص، ع�ن محم�د ابن عيس�ى، عن الحسني ب�ن خالد، 
ق�ال قلت لأبي الحس�ن الرضا7: إن عب�دالله ابن بكير 
كان ي�روي حديث�ا و يتأول�ه، و أن�ا أح�ب أن أعرض�ه 
علي�ك. فق�ال ما ذلك الحدي�ث؟ قلت: ق�ال ابن بكير: 
حدثن�ي عبيد ب�ن زرارة، قال كنت عن�د أبي عبدالله7 
أي�ام خروج محمد ب�ن عبدالله بن الحس�ن، إذ دخل عليه 
رجل من أصحابنا، فقال له: جعلت فداك، إن محمد بن 
عب�دالله قد خ�رج، و أجابه الناس، فام تقول في الخروج 
معه؟ فقال أبو عبدالله7: »اس�كن ما سكنت السماء و 
الأرض.« فقال عب�دالله بن بكير: فإذا كان الأمر هكذا، 
و لم يك�ن خ�روج ما س�كنت السامء و الأرض، فما من 
قائ�م و لا م�ن خ�روج. فق�ال أبوالحس�ن7: ص�دق 
أبوعب�دالله7، و لي�س الأمر عىل ما تأول�ه ابن بكير، 
إنما قال أبوعبدالله7: اس�كنوا ما س�كنت السامء من 

النداء، و الأرض من الخسف بالجيش؛87
حسين بن خالد روايت ميك‌ند كه به امام رضا7 عرض 
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بسيار روشن 
است كه در هنگام 
بروز و ظهور فتنه 
هر كس قيام كند، 
نابود مي‌شود. لذا 
اهل‌بيت: افراد 
را از درگيري و قيام 
با اين‌گونه مسائل 
برحذر داشته‌اند و 
فرموده‌اند: به ما نگاه 
كنيد تا هنگامي كه ما 
در خانه نشسته‌ايم 
شما نيز خانه‌نشين 
باشيد و اقدامي نكنيد

كردم: عبدالله بن بكير حديثي را روايت ميك‌ند و من دوس��ت دارم آن را بر شما 
عرضه دارم. حضرت فرمود: آن حديث چيست؟ گفتم: ابن بكير مي‌گويد عبيد بن 
زراره گفت: در زماني كه محمد بن عبدالله بن حس��ن قيام كرده بود، من خدمت 
امام صادق7 بودم، يكي از اصحاب وارد ش��د و گفت: فدايت شوم محمد بن 
عبدالله خروج كرده است، نظرتان در همراهي كردن او چيست؟ حضرت فرمود: 

»تا هنگامي كه آسمان و زمين آرام هستند، آرام باشيد.« 

عبدالله بن بكير گفت: اگر جريان چنين اس��ت كه تا مادامي كه زمين و آس��مان 
ساكن است شورش و قيام نبايد صورت گيرد، پس هرگز قيام و رهبري كه قيام 
كند نخواهد بود. امام رضا7 فرمود: بله ابوعبدالله7 راس��ت گفته اس��ت، اما 
مسئله آن طور نيست كه ابن بكير تأويل نموده، بلكه امام صادق7 خواسته است 
بفرمايد تا آن‌گاه كه آس��مان از صدا )صيحة آس��ماني( و زمين از فرو بردن لشكر 

)سفياني( ساكت است شما هم ساكت باشيد.

بنابراين روايت بر س��كوت و س��كون تا زمان بروز علایم ظهور س��فارش شده است و 
نبايد برخلاف اين نوع روايت‌ها در اين زمان قيام و انقلاب نمود. از اين حديث نيز استفاده 

مي‌شود كه قيامي قبل از قيام مهدي4 نبايد واقع شود.88

نقد و بررسي دلالت
چنان‌که گذش��ت، محمد ب��ن عبدالله ادعاي مهدويت داش��ته و م��ردم را به خود فرا 
می‌خوانده و امام7 مي‌فرمايد: براي قيام امام مهدي4 دو نشانه وجود دارد، پس هر 

كسي قبل از اين دو علامت ادعاي مهدويت کند، از وي نپذيريد و همراهي‌اش نكنيد.
از این رو، اين روايت دلالتي بر س��كوت و س��كون در اين عصر در مقابل بدعت‌ها و 

كژي‌ها ندارد. انسان موظف است هميشه در برابر بدي‌ها خروج و قيام نمايد.
برخي در جواب اين روايت نوشته‌اند:

در اين روايت شخص سؤالك‌ننده و شرايط سؤال و جلسه‌اي كه در آن سؤال شده 
مشخص نيست. احتمال مي‌رود در جلسه جاسوسي حضور داشته است كه امام 
صادق7 به نحو اجمال جواب مي‌دهند، به گونه‌اي كه ايهام اين معنا را داش��ته 
باش��د كه خروج و قيام به طور كلي جايز نيست، چنانك‌ه بكير نيز همين معنا را 

برداشت نمود.89

ولي اين احتمال صحيح به نظر نمي‌رس��د؛ زيرا امام رضا7 فرمايش امام صادق7 
را تأييد و توضيح مي‌دهند.

یازدهم. روايت ابو‌بصير

أحم�د ب�ن إدري�س عن علي بن محم�د، عن الفضل بن ش�اذان، ع�ن محمد بن أبي 
عمير، عن الحسين بن أبي العلاء عن أبي بصير، عن أبي عبدالله7 قال: لما دخل 
س�لمان الكوف�ة و نظر إليها، ذكر ما يكون م�ن بلائها، حتّى ذكر ملك بني 
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أمية و الذين من بعدهم، ثم قال: فإذا كان ذلك فالزموا 
أحالس بيوتكم، حتى يظه�ر الطاهر بن الطاهر المطهر 

ذو الغيبة اليشرد الطريد؛90
ابوبصير مي‌گويد: امام جعفر صادق7 فرمود: هنگامي 
كه سلمان وارد كوفه شد و به آن شهر نگاه كرد، بلاهايي 
را كه به كوفه مي‌رسد، ذكر كرد تا به حكومت بنو‌اميه و 
حوادث بعد آن رسيد. سپس گفت: هنگامي كه اين‌چنين 
ش��د، مانند فرش‌ه��اي خانه‌هايتان باش��يد )درون خانه 
بنشينيد( تا فردي كه پاکیزه فرزند پاکیزه، صاحب غيبت 

و تنها و يگانه است، ظهور كند.

از اين روايت اين‌گونه اس��تفاده مي‌ش��ود كه ت��ا زمان ظهور امام 
مهدي4 به نشستن در خانه امر کرده‌اند. لذا حركت، قيام و انقلاب 

به صلاح نيست و هر گونه تحركي برخلاف متون روايي است.

نقد و بررسي دلالت
در اين روايت حضرت سلمان به هنگام بروز و ظهور فتنه‌هايي 
مانن��د حكوم��ت بنو‌اميه و حوادث پيرامون آن امر به خانه‌نش��يني 
نموده‌اند كه بس��يار مسئله روشن و پذیرفتنی است؛ زيرا به هنگام 
ش��عله‌ور ش��دن فتنه، بايد از آن دوري كرد و خود را نجات داد، اما 
اين مسئله كه در روايات ديگري نيز منعكس شده، به معنای نفي 
و نهي قيام و حركت س��نجيده و اصول��ي و يا همراهي قيام براي 

ياري رساندن به اهل‌بيت: نيست.
در عص��ر غيبت بنابر احاديثي كه در بررس��ي روايات توضيح داده 
شد، قبل از قيام قائم حركت‌ها و قيام‌هاي اصلاحي به پا مي‌خيزد که 
همه وظیفه دارند با آنها همكاري و همي‌اري کنند، مانند قيام يماني.

در ضم��ن اهل‌بي��ت دربارة برخي از قيام‌ه��ا مانند قيام زيد كه 
در براب��ر حكومت بنو‌اميه قيام كرده بودن��د، رضايت‌مندي خود را 
اعلام فرمودند و از ديگران خواس��تار ش��ركت در آن نهضت شده 
بودن��د. در هر صورت، اين روايت دربارة فتنه‌هاي تاركي و كوري 
است كه انگيزة قيامك‌نندة آن روشن نيست، علاوه بر آنك‌ه نوعي 
عمل ش��تاب‌زده محسوب مي‌شود. اما در اين زمان وظيفة همگان 
قيام و همراهي با قيام‌هاي اصلاح‌طلبانه، در خط اهل‌بيت: و 

زمينه‌ساز حكومت جهاني امام عصر4 است.

دوازدهم. روايت عبيدي

أخنيبر أبو عبدالله محمد بن محمد، قال أخنيبر أبو القاسم 
جعف�ر بن محم�د، عن أبيه، عن س�عد بن عبدالله، 
عن أحمد بن محمد بن عيس�ى، عن علي بن أس�باط، عن 
عمه يعقوب بن س�الم، عن أبي الحس�ن العبدي، عن أبي 
عب�دالله جعفر بن محمد الص�ادق7، قال: ما كان عبد 

ليحبس نفسه على الله إلا أدخله الجنة؛91
عبي��دي از امام ص��ادق7 روايت نم��وده كه حضرت 
فرم��ود: هيچ بنده‌اي جان خ��ود را حبس نميك‌ند، مگر 

اينك‌ه خداوند او را به بهشت داخل مي‌نمايد.

اهل سكوت از حبس نفس، اين‌گونه برداشت كرده‌اند كه انسان 
بايد در خانه بنشيند و دست روي دست بگذارد و دم نزند تا خداوند 

او را به بهشت ببرد.92

نقد و بررسي دلالت
مفهوم اين روايت نفي خروج و قيام در زمان غيبت نيست؛ زيرا 
حبس نفس بر خدا به معناي وقف جان در راه خداس��ت و اين معنا 

با قيام و مبارزه سازگارتر است تا سكوت و سكون در خانه!
واژة حبس نفس، نظير واژة صبر اس��ت كه در عرف غير عرب، 
گاهي به معناي سكوت و بي‌تحركي به كار برده مي‌شود، با اينك‌ه 
صبر، به مفهوم استقامت و پايداري در ميدان عمل و مبارزه است، 
به گونه‌ای كه مش��كلات، س��ختي‌ها و حوادث، انسان را از قيام و 

مبارزه باز ندارد.93
افزون بر این، ش��رط دخول در جنت س��عي و تلاش و چشيدن 
س��ختي است. خانه‌نش��يني و دم نزدن اگر چه برخي مواقع سخت 

است، از قيام و حركت آسان‌تر است.

سیزدهم. روايت مفضل بن عمر

روي في بعض مؤلّفات أصحابنا عن الحسني بن حمران، 
ع�ن محمد بن اسامعيل و علي ب�ن عبدالله الحسني، عن 
أبی‌ش�عيب محم�د ب�ن نصر، عن عم�ر بن الف�رات، عن 
محم�د ب�ن الفض�ل، ع�ن مفض�ل ب�ن عم�ر، ق�ال: قال 
أبوعب�دالله7...: ي�ا مفض�ل! كُلُّ بَيْعَ�ةٍ قَبْ�لَ ظُهُ�ورِ 
ـُْمبَايعَِ  ـهُ ال الْقَائم7ِِ فَبَيْعَتُهُ كُفْرٌ وَ نفَِاقٌ وَ خَدِيعَةٌ لَعَنَ اللَّ

ـُْمبَايَعَ...؛94 َا وَ ال لَه
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بيعت‌هايي قبل از 
ظهور از مصاديق كفر، 
نفاق و نيرنگ است 
كه براي سربلندي 
طاغوت صورت ‌گيرد. 
این بیعت‌ها مشمول 
لعن و نفرين اگر 
بيعتي در راستاي 
اهداف اهل‌بيت: 
و زمينه‌سازي ظهور 
انجام پذيرد، مشمول 
لطف و عنايات خداوند 
متعال می‌شود

اي مفض��ل! همة بيعت‌هاي قبل از ظهور حضرت قائ��م4 بيعت كفر، نفاق و 
نيرنگ است. خداوند بيعتك‌ننده و بيعت‌شونده را لعنت كند.

از رواياتي كه براي نفي قيام و زمینه س��ازی و تش��يكل حكومت به آن اس��تدلال شده95 
همين روايت اس��ت كه امام ص��ادق7 همة بيعت‌ها و تجمع‌ه��اي انقلابي را كفر و نفاق 
معرفي فرموده است. پس بايد در خانه نشست و از بيعت با هر حركت و انقلابي سر باز زد.

نقد و بررسي دلالت
با توجه به پاس��خ روايات گ��روه اوّل، بيعت‌هايي قبل از ظه��ور از مصاديق كفر، نفاق 
و نيرنگ اس��ت كه براي س��ربلندي طاغ��وت صورت ‌گيرد. این بیعت‌ها مش��مول لعن و 
نفرين پروردگار است، اما اگر بيعتي در راستاي اهداف اهل‌بيت: و زمينه‌سازي ظهور 
انجام پذيرد، مش��مول لطف و عنايات خداوند متعال می‌ش��ود. ضمن آنك‌ه روايتي از امام 
صادق7 دربارة اوضاع آن زمان و خواهان دقت و سنجيده عمل كردن مفضل است كه 

مفهوم و فضاي صدور اين روايت را مشخص ميك‌ند:

حدثني المفضل بن عمر قال: »كنت عند أبي عبدالله7 في مجلسه و معي غيري، 
فق�ال لن�ا: إياكم و التنويه، ـ يعني باس�م القائم4 ـ و كن�ت أراه يريد غيري، 
فق�ال لي: ي�ا أبا عبدالله إياكم و التنويه، و الله ليغيبن س�بتا من الدهر، و ليخملنّ 
حت�ى يقال: مات أو هل�ك؟... و لترفعنّ اثنتا عشرة راية مش�تبهة لا يعرف أيّ 
م�ن أيّ. ق�ال المفضل: فبكيت، فقال لي: ما يبكي�ك؟ قلت: جعلت فداك كيف 
لا أبك�ي و أن�ت تقول: ترفع اثنتا عشرة راية مش�تبهة لا يعرف أيّ من أيّ، قال: 
فنظر إلى كوة في البيت التي تطلع فيها الش�مس في مجلس�ه فقال: أ هذه الش�مس 

مضيئة؟ قلت: نعم، فقال: و الله لأمرنا أضوأ منها؛96
مفض��ل بن عمر مي‌گويد: خدمت امام صادق7 بودم و در مجلس او ش��خص 
ديگري نيز با من بود. آن حضرت به ما فرمود: بپرهيزيد از ش��هرت دادن ـ يعني 
نام قائم7 را ـ و به نظرم مي‌رسد كه آن شخص ديگر مورد نظر او بود نه من، 
پ��س رو به من كرد و فرمود: مبادا وي را ش��هرت دهيد. به خدا حتماً روزگاري 
غايب خواهد شد تا جايي كه گفته شود: آيا او وفات كرده، آيا از بين رفته است... 
و دوازده پرچم اشتباه‌انگيز كه هيچ يك از ديگري باز شناخته نمي‌شود، برافراشته 
خواهد شد. مفضل گويد: من گريه كردم. آن حضرت فرمود: چرا گريه ميك‌ني؟ 
ع��رض كردم: فدايت گ��ردم، چگونه گريه نكنم در حالي ك��ه مي‌فرمايي دوازده 
پرچم برافراش��ته خواهد ش��د كه هيچ كدام از ديگري باز ش��ناخته نمي‌شود! آن 
حضرت به شكافي كه در ديوار خانه بود و خورشيد از آن‌جا درون خانه مي‌تابيد 
نگاه نمود و فرمود: آيا اين خورشيد تابنده است؟ عرض كردم: بله. فرمود: به خدا 

سوگند كار ما روشن‌تر از اين خورشيد است.
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ظرفیت‌های انقلاب اسلامی در 
راستای زمینه‌سازی ظهور منجی
نفیسه فاضلی‌نیا*



چکیده
جهان امروز با دو پدیدۀ متعارض روبه‌روست. از یک‌سو عدل، انصاف و اخلاق در نیروهای اجتماعی و 
متن جامعۀ جهانی در حال رشد و فراگیری است. گرایش به معنویت و نیاز به منجی در همۀ ملت‌های 
توسعه‌یافته و نیافته، در حال گسترش است. از سوی دیگر، خودبینی، انحصارگرایی و توسعه‌طلبی، 
هنوز در میان برخی دولت‌ها دیده می‌شود. در چنین شرایطی به نظر می‌رسد، پریشانی، ناآرامی و 
اضطراب کنونی در عرصۀ بین‌المللی، محصول و نتیجۀ حاکمیت زبان قدرت و سیاست در تعیین 
وضعیت ملت‌ها، دولت‌ها و هنجارهای بین‌المللی است. این در حالی است که زبان عمومی مردم در 
سطح جهانی، زبانی مفاهمه‌جو و برخاسته از فطرت است. زبان فطرت، فلسفه‌ای غنی در مفاهمه و 
برخوردار از امکان‌ها و استعدادهایی است که خدای بزرگ، طینت همۀ آدمیان را به آن مفطور کرده 
است. در این راستا، انقلاب اسلامی پاسخی به ناکارآمدی زبان سیاست و قدرت در عرصۀ منطقه‌ای و 
بین‌المللی بود. کاربست زبان فطرت از سوی انقلاب اسلامی و ایجاد انگیزه برای زمینه‌سازی ظهور 
منجی بر اساس اصول فلسفۀ تاریخ اسلامی ـ شیعی، طرح جدید ایران برای عبور از وضعیت آشوب‌زدۀ 
از  ناشی  زمینه‌سازی  راستای  در  انقلاب اسلامی  در گفتمان  زبان فطرت  استخدام  است.  بین‌المللی 
مشترک  میراثی  حامل  فطرت،  این‌که  چه  انسان‌هاست.  در  فطرت  مشترک  استعدادهای  و  امکانات 
در بشر و متضمن ظهور مفاهیم بین‌الاذهانی در انسان‌هاست. شاید به همین دلیل است که نقطۀ 
عزیمت همه تحولات از جمله زمینه‌سازی برای ظهور در گفتمان انقلاب اسلامی، توجه و تعمق در 

ظرفیت‌های فطرت است.
بر این اساس، نوشتار حاضر می‌کوشد تا ظرفیت‌های انقلاب اسلامی در راستای زمینه‌سازی ظهور 
و قیام جهانی مهدی4 را با تأکید بر مؤلفه‌هایی هم‌چون فطرت و اصول فلسفۀ تاریخ اسلامی ـ 

شیعی، تبیین کند.

واژگان کلیدی
مهدویت، انقلاب اسلامی، فطرت، تشیع، انتظار، زمینه‌سازی.
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ظهور و انقلاب جهانی 
مهدی4 با وجود 
اینک‌ه برنامه‌ای الهی و 
آسمانی است، هم‌چون 
دیگر تحولات تاریخی ـ 
اجتماعی به یک سلسله 
شرایط و موقعیت‌های 
عینی خارجی، محیط 
مساعد و فضای عمومی 
مناسب بستگی دارد که 
بدون فراهم شدن آن 
شرایط، تحقق نمی‌یابد
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مقدمه )درآمدی بر لزوم زمینه‌سازی(
خداوند هرگز نعمتی را از بندگان خود نمی‌گیرد، مگر آن‌که خود چنین عقوبتی را فراهم 
کنند. بنابراین، زمانی که موانع نزول فیض الهی برطرف ش��ود و جامعه اس��تحقاق نعمتی 
را پیدا کند، بی‌درنگ رحمت الهی نازل می‌شود. به نظر می‌رسد تعمیم منطقی نتیجۀ این 
بحث در ارتباط با ظهور مهدی موعود4 این باشد که همان‌گونه که غیبت و محرومیت 
از نعمت حضور حجت به دس��ت بش��ر بوده، ظهور او نیز چنین باش��د و این ما هستیم که 
هرگاه زمینه را فراهم کنیم، شایس��ته این فیض الهی خواهیم بود و خدا ظهور ولیّ‌اش را 

از ما دریغ نخواهد کرد.
باید گفت تکامل انسان تنها با یک سیر طبیعی و گذار از امتحان‌ها و تحمل سختی‌ها 
محقق می‌ش��ود و س��نت تغییرناپذیر الهی بر این است که حتی تحقق انقلاب‌های بزرگ 

آسمانی هم وابسته به شرایط و اوضاع نامناسب و زمینه‌های طبیعی باشد.1
در این چارچوب، ظهور حضرت مهدی4 و وقوع انقلاب جهانی ایش��ان نیز مستلزم 
زمینه‌س��ازی و انجام دادن اصلاحات سیاس��ی، اجتماعی و آماده کردن جوامع در س��طح 
جهانی برای پذیرش انقلاب آن حضرت و تحولات اساس��ی است. به عبارت دیگر، ظهور 
و انقلاب جهانی مهدی4 با وجود این‌که برنامه‌ای الهی و آسمانی است، هم‌چون دیگر 
تحولات تاریخی ـ اجتماعی به یک سلس��له شرایط و موقعیت‌های عینی خارجی، محیط 
مس��اعد و فضای عمومی مناسب بس��تگی دارد که بدون فراهم شدن آن شرایط، تحقق 

نمی‌یابد.
در این میان انقلاب اسلامی ایران، در نخستین قدم توانسته است پس از چهارده قرن 
پایگاهی در جهان به وجود آورد که بتواند از اس�الم اصیل به‌طور رس��می و گسترده دفاع 
کند و زمینه را برای تحقق حکومت جهانی فراهم سازد. اما این انقلاب نیاز به تداوم دارد 

تا بتواند تأثیرهای مهم خود را در راستای زمینه‌سازی ظهور منجی به جای گذارد.
به عبارتی، هرچند ظهور یک نجات‌بخش بزرگ، اعتقاد و خواستۀ همۀ ملل آزادی‌خواه 
در جهان اس��ت، اما تحقق این خواس��ته جز با فراهم آوردن مقدمات و زمینه‌های لازم در 
عرصۀ جهانی میس��ر نمی‌شود؛ زیرا انقلاب حضرت ولیّ عصر4، حرکتی جهانی است 
و یاورانی در س��طح جهانی می‌طلبد که پذیرا و پشتیبان آن باشند. بی‌شک پرورش چنین 

یاورانی به زمینه‌سازی جهانی نیاز دارد.
از آن‌جا که یکی از رس��الت‌های منجی موعود، برچیدن بس��اط ظلم و حق‌کشی‌های 
حاکمیت‌های غیرالهی و صاحبان زر و زور اس��ت، به نظر می‌رس��د در شرایط فعلی جهان 
به‌پا خواس��تن مس��تضعفان در رکاب منجی عالم و رویارویی آنان با بمب‌های هس��ته‌ای 
و موش��ک‌های بالس��تیک و...، نیازمند الگو و پیش‌زمینۀ روانی مس��اعد اس��ت؛ زیرا آنان 
)جوامع مس��تضعف( که عمری را در پذیرش س��لطۀ جائران س��پری کرده‌اند، اگر کس��ی 
را به یاد نیاورند که در برابر س��رکردگان اس��تکبار جهانی ایستاده باشد، مرعوب شدن در 
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برابر حزب‌ش��یطان چون عادتی ثانویه در وجودش��ان رخنه خواهد 
کرد. پس آن‌چه بیش از همه ضروری می‌نماید، بیداری ملت‌های 
تحت سلطۀ جهان و آگاهی آنان از عمق جنایاتی است که در حق 
بشریت می‌رود. در کنار آن نیز ارائۀ الگوی مناسب و عملی و نشان 
دادن یک راه نجات و پناهگاه محکمی است که ملت‌های به ستوه 

آمده را امیدوار و به سوی خود جلب کند.
در جامعه کنونی که از یک‌س��و، حرکت طبیعی و روش و منش 
زندگی اجتماعی از اش��کال خانوادگی، قبیله‌ای، روستایی، شهری، 
کشوری، منطقه‌ای، قاره‌ای به سمت منش و نظام جهانی عبورکرده 
و بشر در عصر ارتباطات، در آستانۀ آمادگی پذیرش حکومت واحد 
جهانی قرار گرفته است و از سوی دیگر، نظام حاکمیت سرمایه در 
بس��ط و تس��لط خویش بر منابع و امکانات مادی و انسانی جهان، 
نظامی هرمی شکل را س��امان داده که در رأس آن، سرمایه‌داران 
عمدتاً صهیونیس��ت قرار دارند و دیگر ملت‌های دنیا در قاعدۀ این 
هرم، سنگینی و گرانی رأس هرم را تحمل کرده و به زور تحمیق 
تبلیغات رسانه‌ای مدرن و تعمیق فرهنگ کفر و فسق به حاکمیت 
این هرم قدرت رضایت داده‌اند، گفتمان انقلاب اسلامی در راستای 
زمینه‌س��ازی ظهور منجی در سطح جهانی بر آن است تا به افکار 
عمومی و تبلیغ حکوم��ت جهانی حضرت مهدی4 جهت دهد. 
حکومت��ی که در آن عدالت، امنیت، عزت، ثروت و حکمت جهانی 
و در یک کلام دین جهانی اس�الم حاکم اس��ت. گفتمان انقلاب 
می‌خواهد در نگرش و بینش ملل قاعده‌نشین دنیا تحولی به وجود 
آورد و دل‌های پردرد و سینه‌های سوزان را از آتش عشق مهدوی 
و انتظار فرج شعله‌ور سازد و در مسیر تغییر فرهنگ عمومی جهان 
از ظلم‌پذیری به س��مت مطالبۀ قس��ط و عدل در س��ایۀ حکومت 

جهانی مهدی4 حرکت کند.
نکت��ه‌ای که باید بدان پرداخت، این اس��ت که حکومت جهانی 
مهدی4 در عالم ماده و نه در خلأ زمان و مکان تشکیل می‌شود 
و از آن‌رو ک��ه عالم ماده عالم تن��ازع و تخاصم و حرکت تدریجی 
پدیده‌ها از قوه به فعل اس��ت، ظهور حضرت حجت4 که تجلی 
قوه و کمال جامعۀ بش��ری اس��ت نیز تابع قواعد و سنت‌های عالم 
م��اده و محصول خروج تدریجی اتصالی جامعۀ بش��ری از قوه به 
فعل اس��ت.2 با چنین بینش��ی، در حال حاضر عالم تشیع که بستر 
تاریخ از تثبیت هویت و تمییز مرزهای فکری و اعتقادی، گسترش 

کمّی و رش��د کیفی تا تش��کیل حکومت اسلامی و شیعی در ایران 
گذار کرده است، وظیفه دارد تا در مسیر فعلیت مستمر و تحقق قوا 
و اس��تعدادهای خویش، بلوغ و توان ادارۀ جهان را به ‌دست آورد و 
قلب و عقل جهانیان را از احساس نیاز به حکومت دین و حاکمیت 
آموزه‌ها و ارزش‌های اسلامی اشباع سازد. جمهوری اسلامی ایران 
نیز همراه با گفتمان انقلاب اسلامی، باید به بلوغ اقتدار و توان ادارۀ 
جوامع جهانی با همۀ تنوع آن دس��ت یابد و قدرت تغییر در نفوس 
جوامع جهانی را پیدا کند. با چنین نگرش��ی ظهور تحقق می‌یابد و 

جهان در تفکر، اندیشه، مطالبات و اراده متحول می‌شود.
اما پرسش این است که انقلاب اسلامی با تکیه بر چه مؤلفه‌هایی 
می‌تواند امکانات، داش��ته‌های موج��ود و ضرورت‌های زمانه را به 
خدمت بگیرد، رش��د و تعالی دهد و در راس��تای زمینه‌سازی ظهور 

منجی در سطح جهانی به کار برد؟
در این راستا، از آن‌جا که خداوند تغییر سرنوشت بشر را به تغییر 
نفوس آنها مربوط می‌داند، روی‌کرد انقلاب اسلامی نیز در راستای 
زمینه‌س��ازی ظهور منجی در سطح جهانی و در تعامل با ملت‌های 
خس��ته از وضع کنونی و آماده کردن آنه��ا برای پذیرش حکومت 
جهان��ی مهدی4 بر مبنای تغییر عقاید، فرهنگ‌ها و ارزش‌های 
مسلط جهانی با خلق انسان‌های جدید با نیازهای جدید، مطابق با 
فطرت حقیقی بش��ری اس��ت؛ زیرا بر اساس مبانی دینی، تحولات 
مان��دگار تاریخی، تحولاتی خواهند ب��ود که ناظر به درون و باطن 
عالم انسانی باشد. بنابراین، به نظر می‌رسد توانایی انقلاب اسلامی 
برای ایجاد تحول در عرصۀ جهانی در راستای زمینه‌سازی ظهور را 
باید در چارچوب مؤلفه‌های قدرت نرم از جمله ظرفیت‌های فلسفۀ 
تاریخ ش��یعه و هم‌چنین تأکید بر فطرت به عنوان وجه مشترک در 

انسان‌ها برای تحول باطنی در عرصۀ جهانی جست‌وجو کرد.

زمینه‌سازی در بستر انتظار
به نظر می‌رس��د آن‌چه در عصر انتظ��ار ضرورت دارد و باید در 
دس��تور کار قرار گیرد، توجه به الزامات عقیدتی، سیاسی، فرهنگی 
و اجتماعی اندیش��ۀ انتظار و فراهم‌س��ازی زمینه‌ه��ای ظهور امام 
عصر4 است. اساساً مسئلۀ زمینه‌سازی و تلاش برای رفع موانع 
ظه��ور در متن معنا و ماهیت انتظار نهفته اس��ت. واژۀ انتظار، خود 
گوی��ای حضور عین��ی و تلاش عملی برای تغیی��ر وضع موجود با 
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حکومت جهانی 
مهدی4 در عالم ماده 
و نه در خلأ زمان و 
مکان تشکیل می‌شود و 
از آن‌رو که عالم ماده 
عالم تنازع و تخاصم 
و حرکت تدریجی 
پدیده‌ها از قوه به فعل 
است، ظهور حضرت 
حجت4 که تجلی قوه 
و کمال جامعۀ بشری 
است نیز تابع قواعد 
و سنت‌های عالم ماده 
و محصول خروج 
تدریجی اتصالی جامعۀ 
بشری از قوه به فعل 
است

هدف بسترسازی یک تحول عظیم است. تحولی که به زمینه‌سازی و فراهم شدن شرایط 
نیاز دارد. در واقع انتظار، عاملي محرک اس��ت که انس��ان را به تلاش و تکاپو وامي‌دارد. 
در انتظ��ار مطل��وب، هم فعاليت و حرکت و امر به معروف و نهي از منکر وجود دارد و هم 
دع��وت به س��وي خدا و جهاد. اي��ن از زمينه‌هاي ظهور امام عصر اس��ت؛ زيرا ظهور او با 
زنجيره‌اي از س��نت‌هاي الهي در جامعه و تاريخ ارتباط دارد و اين سنت‌ها جز با فعاليت و 

حرکت تحقق نميي‌ابد.3
در این میان، انتظار در مکتب تشيع، مفهومي است پر اصالت و سازنده و تحرک‌بخش 
در جهت‌دهي به رفتار يک انس��ان پيرو و ارج نهادن به حرکت‌هاي جامعه در راه رس��يدن 
به حکومت عدالت و ايمان اس�المي. به همين دليل، در س��نت پيامبر اسلام6 و ائمه 
اطهار:، انتظار نوعي عمل و گونه‌اي پرستش و عبادت خداي جهان تلقي شده است؛ 
چون اساس��اً يکي از ویژگی‌های ممتاز انس��ان گرايندة به اس�الم، اين است که به آن‌چه 
ايم��ان و اذع��ان دارد و در قلب آن را پذيرفته و به عبارت ديگر گرايش ذهني به آن دارد، 

عينيت بدهد و در خارج از ذهن خود بدان تجليّ بخشد.4
ب��ه این ترتیب، انتظار ظه��ور هم‌چنان‌که از لحاظ معنا و مفهوم ب��ا عمل تلازم دارد، 
در عرصه‌های سیاس��ی ـ اجتماعی نیز با مس��ئلۀ زمینه‌سازی و تلاش برای فراهم کردن 
مقدمات حکومت مهدوی کاملًا عجین شده است. به‌گونه‌ای که سخن از انتظار و آرزوی 
رسیدن به آرمان ظهور، بدون توجه به مسئلۀ زمینه‌سازی و بررسی عوامل بسترساز رخداد 

ظهور، بی‌ثمر و بی‌معنا خواهد بود.5
البت��ه در این میان، گروهی در چگونگی فراهم کردن زمینه‌ها و مقدمات ظهور منجی 
ب��ه بیراهه رفته‌اند. این گروه با اس��تناد به اخباری که جه��ان عصر ظهور را جهانی آکنده 
از س��تم و فساد می‌داند، چنین پنداش��ته‌اند که انتظار مصلح جهانی سکون و بی‌تفاوتی را 
می‌طلبد و باید تماش��اگر جنایت‌ها و پلیدی‌ها باش��ند. گروهی نیز پا را از این فراتر نهاده 
و پنداش��ته‌اند خود باید به تش��دید جنایات و ظلم‌ها دامن زنند تا زمینه زودتر فراهم شود. 
بنابراین، برخی دولت‌های ستم‌پیشه و زورگو، مسئلۀ انتظار را دست‌آویزی برای ظلم‌های 
روزاف��زون خود قرارداده و مدعی می‌ش��وند که با جنایت‌ه��ای روزافزون به فراهم کردن 
زمینه و مقدمات ظهور منجی کمک می‌کنند. حال آن‌که در پاس��خ به اینان باید بگوییم 
پرشدن جهان از ظلم و فساد در آستانۀ ظهور که در روایات از آن سخن گفته شده، چهرۀ 
غالب آن دوره اس��ت که البته خود نوعی زمینه‌س��ازی اس��ت؛ زیرا نوع مردم از این وضع 
ناراضی شده و به ستوه می‌آیند و همین موضوع آنان را تشنۀ انقلاب می‌کند و نوعی زمینۀ 
فک��ری ـ معنوی ایجاد می‌کند، ولی در همی��ن روزگار، وجود یاورانی پاک، مقاوم و مبارز 
که مصلح موعود را یاری کنند، ضروری است. در کنار این فساد جهانی، دوستان و یاوران 
حضرت و دولت‌های بیدار با زمینه‌سازی‌های مثبت، افکار جهانیان را برای انقلاب جهانی 
حضرت آماده سازند؛6 چنانك‌ه در روایات گوناگون هم مطرح شده که پیش از ظهور امام 

مهدی4، مردمی قیام می‌کنند که مقدمات حکومت مهدوی را فراهم می‌سازند.7
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به هر ح��ال، تحقق حکومت مهدوی با مقدمه و زمینه‌س��ازی 
انج��ام می‌پذی��رد، بدین‌گونه که منتظ��ران در محیط خویش به‌پا 
می‌خیزن��د، قی��ام می‌کنن��د و حکومتی تش��کیل می‌دهند. همین 
حکومت‌ه��ا زمینه‌هایی می‌ش��وند ب��رای گردهم آم��دن و به هم 
پیوس��تن صفوف یاران مؤمن، بصیر و متحرک که هس��تۀ اصلی 
مقاوم��ت مؤمن��ان و وارثان زمین را تش��کیل می‌دهن��د و از قیام 

حضرت پشتیبانی می‌کنند.8
با ای��ن اوصاف، تهیۀ مقدم��ات و زمینه‌ه��ای لازم برای قیام 
منج��ی موعود امری ضروری اس��ت و بای��د در اولویت اهداف و 
برنامه‌های هر جامعه و دولت منتظر منجی قرار گیرد؛ زیرا به نظر 
می‌رس��د بحث از انتظار در عرصۀ زمینه‌س��ازی با موضوع دولت و 
حکومت و چگونگی نظام سیاسی، اجتماعی حاکم در یک جامعه و 

جهت‌گیری‌های آن ارتباط مستقیم دارد.

دولت اسلامی و زمینه‌سازی ظهور
دولت‌ه��ا و حکومت‌ها، برحس��ب ماهیت و مصدر مش��روعیت 
خویش، اهداف و مقاصد متفاوتی دارند که برای رسیدن به آن تلاش 
می‌کنند. بر این اس��اس، مهم‌ترین هدف دولت‌ها و حکومت‌های 
غیردینی، دفاع از حقوق و آزادی‌های فردی و اجتماعی شهروندان 
و تأمین نیازهای مادی و معیش��تی آنان اس��ت؛ اما دولت اسلامی 
مبتنی بر اندیش��ۀ حکومت دینی، افزون بر تأمین نیازهای مادی و 
آس��ایش و سعادت دنیوی، تأمین نیازهای روحی و سعادت آخرتی 
ب��ا احیای ارزش‌ه��ای معنوی و دینی را ج��زو وظایف، برنامه‌ها و 
دس��تورالعمل‌های خ��ود می‌داند. بر این مبن��ا، مهم‌ترین وظیفه و 
رسالت دولت اسلامی در عصر انتظار، فرهنگ‌سازی اندیشۀ انتظار 
و فراهم کردن بس��ترهای لازم برای توس��عه و گس��ترش اندیشۀ 

انتظار در جامعه است.9
در این راس��تا، دولت اس�المی ب��ا اس��تفاده از امکاناتی که در 
اختیار دارد، باید سیاس��ت‌گذاری‌های فرهنگی، سیاسی، اجتماعی 
جامع��ه را به‌گونه‌ای مدیریت و س��ازمان‌دهی کند که به اصلاح و 
تغییر نگرش‌های غیردینی بینجامد و با برنامه‌ریزی و به‌کارگیری 
سازوکارهای لازم، فضای فکری حاکم بر جامعه را مهندسی کند، 
به‌گونه‌ای که این انگیزه‌های مذهبی در جامعه تحکیم یابد و مردم 
به سوی ارزش‌های دینی سوق داده شوند. در چنین فضایی، زمینه 

برای ش��کوفایی اندیشۀ انتظار فراهم می‌ش��ود و مردم با رغبت و 
اشتیاق بدین‌سو حرکت می‌کنند.10

بدیهی اس��ت تا زمانی که اندیشۀ انتظار ظهور از حالت اعتقاد و 
ب��اور ذهنی به یک جریان اجتماعی و تفکر غالب در جامعه تبدیل 
نش��ود و رنگ و بوی انتظار در تربیت و فرهنگ و سلوک عمومی 
جامعه مشهود نباشد، آثار و برکات آن نیز در جامعه پدیدار نخواهد 
ش��د. تعمیم منطقی نتیجۀ ای��ن بحث در عرص��ۀ جهانی نیز این 
اس��ت که اندیش��ۀ انتظار به عنوان یک ایدۀ پوی��ا باید به صورت 
یک جریان فکری زنده و مرتبط با حیات اجتماعی از س��وی افکار 
عمومی جهانی مورد توجه قرار گیرد تا آثار الهام‌بخش آن به تدریج 
پدیدار ش��ود. در این راستا، وظیفۀ دولت‌های اسلامی این است که 
بکوش��ند تا همه اه��داف و برنامه‌های خود را در راس��تای نزدیک 
ش��دن به اهداف حکومت مهدوی قرار دهن��د و در قالب اعمال و 
اقدامات انسان دوس��تانه و عقلایی، بستر مناسب را برای پذیرش 
دولت‌ها و ملت‌های دین‌گریز و اسلام‌ستیز فراهم آورند. به عبارت 
دیگر، اگر دولت‌های اسلامی در مسیر درست اندیشۀ انتظار حرکت 
کنند، برای همۀ ملت‌های دین‌گریز و اسلام‌س��تیز اما مس��تضعف 
و عدالت‌خ��واه الگویی عمل��ی و مثبت خواهند ب��ود؛ یعنی به‌طور 
غیرمس��تقیم، زمینۀ شناخت آموزه‌های ناب اسلامی و ویژگی‌های 
نظام مهدوی را فراهم می‌آورند. به این ترتیب بس��تر مناسبی برای 

پذیرش و تسلیم فراهم خواهند آمد.

رسالت تشیع و انقلاب اسلامی در جهانی‌سازی 
اندیشۀ ظهور منجی

بی‌تردید اندیش��ۀ ش��یعی در جایگاه خاس��تگاه ای��دۀ مهدویت 
و ظهور، رس��الت طرح و ترویج جهانی این اندیش��ۀ رهایی‌بخش 
را ب��ر عهده دارد. ام��روز بیش از هر زمان دیگر ضرورت بس��ط و 
گس��ترش اندیش��ۀ ظهور منجی موعود در جایگاه یک ایدۀ جهانی 
و نجات‌بخش احس��اس می‌ش��ود. این وظیفه در این عصر با توجه 
به عط��ش فزایندۀ اف��کار عمومی به یک اندیش��ۀ نجات‌بخش و 
آینده‌س��از بیش از هر زمان دیگری بر دوش انقلاب اس�المی به 

عنوان مطرح‌ترین نمایندۀ تفکر شیعی در عرصۀ جهانی است.
چنانك‌��ه حضرت امام; در ماه‌هاي آخر عمر پربرکت خويش، 

به صراحت در این زمینه اظهار می‌دارند:
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در گذشته، انتظار و 
چشم‌به‌راهی شیعه 
همواره با یک منش 
سیاسی ـ اجتماعی 
همراه بود و دیگران، 
شیعه را گروهی 
همیشه مخالف و 
ناسازگار با حکام و 
سلاطین وقت و نافی 
مشروعیت حکومت 
آنان می‌دانستند. در 
حال حاضر، با توجه 
به موقعیت جا افتاده 
و آثار اعتقادی تفکر 
شیعی در جهان، 
وضعیت کاملاً تغییر 
کرده است. امروز این 
باور در جامعۀ شیعی 
از حالت اعتقاد ذهنی به 
یک رویک‌رد سیاسی 
ـ اجتماعی تبدیل شده 
است و آنان بر این 
حقیقت اذعان دارند که 
می‌توانند در راستای 
تغییر وضعیت موجود 
و فراهم‌سازی شرایط 
جهانی برای ظهور 
مصلح موعود دارای 
نقش تأثیرگذار باشند

مس��ئولان ما بايد بدانند كه انقلاب ما محدود به ايران نيست، انقلاب مردم ايران 
نقطه ش��روع انقلاب بزرگ جهان اس�الم به پرچم‌دارى حضرت حجت می‌باشد 
كه خداوند بر همه مسلمانان و جهانيان منت نهاد و ظهور و فرجش را در عصر 
حاضر قرار داد... بايد دولت جمهورى اس�المى تمامى س��عى و توان خود را در 
اداره هرچه بهتر مردم بنمايد، ولى اين به آن معنا نيست كه آنها را از اهداف عظيم 

انقلاب كه ايجاد حكومت جهانى اسلام است منصرف كند.11

این بار مس��ئولیت، ناشی از تغییر شرایط حاکم بر جامعۀ شیعی و تفاوت وضعیت امروز 
آن نس��بت به گذش��ته در نتیجۀ انقلاب اس�المی و تغییر معنای انتظار است. در گذشته، 
موضوع انتظار ظهور و پایان یافتن غیبت حضرت مهدی4 که از ویژگی‌های اندیش��ۀ 
ش��یعی است، بیش��تر یک موضوع اعتقادی و باور مذهبی تلقی می‌شد که آثار امیدبخش 
آن، جایگاه اعتقادی شیعه را تحکیم می‌بخشید و تا حد زیادی از آسیب‌پذیری آنان کاسته 
و ش��یعه را در مقابل سیاست‌های حذفی و سرکوب‌گرانۀ حکام جور در طول تاریخ، مقاوم 

نگه داشته بود.
در گذش��ته، انتظار و چشم‌به‌راهی شیعه همواره با یک منش سیاسی ـ اجتماعی همراه 
بود و دیگران، شیعه را گروهی همیشه مخالف و ناسازگار با حکام و سلاطین وقت و نافی 
مش��روعیت حکومت آنان می‌دانس��تند. در حال حاضر، با توجه به موقعیت جا افتاده و آثار 
اعتقادی تفکر ش��یعی در جهان، وضعیت کاملًا تغییر کرده است. امروز این باور در جامعۀ 
ش��یعی از حالت اعتقاد ذهنی به یک روی‌کرد سیاسی ـ اجتماعی تبدیل شده است و آنان 
بر این حقیقت اذعان دارند که می‌توانند در راس��تای تغییر وضعیت موجود و فراهم‌س��ازی 
ش��رایط جهانی برای ظهور مصل��ح موعود دارای نقش تأثیرگذار باش��ند.12 چه این‌که در 
پی انقلاب اس�المی ایران، این روی‌کرد مبارک در میان بسیاری از جوامع و حرکت‌های 

اسلامی ـ شیعی با توجه به نیازهای شرایط فعلی به خوبی مشهود بوده است.
در مجموع، از آن‌جا که رس��الت ش��یعه در راستای فراهم کردن زمینه‌های ظهور، یک 
رسالت جهانی است، چون در پی دگرگونی جهانی است و انجام این رسالت بدون حضور 
مؤثر در عرصۀ گفتمان جهانی و تأثیرگذاری جدی در نگرش‌های عمومی ممکن نخواهد 
بود، به نظر می‌رس��د در شرایط فعلی، جامعۀ شیعی می‌تواند با درک صحیح ضرورت‌ها از 
یک‌سو و نقش‌آفرینی و مدیریت تأثیرگذار در عرصۀ افکار جهانی از سوی دیگر، با تبیین 
جاذبه‌ها و ویژگی‌های ایدۀ مهدویت و نظریۀ حکومت عدل جهانی اسلام در جایگاه تنها 
نظریۀ نجات‌بخش، زمینۀ فراگیری این اندیش��ۀ الهی را در جهان فراهم س��ازند و با ارائۀ 

الگوی حکومتی نوینی، افق نگاه مردم دنیا را به ایدۀ مهدویت و ظهور روشن کند.
در این میان، انقلاب اس�المی با تکیه بر اصول، مبانی و هویت اصیل تشیع از یک‌سو 
و ش��ناخت و به‌کارگیری روش‌های تأثیرگذار برای عرضۀ این تفکر الهی بر افکار جهانی 
برای تس��خیر ذهن‌ها و قلب‌ه��ا از ظرفیت‌های بالقوه و بالفعل برای زمینه‌س��ازی ظهور 

یمنجی بهره‌مند است که در ادامه به آنها اشاره خواهیم کرد.
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ظرفیت‌های انقلاب اسلامی برای زمینه‌سازی 
ظهور منجی

هر انقلابی معلول یک سلس��له نارضایتی‌ها و ناراحتی‌هاس��ت؛ 
یعنی وقتی مردم از وضع حاکم ناراضی و خشمگین باشند و وضع 
مطلوبی را آرزو کنند، زمینۀ انقلاب به وجود می‌آید. البته باید گفت 
که صرف نارضایتی کافی نیست؛ چون ممکن است ملتی از وضع 
موجود ناراضی باش��د و آرزوی وضع دیگری را داش��ته باش��د، اما 
چون دارای روحیۀ تمکین و ظلم‌پذیری است، در برابر ظلم تسلیم 
اس��ت و قیام نمی‌کند. بنابراین، اگ��ر ملتی ناراضی بود و افزون بر 
آن، روحیۀ طرد و انکار وضع نامطلوب در او وجود داش��ت، در آن 

صورت است که انقلاب می‌کند.13
تعمی��م نتیجۀ منطق��ی این بحث در ارتباط ب��ا انقلاب جهانی 
حض��رت مهدی4 این اس��ت که انقلاب جهانی ایش��ان نیز از 
این امر مستثنا نیست و زمانی زمینۀ ظهور و انقلاب ایشان فراهم 
می‌شود که از یک‌سو ظلم در سطح جهانی فراگیر شود و از سویی 
روحیۀ طرد و انکار از س��وی ملت‌های تحت س��تم ش��کل گیرد. 
به‌گونه‌ای که آنها بر ظلمی که بر ایش��ان می‌ش��ود واقف ش��ده و 

خواهان ظهور منجی شوند.
این‌جاست که نقش مکتب اسلام ناب )اسلام شیعی( نمایان‌گر 
اس��ت؛ زیرا به پیروانش حس مبارزه و طرد و نفی وضع نامطلوب 
را می‌دهد و بر خلاف دیگر مکاتب از جمله مس��یحیت که اساس 
آن بر تمکین و تس��لیم اس��ت و معتقد اس��ت اگر به سمت راست 
صورتت س��یلی زدند، طرف چپ صورتت را پیش بیاور، اسلام این 
منطق را رد می‌کن��د و می‌گوید: »إنّ أفضل الجهاد کلمة عدل عند 

إمام جائر«.14
در چنین مکتبی اس��ت که اگر عنصر تعرض و تهاجم نس��بت 
به ظلم و س��تم و اختناق وجود داشته باشد، آن‌وقت است که این 

مکتب خواهد توانست بذر انقلاب را در میان پیروان خود بکارد.15
در این میان، انقلاب اسلامی ایران به عنوان انقلاب زمینه‌ساز 
قیام مهدی4 که در پرتو آموزه‌های اس�الم ناب شکل گرفته از 
ظرفیت‌ه��ای بالقوه و بالفعل ب��رای حضور مؤثر در عرصۀ گفتمان 
جهان��ی و تأثیرگذاری جدی در نگرش‌های عمومی و ایجاد روحیۀ 

طرد و انکار در سطح جهانی بهره‌مند است.16

نکتۀ قابل توجه این‌که قدرت و ظرفیت‌های انقلاب اس�المی 
در راس��تای زمینه‌س��ازی جهانی نه معلول توجه به س��ازوکارهای 
سخت‌افزاری و نظامی، بلکه بیشتر حاصل جامعیت اندیشۀ اسلامی 
و س��عۀ وجودی مفاهیم و مضمون‌های عمیق الهی و حکمت‌آمیز 
معطوف به انقلاب اس�المی در راس��تای تغییر نف��وس در عرصۀ 
جهان��ی و هم معلول ضعف و نقصان‌های موجود در جبهۀ باطل از 

جمله خلأ معنوی و نابسامانی گستردۀ جوامع غربی است.
اساس��اً در گفتمان انقلاب اس�المی، قدرت تنها به قدرت‌های 
حسی و مادی تعریف نمی‌شود، بلکه لایه‌های باطنی‌تری از قدرت، 
که در همۀ س��طوح خود تحت مش��یت الهی ق��رار دارد، در جهان 
وجود دارد که می‌توان روی آنها برنامه‌ریزی کرد و از آنها بهره‌مند 
شد. بر پایۀ این نگرش، اساس قدرت به امکان بستگی ندارد، بلکه 
این انس��ان اس��ت که زمام امکانات اقتصادی و مادی را در اختیار 

دارد.17
به عبارت دیگر، لایه‌های باطنی وجود انس��ان، لایه‌های مادی 
نیس��ت. منش��أ قدرت عوام��ل غیرمادی و به‌طور عمده ریش��ه در 
باورهای الهی و دینی دارد که می‌تواند قدرت‌های س��خت‌افزاری 
را تحت‌الش��عاع قرار داده و بر آنها چیره ش��ود. این پدیده‌ای است 
که در پیروزی انقلاب اس�المی و اقتدار روزافزون نظام جمهوری 
اسلامی اتفاق افتاده است. بر این اساس، برای زمینه‌سازی و فراهم 
کردن بس��تر ظهور در س��طح جهانی، می‌توان بر عنصر معنویت و 
فطرت انس��انی به عنوان مؤلفه‌های قدرت نرم تأکید کرد. در این 
راس��تا، جاذبه‌های فرهنگی انقلاب اس�المی که منبعث از باورها 
و ارزش‌های اس�المی، ویژگی‌های بین‌المللی انقلاب اس�المی و 
دی��دگاه امام خمینی; و رهبری انقلاب اس�المی حضرت آیةالله 
خامنه‌ای است، نه‌تنها در کشورهای اسلامی از جمله لبنان، عراق، 
فلسطین و...، تأثیر بسزایی گذاشته، بلکه آثار این اندیشه‌ها در دیگر 
کش��ورهای جهان از جمله امریکای لاتین نیز به چشم می‌خورد و 
توانسته قدرت نرم ایران را در جهان در مقابل امریکا و قدرت‌های 

جهانی و دیگر فرهنگ‌ها به‌ویژه لیبرالیسم افزایش دهد.
ب��ه عب��ارت دیگر، مجموع��ۀ مواضع، دیدگاه‌ه��ا و فرمان‌های 
بنیان‌گ��ذار انق�الب اس�المی و اص��ول مطرح در قانون اساس��ی 
جمهوری اس�المی ایران و نی��ز اقداماتی که به‌ وس��یله ایران در 
حمایت از نهضت مردم مسلمان افغانستان، فلسطین و مبارز جهان 
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عرضۀ گفتمان جدید و 
کلان در قالب پذیرش 
اصول دموکراتیک و 
مدنی مبتنی بر اصول 
دینی و انسانی از سوی 
ایران و نهضت‌های 
اسلامی منطقه، ابتکار 
عمل را از غرب و 
استراژیست‌های غربی 
که برای کانالیزه کردن 
تمدن‌ها به سمت جنگ و 
خشونت تلاش میک‌نند، 
گرفته و برنامه‌های آتی 
آنان را در شکل‌دهی 
به نظام آیندۀ جهانی 
با یک اولویت امنیتی 
و نظامی به‌ هم ‌ریخته 
است. این نظریه، 
درصدد ارائۀ تصویری 
صلح‌جویانه از اسلام 
در جهان معاصر است. 
تلاش چنین نگرشی 
بر این امر دایر است 
که اسلام دین عقل، 
علم، فطرت و طرف‌دار 
کرامت و سعادت بشر 
است

انجام گرفت باعث ش��د تا انقلاب اسلامی بر خلاف همۀ نظریه‌های رایج از طریق دل‌ها 
به مردم مس��لمان و مستضعف جهان نفوذ کند. این امر در شکل‌گیری و رشد جریان‌های 
اسلام‌گرای هم‌سو با ایران در منطقه و افزایش قدرت آن، نقش مؤثری داشته است. این 
در حالی است که نظام فرهنگی حاکم بر نظام بین‌الملل، با بحران‌های جدی روبه‌روست. 
روابط فرهنگی در نظام بین‌الملل، با فقدان احساس��ات انس��انی در خانواده و جامعه دست 
به گریبان اس��ت. تضعیف مذهب در این فرهنگ، موجب سرگشتگی روانی و بن‌بست در 
فلس��فۀ زندگی برای بس��یاری از آنان شده است که از آخرین دس��ت‌آوردهای مادی این 
تمدن بهره‌مند ش��ده‌اند. جنگ‌ها، حقوق بش��ر مبتنی بر باورهای غربی، حقوق بین‌الملل 
مبتنی بر قدرت و قانون جنگل، فساد روحی و اخلاقی، برای همه در ناتوان بودن فرهنگ 

غربی حاکم، جای تردید نگذاشته است.
از سویی، از آن‌جا که جذابیت ارزش‌ها و مطلوبیت‌های سیاسی یک کشور می‌تواند در 
ارائۀ تصویرس��ازی مثبت و مطلوب از آن در سطح افکار عمومی جهان مؤثر واقع گردد و 
به عبارتی ایده‌آل‌های سیاس��ی یک کش��ور می‌تواند دیگران را نسبت به آن جذب یا دفع 

کند.18
در این راس��تا، عرضۀ گفتم��ان جدید و کلان در قالب پذیرش اص��ول دموکراتیک و 
مدنی مبتنی بر اصول دینی و انسانی از سوی ایران و نهضت‌های اسلامی منطقه، ابتکار 
عم��ل را از غرب و استراژیس��ت‌های غربی ک��ه برای کانالیزه کردن تمدن‌ها به س��مت 
جنگ و خش��ونت تلاش می‌کنند، گرفته و برنامه‌های آتی آنان را در ش��کل‌دهی به نظام 
آیندۀ جهانی با یک اولویت امنیتی و نظامی به‌ هم ‌ریخته اس��ت. این نظریه، درصدد ارائۀ 
تصویری صلح‌جویانه از اس�الم در جهان معاصر اس��ت. تلاش چنین نگرش��ی بر این امر 
دایر اس��ت که اس�الم دین عقل، علم، فطرت و طرف‌دار کرامت و سعادت بشر است. در 
این راستا، هدف اصلی انقلاب اسلامی، عرضۀ الگوی دینی در توسعۀ سیاسی و اجتماعی 
ملت‌هاس��ت. چنین الگویی ضمن آن‌که دست رد به تجارب بشر نمی‌زند، به تبادل میراث 

مشترک فرهنگی و تمدنی انسان‌ها برای رسیدن به سعادت واقعی تکیه دارد.
با توجه به آن‌چه مطرح شد، در ادامه می‌کوشیم ظرفیت‌های انقلاب اسلامی در ایجاد 

روحیۀ طرد و انکار در سطح جهانی و مؤلفه‌های آن را بررسی کنیم.

 ایجاد انگیزه برای زمینه‌سازی ظهور بر اساس اصول فلسفۀ 
تاریخ اسلامی ـ شیعی

در یک نگاه کلان می‌توان اندیشه‌های فلسفۀ تاریخی را به دو گروه کلی تقسیم کرد: 
برخی اندیش��ه‌های فلس��فۀ تاریخی، جریان حرکت تاریخ را با صرف‌نظر از حاکمیت اراده 
و مش��یت خداوند متعال تحلیل و برخی دیگر، جریان حرکت تاریخ را بر اس��اس حاکمیت 

ارادۀ خداوند متعال تفسیر می‌کنند.19
یدر ای��ن چارچوب، برخی تاریخ‌نگاران حوزۀ فلس��فۀ تاریخ، جریان‌های تاریخ را اموری 
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اتفاق��ی و تصادف��ی و پیش‌بینی‌نش��دنی می‌دانند ک��ه تحت هیچ 
ضابطه‌ای قرار نمی‌گیرند. آنان معتقدند با بررسی تحولات تاریخی 
نمی‌ت��وان آینده‌نگ��ری کرد. به این ترتیب، ی��ک وجه جبرگرایانه 
دارند؛ به این معنا که گویا تاریخ بدون توجه به تلاش‌ها و اقدامات 
و فعالیت‌های افراد مس��یر خود را طی خواهد کرد و از این منظر، 
انسان‌ها اراده و اختیار چندانی در برابر حرکت تاریخ ندارند و تسلیم 

بی‌چون و چرای آن هستند.20
در مقابل این دس��ته، نظریۀ عمیق و دقیق دیگری اس��ت که 
تاری��خ را کاملًا قانون‌من��د می‌داند. این گ��روه می‌گویند قواعد و 
ضوابطی بر تاریخ حاکم اس��ت که با بررس��ی سلس��له‌جریان‌ها و 
تحولات تاریخی می‌توان آینده را ترسیم کرد. طبیعی است پیروان 
این نظریه )اندیش��ه‌های دینی به‌ویژه تفکر اسلامی ـ شیعی( عالم 
را ب��ر محور حاکمیت حضرت حق بر کل خلقت تفس��یر می‌کنند. 
همان‌طور که همۀ عالم را ناش��ی از اراده، مشیت و اوصاف جمال 
و ج�الل اله��ی می‌دانند، معتقدند که آغاز و انج��ام عالم و تاریخ، 
سراس��ر، آیات عظمت الهی و مس��یر تحقق ارادۀ الهی اس��ت. بر 
اس��اس این نگاه، حرکت تاریخ باید بر اس��اس خالقیت و ربوبیت 
الهی تفسیر شود؛ یعنی خدای متعال هم خالق کل هستی از جمله 
بش��ر و جریان تکامل تاریخی اوست و هم بر اساس ربوبیت خود 
عهده‌دار سرپرس��تی و تکامل تاریخ بشری اس��ت. چنان‌که قرآن 

‏ْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى).21 نَا الَّذِي أَعْطَى‏ كُلَّ شَي می‌فرماید: (قَالَ رَبُّ
ربوبیت الهی عهده‌دار تکامل و هدایت انس��ان به سمت کمال 
اس��ت. بنابراین، نه تاریخ جل��وه‌ای از جلوات ماده و برآمده از ذات 
ماده اس��ت و نه جبر تاریخی بر پیش‌رف��ت و تکامل تاریخ حاکم 
اس��ت، بلکه خلقت عالم و تاریخ ناش��ی از خالقیت حضرت حق و 

تکامل آن ناشی از ربوبیت الهی است.
از س��ویی، اگر ما پذيرفتيم که حکمت و ربوبيت حضرت حق بر 
حرکت تاريخ حاکم اس��ت، باي��د بپذيريم که حرکت کل تاريخ بايد 
به سوي تکامل باش��د؛ يعني نمي‌شود که برآيند حرکت کل عالم، 
حرکت نزولي باشد، بلکه بايد حرکت رو به کمال باشد تا با حکمت 
سازگار شود. پس باید گفت سير کلي تاريخ را رو به کمال مي‌دانيم. 
ما معتقديم که حرکت کلي عالم در پايان به توسعه پرستش خداي 
متعال و کمال عبوديت و بندگي ختم مي‌ش��ود؛ زیرا کمال، چيزي 

جز قرب به سوي خداوند متعال و گسترش عبوديت نيست.

نکته دیگری که در تحليل فلس��فه تاريخ اس�المي بايد بر آن 
تأکيد کرد اين اس��ت که در حرکت تاريخ اراده‌هاي انس��ان‌ها هم 
نق��ش ايفا مي‌کنند. البته نه به معناي اين‌که به انس��ان در عرض 
اراده خ��داي متعال چيزي تفويض ش��ده، بلکه ب��ه همان معنايي 
که در مبحث جبر و اختيار در مس��لک ش��يعي متناس��ب با معارف 
اهل‌بيت: تبيين شده اس��ت؛ يعني نه جبر است و نه تفويض. 
بلک��ه چيزي بين اين دو. خداي متعال به انس��ان‌ها اراده داده و به 
ميزاني که مش��يت حضرت حق اجازه دهد و به ميزاني که او امداد 
کند، اراده‌هاي انساني در تحقق حوادث عالم نقش ايفا مي‌کنند. از 
همين‌جاست که حرکت تاريخ دو سمت پيدا مي‌کند و به دو جبهه 
تقسيم مي‌شود. در يک جبهه، اراده‌هايي عمل مي‌کنند که بر محور 
عبودي��ت خداي متعال و خضوع و خش��وع و تذلل در برابر او قرار 
دارند؛ يعني اين اراده‌ها در برابر اراده حضرت حق تسليم و خاشعند. 
به بيان ديگر، با اين‌که حرکت ارادي است، اما هم‌آهنگ با ربوبيت 
تش��ريعي خداي متعال واقع مي‌ش��ود و چون ربوبيت تش��ريعي با 
ربوبيت تکويني هم‌آهنگ اس��ت، هم‌آهنگي میان مش��يت بالغه و 

فعل عباد در اين منزلت اتفاق مي‌افتد.
از سوي ديگر، چون موجوداتي مانند انسان و جن داراي اراده و 
اختيار هس��تند و در اثر اين اراده و اختيار طغيان هم اتفاق مي‌افتد، 
جبه��ه دوم��ي به وجود مي‌آيد ک��ه از آن به جبهه سرکش��ي تعبير 
مي‌شود. هريک از اين دو جبهه در حرکتي که دارند در پی گسترش 
خودش��ان هس��تند و به همين دليل درگيري حق و باطل در تاريخ 
اتف��اق مي‌افتد. اصلي‌ترين تعارضي که در تاريخ وجود دارد، تعارض 
ايمان و کفر و عبوديت و اس��تکبار است و حرکت کلي عالم هم در 
پايان به سمت غلبه عبوديت و بندگي است. اما نکته قابل تأمل اين 
است که اگرچه در حرکت کل تاريخ، اراده‌هاي انساني حضور دارند، 
ولي نقش آنها نقش محوري نيس��ت و س��مت و سوي کل تاريخ با 
مش��يت بالغه خداوند متعال مشخص مي‌ش��ود. انسان‌ها نمي‌توانند 
قوانين کلي خلقت را که ظهور مش��يت خداوند متعال اس��ت تغيير 
دهن��د؛ بلکه اراده آنها در چارچوب همين قوانين عمل مي‌کند و در 
دل اين قوانين و در پیروی آنها، سطحي از تأثير هم براي آنها قرار 
داده ش��ده است. در این دیدگاه، طبق اندیش��ۀ قرآن حرکت تاریخ 
جبری نیست و ارادۀ آنان نقش مهمی در پویش گردنه‌های تاریخ و 
رسیدن به قلهّ‌های پیش‌رفت و تعالی دارد. قرآن نیز این گمان را که 
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قرآن نیز این گمان را 
که اراده‌ای گزافک‌ار 
و مشیتی بی‌حساب، 
سرنوشت‌های تاریخی 
را دگرگون می‌سازد 
به شدت نفی میک‌ند. 
قرآن آشکارا می‌گوید 
که قاعده‌ای ثابت 
و تغییرناپذیر بر 
سرنوشت‌های اقوام 
حاکم است22 و مردم 
می‌توانند با استفاده 
از سنن جاریۀ الهی 
در تاریخ، سرنوشت 
خویش را نیک یا بد 
گردانند.23 از این‌رو، 
در عین آن که تاریخ 
با یک سلسله نوامیس 
قطعی اداره می‌شود، 
نقش انسان و آزادی و 
اختیار او هرگز از بین 
نمی‌رود

اراده‌ای گزاف‌کار و مشیتی بی‌حساب، سرنوشت‌های تاریخی را دگرگون می‌سازد به شدت 
نفی می‌کند. قرآن آش��کارا می‌گوید که قاعده‌ای ثابت و تغییرناپذیر بر سرنوشت‌های اقوام 
حاکم اس��ت22 و مردم می‌توانند با اس��تفاده از سنن جاریۀ الهی در تاریخ، سرنوشت خویش 
را نیک یا بد گردانند.23 از این‌رو، در عین آن که تاریخ با یک سلس��له نوامیس قطعی اداره 

می‌شود، نقش انسان و آزادی و اختیار او هرگز از بین نمی‌رود.
از طرفی، اگرچه فرآیند تاريخ فرآیندي اس��ت که اراده‌هاي انس��اني هم در آن حضور 
پي��دا مي‌کن��د، اما بايد توجه داش��ت که اين اراده‌ها بر مح��ور اراده‌هايي که در کل تاريخ 

تأثیرگذارند شکل مي‌گيرند، که هم در جبهه حق و هم در جبهه باطل چنین است.
نکت��ه پاياني اين‌که محور کل در دو جهان حق و باطل اين‌طور نيس��ت که در موازنه 
يک‌س��ان باش��ند. بلکه در کل عالم خلقت و کل تاريخ مح��ور کل در جبهه عبوديت، بر 
محور کل در جبهه باطل غلبه دارد. گرچه ممکن اس��ت کشمکش طولاني رخ دهد، ولي 
غلب��ه در کل با محور عبوديت اس��ت. بنابراين، جهت‌گيري کل ب��ر محور اراده عبوديت 

شکل مي‌گيرد.
نتيجه‌اي که از اين نکات به دس��ت مي‌آيد اين اس��ت که اگرچه حرکت تاريخ، حرکت 
عالمَ به سمت نقطه پاياني خودش در همين دنيا به سمت عصر ظهور است و اين حرکت 
هم حرکتي اس��ت که اراده‌هاي انس��اني در آن نقش ايفا مي‌کنند، ولي معناي اين سخن 
اين نيست که اراده‌هاي انسان‌هاي متعارف، اراده‌هاي محوري در حرکت تاريخ به سمت 
صلاح هستند؛ بلکه محور کل، در جبهه حق، ربوبيت خداوند متعال است و در درون اين 
جبهه هم اراده وليّ‌الله محور اصلاح کل اس��ت و ولايت آنها و ظهور هدايت و سرپرستي 

آنهاست که تاريخ را به نقطه مطلوب خودش مي‌رساند.24
به این ترتیب، بر اس��اس فلسفۀ تاریخ شیعه، به‌ویژه با استناد بر اصل نخست مبنی بر 
شمولیت ربوبیت الهی بر کل جهان هستی، همواره تحولات تاریخی باید به نفع جبهۀ حق 
تمام شود. بنابراین، انقلاب اسلامی به عنوان نمایندۀ جبهۀ حق از توان‌مندی بالایی برای 

تغییر موازنۀ قدرت در عرصۀ جهانی در راستای زمینه‌سازی بهره‌مند است.

انقلاب اسلامی و تحول در فطرت ثانی، گامی در راستای 
زمینه‌سازی ظهور منجی

گرایش فطری و درونی نس��بت به ضرورت تحقق روز موعود، گسترده‌ترین گرایش به 
ش��مار می‌رود. ایمان به حتمیت ظهور منجی عالم نیز در فکر عموم انس��ان‌ها وجود دارد. 
به عبارتی، بش��ر به‌طور فطری میل شدید به وجود یک ایدۀ نجات‌بخش را در درون خود 

احساس می‌کند، هرچند در بسیاری از موارد این حس ناخودآگاه است.
منشأ این فکر یک رشته اصول قوی و متین است که از سرشت و فطرت اصیل انسانی 
سرچش��مه گرفته است؛ زیرا فطرت بشر، طالب رس��یدن به کمال در تمام مراحل مربوط 
یبه خود اس��ت. او می‌داند که این کمال تنها در س��ایۀ حکومت عدل توحیدی الهی تحقق 
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می‌یابد.25
به این ترتیب، اعتقاد و میل بش��ر ب��ه ظهور منجی برای عالم 
بشر فطری و غریزی است و در نهان همۀ انسان‌ها وجود داشته و 

دارد. چنان‌که شهید صدر در این‌باره معتقد است:
اعتق��اد به مهدی تنها نش��انه یک باور اس�المی با رنگ 
خاص دینی نیس��ت، بلکه افزون بر آن عنوانی اس��ت بر 
خواس��ته‌ها و آرزوهای همۀ انسان‌ها با کیش و مذاهب 
گوناگون و نیز بازدۀ الهام فطری مردم اس��ت. گاه با همۀ 
اختلاف‌هایش��ان در عقیده و مذهب دریافته‌اند که برای 
انس��انیت در روی زمین، روز موعودی خواهد بود که با 
فرارس��یدن آن هدف نهایی و مقصد بزرگ رسالت‌های 
آس��مانی تحقق می‌یابد و مس��یر آن‌ک��ه در طول تاریخ 
پرفراز و نشیب بوده و به دنبال رنجی بسیار، همواری و 

استواری لازم را می‌یابد.

انتظ��ار آین��ده‌ای این‌چنین، تنها در درون کس��انی که با 
پذی��رش ادیان جهان غیب را پذیرفته‌اند، راه نیافته، بلکه 
به دیگران نیز سرایت کرده، تا آن‌جا که می‌توان انعکاس 
چنی��ن باوری را در مکتب‌هایی که با سرس��ختی وجود 
غیب و موج��ودات غیبی را نفی می‌کنن��د دید. مثلًا در 
ماتریالیس��م دیالکتیک ک��ه تاریخ را بر اس��اس تضادها 
تفس��یر می‌کند، روزی مطرح اس��ت که تمام تضادها از 

میان می‌رود و سازش و آشتی حکم‌فرما می‌شود.26

بدین‌سان به نظر می‌رسد که تجربۀ درونی‌ای که بشر در طول 
تاریخ در مورد این احساس داشته در میان دیگر تجربه‌های روحی 

از گستردگی و عمومیت بیشتری بهره‌مند است.
متفکر انگلیسی، برتراند راسل می‌نویسد:

عال��م در انتظار مصلحی اس��ت که همه را تحت یک 
پرچم و یک شعار قرار می‌دهد.27

آلبرت اینشتاین، صاحب نظریۀ نسبیت نیز می‌نویسد:
روزی که تمام عالم را س�المتی و صفا فراگرفته و همۀ 

مردم با هم دوست و برادر باشند، دور نیست.28

ای��ن تعبیرها، برخاس��ته از فط��رت و میل باطنی افراد اس��ت. 
فطرتی که معمار انقلاب اسلامی از آن به فطرت اول یاد می‌کند. 
فطرت اول در نظرهای ایشان همان نظم و قانون الهی است. این 
فطرت حقیقی، درون‌مایۀ کتاب هس��تی است که ارادۀ ذات حق بر 

آن اس��توار است... . نقطۀ ثقل این نظریه همان حق، عدل، نظم و 
ترتیب عالم و دس��تگاه صنع است که هدف‌مند طراحی شده است 

که اتفاق را در آن راهی نیست.29
گاه��ی فط��رت اول و حقیقی در انس��ان در اثر خواس��ته‌های 
خودخواهان��ۀ گروه��ی محجوب و ب��ه فطرت ثان��ی در او تبدیل 
می‌شود، به‌طوری که انس��ان از خواستۀ قلبی خود فاصله می‌گیرد 
و نیاز باطنی خود را درک نمی‌کند. این حالت در فرهنگ، تمدن و 
نظام غرب دیده می‌ش��ود. در این نظام‌ها اندیشۀ نفی عالم غیب و 
ملکوت عالم و انس��ان تنها به ارضاي بدون قید و شرط گرایش‌ها 
و تمایلات مادی ـ حیوانی بشر توجه شده است. هم‌چنین روابط و 
مناسبات انسانی و ارزش‌های متعالی انسانی نظیر آزادی و عدالت، 
تنها در حیطۀ حیوانی و ملکی بش��ر تعریف و تحدید شده است. در 
چنین فضایی، هستند ملت‌هایی که تحت شدیدترین محدودیت‌ها 
و فشارها قرار دارند، اما دست پلید و پنهان استکبار را نادیده گرفته 
و چه‌بس��ا تصور می‌کنند بسیاری از این بدبختی‌ها ناشی از شرایط 
طبیعی و اجتناب‌ناپذیر جامعه و منطقۀ جغرافیایی آنهاس��ت. در این 
شرایط استکبارپیشگان همواره کوش��یده‌اند تا مبانی اعتقادی این 
جوامع را که مخالف اس��تمرار این وضعیت اس��ت بی‌اعتبار سازند، 
به‌ط��وری که از زمانی که ایدۀ مهدویت و انتظار را س��د راه منافع 

خود دیدند، کوشیدند تا با انواع دسیسه‌ها، آن را بی‌ثمر سازند.
حضرت امام خمینی; نیز به این امر توجه دارد:

تمنیاّت اهالی قدرت‌ه��ای غیرفطری قدیم و جدید این 
بوده اس��ت که با ایجاد ذائقه‌های گوناگون، مورد اعتنای 
فطرت‌های ثانی به جلب و جذب آدمی مبادرت ورزیده 
و ارکان سلطه و متعاقب آن سلطه‌پذیری انسان‌ها را امری 

عمومی و انکارناپذیر معرفی کنند.30

از نظر ایش��ان، »فطرت اول«، فطرتی خ��دادادی و عقلانی و 
»فطرت ثانی«، فطرتی دست‌س��از و تحمیلی است. فطرت نخست 
با روح کمال‌طلب و آرمان‌خواه هم‌آهنگ و فطرت ثانی، متناس��ب 
با عقل مادی‌گ��را و روح عرضی، لذت‌محور و محافظه‌کار طراحی 
ش��ده است.31 ایشان با کشف فطرت تصنعی، بر لزوم تحول در آن 

و رجعت به خویشتن فطری تأکید می‌کردند:
ما باید س��ال‌های طولانی زحمت و مشقت بکشیم تا از 
فطرت ثانی خود متحول ش��ویم و خود را بیابیم و روی 
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انقلاب اسلامی از 
بهترین فرصت برای 
قراردادن میل به 
ظهور منجی در جادۀ 
حقیقی خودش و با 
نیازهای خاصش بر 
خلاف آن‌چه دیگران 
می‌خواهند، بهره‌مند 
است. اصالت و 
جاودانگی تفکر و 
فرهنگ مهدویت و 
انتظار در گفتمان 
انقلاب اسلامی در 
هم‌آهنگی و هم‌خوانی 
آن با آرمان‌های 
فطری و گرایش‌های 
جاودانۀ انسانی است 
و این امر به انقلاب 
اسلامی، ظرفیت 
بالایی در راستای 
زمینه‌سازی برای 
پذیرش آرمان‌های 
مهدوی در عرصۀ 
جهانی می‌بخشد. 
البته این ظرفیت تا 
حدودی نتیجۀ طبیعی 
تفاوت‌های دو تمدن 
مادی و الهی است

پای خویش��تن بایس��تیم. باید از همان بچه‌ها شروع کنیم و تنها مقصدمان تحول 
انسان غربی به انسان اسلامی باشد.32

به این ترتیب، به نظر می‌رسد انقلاب اسلامی در نخستین قدم، در راستای زمینه‌سازی 
ظه��ور منجی، باید بکوش��د تا با تأکید بر مبارزه با اس��تکبار، ظلم‌س��تیزی، عدالت‌طلبی، 
تعالی‌خواهی، رفع تبعیض و نابرابری‌های اقتصادی، سیاس��ی و... فطرت اول انس��ان‌ها را 
در صحنۀ جهانی مخاطب قرار دهد و با رجوع به باطن انقلاب اس�المی و بازسازی زبان 
فطرت‌محور از زبان سیاست‌محور حاکم بر نظم مسلط جهانی عبور کند و شالودۀ زبانی و 

منطق همۀ زورگویان را مورد پرسش قرار دهد.
گزینش زبان فطرت به عنوان زبان عمومی امم جهان بهترین راه در برخورد با ملت‌ها 
و دولت‌های خس��ته از وضع کنونی اس��ت. زبان فطرت حقیقت‌محور اس��ت، در حالی که 
زبان حاکم بر نظم جهانی سیاس��ت‌محور. زبان فطرت، پاسخ‌گوی تمامی نیازهای بشری 
و تمامیت جهانی اس��ت. اما زبان سیاس��ت تأمین‌کنندۀ نیاز بخشی از افراد و کشورهاست. 
در منط��ق زبان فط��رت، متاع خوب برای همه خوب اس��ت و خس��رانش نیز برای همه 

زیان‌آور.33
در حال حاضر، ملت‌ها از منطق زبان‌های تک‌گفتار یک‌سویۀ قدرت‌های حاکم به ستوه 
آمده و بر اس��اس فطرت و معیارهایی چون حق و عدل که پافش��اری بر آن نیز جزوی از 
ارمغان انقلاب اس�المی است، زبان حکم‌رانی و ادارۀ جهان در حال دگرگونی است. روح 
جهان کنونی، روح عدالت و پذیرای آفرینش پیام‌های غیرنظامی و فطرت‌محور است؛ زیرا 
بنابر تلقی فطری در انس��ان، انسان موجودی است دارای سرشت الهی، مجهز به فطرتی 
حق‌جو و حق‌طلب، حاکم بر خویش��تن و آزاد از جبر طبیعت، جبر محیط، جبر سرش��ت و 
جبر سرنوش��ت. بنابراین، تلقی از انسان، ارزش‌های انس��انی در انسان اصالت دارد؛ یعنی 
بالقوه به صورت یک سلس��له تقاضاها در سرش��ت او نهاده ش��ده اس��ت. انسان به سبب 
سرشت‌های انسانی خود، خواهان ارزش‌های متعالی انسانی است و به تعبیر دیگر، خواهان 
حق، حقیقت، عدالت و مکرمت‌های اخلاقی اس��ت و به موجب نیروی عقل خود می‌تواند 
طراح جامعۀ خود باش��د. او نباید تس��لیم کورکورانۀ محیط باش��د و به موجب اراده نیروی 

انتخاب‌گری خود طرح‌های فکری خود را به مرحلۀ اجرا درمی‌آورد.34
بر این مبنا، انقلاب اس�المی از بهترین فرصت برای قراردادن میل به ظهور منجی در 
ج��ادۀ حقیقی خودش و با نیازه��ای خاصش بر خلاف آن‌چه دیگران می‌خواهند، بهره‌مند 
است. اصالت و جاودانگی تفکر و فرهنگ مهدویت و انتظار در گفتمان انقلاب اسلامی در 
هم‌آهنگی و هم‌خوانی آن با آرمان‌های فطری و گرایش‌های جاودانۀ انس��انی است و این 
امر به انقلاب اس�المی، ظرفیت بالایی در راس��تای زمینه‌سازی برای پذیرش آرمان‌های 
مهدوی در عرصۀ جهانی می‌بخشد. البته این ظرفیت تا حدودی نتیجۀ طبیعی تفاوت‌های 
یدو تمدن مادی و الهی اس��ت. تمدن غرب، س��لطه و قدرت خود را وام‌دار ابزار تکنولوژی، 
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نظام آموزشی شبکۀ پیچیدۀ سیاسی و... است. این تمدن مادی بر 
خلاف تمدن‌های الهی و دینی، گس��ترده، اما سطحی است. دلیل 
این امر این اس��ت که تمدن‌های مادی بر تمتع و تلذذ بنا شده‌اند 
و ماهیت تمتع و تلذذ، تنوع و تکثر است. امور متکثر و متنوع باید 
کم‌عمق و س��طحی باش��ند و همواره رنگ و قد عوض کنند. این 
تنوع‌ها و تلوّن‌های پیچیده س��قف خاص��ی دارد و روزی به پایان 
خط خواهد رسید و بشر به سطحی بودن آنها پی خواهد برد. شاید 
روزی از این همه رنگ‌عوض‌کردن که مس��تلزم تغییر و عدم ثبات 

است، خسته می‌شود.
در مقابل تمدن مادی، تمدن الهی و دینی عمیق و ژرف است، 
ثبات دارد، تغییر در آن به صورت معیارمند شکل می‌گیرد و آغاز و 
انجام معینی دارد. البته مهم‌ترین دلیل بر ثبات تمدن دینی، فطری 
بودن آن اس��ت. فرمان‌های دینی مناس��ب با فطرت بش��ر و حتی 
فطرت تکوین اس��ت. از این‌روست که بشر را به پوچی و خستگی 
نمی‌کش��اند. به عبارت دیگر، درست در آن هنگام که تمدن مادی 
هم��ۀ صور متلون خود را به‌کار گرفته اس��ت و دیگر هیچ ارمغانی 
برای بش��ر ندارد، تم��دن دینی راه فطرت فراموش ش��ده را پیش 
پای انس��ان می‌گذارد. در این راس��تا، انقلاب اس�المی به عنوان 
انقلابی دینی مدعی هم‌س��خنی با فطرت بش��ر است. حیات دینی 
کاملًا منطبق بر فطرت بش��ر اس��ت؛ از این‌رو می‌تواند از بالاترین 
جذابیت‌ها در س��طوح گوناگون مفهومی مثل مفاهیم عدالت، نیل 
ب��ه خصلت‌های انس��انی، مه��رورزی، دوس��تی و...، رفتاری مثل 
بس��یاری از مناسک رفتاری زیبا و آرام‌بخش در راستای حمایت از 
مس��تضعفان، رنج‌دیدگان، محرومان و... با کمترین هزینه بهره‌مند 
باش��د. این در حالی اس��ت که جاذبیت‌های حیات مادی، جدای از 
این‌که متکی بر تبلیغات و هزینه‌های گزاف اس��ت، عموماً موقتی 

و تمام شدنی است.35
چنین انقلابی در ش��رایط امروزی که دنیای غرب به بن‌بس��ت 
رسیده است و بشر معاصر گیج و حیران شده‌اند، سرمایه و ظرفیت 
عظیمی دارد تا انس��ان‌هایی را که به حکم »الغریق یتش��بث بکل 
ش��یء« منتظرند تا به نخس��تین دعوت‌کننده پاس��خ مثبت دهند، 
به س��وی خود فراخواند. این پتانس��یل، تا ح��د قابل‌توجهی قدرت 
بازی‌گ��ری انقلاب اس�المی را در عرصه بین‌المللی در راس��تای 

زمینه‌سازی ظهور افزایش داده است.

نتيجه
در گفتمان انقلاب اس�المی، تحلیل مس��ئلۀ زمینه‌سازی برای 
ظهور منجی بر اس��اس عناصر مادی و نظامی صرف، گمراه‌کننده 
خواه��د بود و در این زمین��ه، عوامل دیگری از جمله س��نت‌های 
لای��زال و ثابت اله��ی و تأثیر آنه��ا در تح��ولات تاریخی، قدرت 
اراده‌ه��ای ایمانی و توان آنها برای خل��ق و تصرف در پدیده‌های 
اجتماع��ی، پدیدۀ غیب و نقش آن در تغییر مناس��بات برنامه‌ریزی 
ش��ده و تأکید بر مفاهیم بین‌الاذهان��ی هم‌چون فطرت و... مطرح 
است. بنابراین، انقلاب اس�المی به عنوان نقطۀ عطفی در جریان 
مهدویت، ب��ا تکیه بر ظرفیت‌های نام‌برده، رس��الت خطیر و الهی 
خود را زمینه‌س��ازی انقلاب جهانی و فراهم آوردن مقدمات ظهور 
قرارداده اس��ت. در این راس��تا، به نظر می‌رسد بایسته‌های انقلاب 
اس�المی برای زمینه‌سازی ظهور چنین اس��ت: گسترش و تعمیق 
فرهنگ انتظار ظهور منجی در سطح جهان، تلاش در روی‌گردانی 
از ادبیات انفعالی در مس��ئلۀ مهدویت و انتظار در باورهای عمومی، 

گسترش روحیۀ خداجویی، حقیقت‌طلبی و عدالت‌طلبی.
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تقابل آينده‌گرايي 
ايراني و امريکايي
ياسر آيين*



چيکده
اساس  بر  که  است  »جهانيت«  و  »موعوديت«  »هويت«،  عنصر  سه  گيرنده  دربر  ايدئولوژي، 
تعريف اين عناصر، راه‌برد عملي هر مکتب شکل مي‌گيرد. مقاله حاضر کوشيده است در تبيين 
اختلافات و تعارضات ميان ايالات متحده امريکا و جمهوري اسلامي ايران، به سطح عميق‌تري 
از تحليل‌ها بپردازد و تقابل اين دو کشور را که رهبري دو جريان آينده‌گرايي را بر عهده گرفته‌اند، 

در تفاوت ايده‌ها جست‌وجو کند.
و جهاني‌شدن  از هويت، موعوديت  نظري بحث،  توضيح چارچوب  از  در بخش نخست، پس 
ايراني بر اساس فرهنگ و سنت ايراني ـ اسلامي بحث شده و بر نقش مؤثر امامت و مهدويت 

در آينده‌گرايي ايراني تأکيد گشته است.
در قسمت بعد، نویسنده به هويت، موعوديت و جهاني‌شدن امريکايي پرداخته و ريشه‌هاي ديني 
و فلسفي ليبراليسم به عنوان درون‌مايه آينده‌گرايي امريکايي را بررسي کرده است. به جريان 

يوتوپيانيسم و آثار آن نيز در اين نوع آينده‌گرايي اشاره شده است.
در بخش پاياني، چشم‌انداز تقابل اين دو نوع آينده‌گرايي که هریک، موعوديت بديلي نسبت به 
ديگري در پيش گرفته‌اند، بررسي شده و مؤلفه‌هاي دو مدل، دسته‌بندي و تبيين گرديده است. 
هم‌چنین فرضيه پژوهش مبني بر تفاوت ايده‌هاي اين تقابل و اثر آن بر تقابل ماده‌هاي آن 

توضيح داده شده است.

واژگان کليدي
هويت، موعوديت، جهاني‌شدن، آينده‌گرايي، جمهوري اسلامي ايران، مهدويت، ايالات متحدۀ 

امريکا، يوتوپيانيسم، خشونت، صلح جهاني.
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ايدئولوژي، 
‌نظامي از ايده‌ها و 
قضاوت‌هاي روشن 
و سازماني‌افته است 
که براي توصيف، 
‌تبيين، استنتاج يا 
توجيه موقعيت کي 
گروه يا جامعه به 
کار مي‌رود و اساساً 
از ارزش‌ها ریشه 
مي‌گيرد و رهنمود 
دقيقي براي عمل 
تاريخي اين گروه کي 
يجامعه ارائه مي‌دهد

کاي
مري

ي و ا
يران

ي ا
راي

ه‌گ
ند

ل آي
تقاب

چارچوب نظري
زندگ��ي بش��ر مجموعه‌اي از پديده‌هاي ممک��ن را دربر مي‌گيرد ک��ه نه‌تنها به آن‌چه 
تاکنون به وقوع پيوس��ته است و در ش��مار موجودات به‌ حساب مي‌آيد محدود نمي‌گردد، 
بلکه آرزوها و ايده‌آل‌هايي را هم که انتظار وقوع‌ش��ان در آينده مي‌رود، شامل مي‌شود. به 
اين ترتیب، عمل انس��ان بر اساس ش��ناخت و ارزيابي وضعيت موجود و ترسيم و تحليل 
ش��رايط مطلوب ش��کل مي‌گيرد. ايدئولوژي نيز ـ که متضمن برنامه عمل آدمي اس��ت ـ 
هم قضاوت‌هاي واقعي و »هست‌ونيس��ت‌«ها را شامل مي‌شود و هم قضاوت‌هاي ارزشي 
و »بايدونبايد«ه��ا را دربر مي‌گيرد. در حقيقت،‌ ايدئولوژي، ‌نظامي از ايده‌ها و قضاوت‌هاي 
روشن و سازماني‌افته است که براي توصيف، ‌تبيين، استنتاج يا توجيه موقعيت يک گروه 
يا جامعه به کار مي‌رود و اساس��اً از ارزش‌ها ریش��ه مي‌گيرد و رهنمود دقيقي براي عمل 

تاريخي یک گروه يا جامعه ارائه مي‌دهد.1
ايدئولوژي شامل »اخلاق« و »سياست« و توضيح‌دهنده شیوه تعامل اين‌ دو و برآمده از 
ش��یوه ارتباط آنهاست. برای مثال، ايدئولوژي ليبرال را مي‌توان برآمده از اخلاق اومانيستي 
و دولت س��کولار و بي‌طرف دانست.2 اخلاق، دس��تگاهي از ارزش‌هاست که مراتب نيک 
و ب��د مي��ان پديده‌ها را تعيين مي‌کن��د و هدفش، ايجاد و ش��کل‌دهي بهترين روابط ميان 
انسان‌هاس��ت و درصدد اس��ت بر مبناي احکام جاودانه خويش، هر پدي��ده‌اي را چنان در 
جايگاه خود بنش��اند که هستي را س��اماني غايي دهد و از فساد و تباهي برهاند. به عبارت 
ديگر، اخلاق مي‌خواهد س��اخت قدرت را مهار کند و انس��ان و جهان را به وضع مطلوب 
اخلاقي برساند. از سوي ديگر، سياست، معطوف به واقعيت‌هاي موجود است و مجموعه‌اي 
از روش‌ها و قواعد دس��تي‌ابي و کنترل قدرت را ش��امل مي‌شود. در واقع، سياست به نظام 
جهاني نظر دارد و ناظر بر واقعيت‌ها و توزيع قدرت در سطح جهان است. در مقابل، اخلاق 

به نظم جهاني و وضع ايده‌آلي که در آن ارزش‌ها حاکميت يافته‌اند، معطوف است.
ايدئول��وژي ک��ه با اين دو حوزه مهم زندگي بش��ر پيوندي عميق دارد، درصدد اس��ت 
به‌گونه‌ای ميان واقعيت‌ها و ايده‌‌آل‌ها رابطه ايجاد کند و سياس��ت و اخلاق را با یک‌دیگر 
درآميزد. اين ارتباط در جريان تشکيل دولت اخلاقي شکل مي‌گيرد و به این ترتیب، دولت 
اخلاق��ي،‌ کارکرد اخلاق را تکميل مي‌کند و با توس��عه احکام اخلاق��ي در ميان جامعه و 
اصرار بر تبعيت از آنها، در خدمت آن قرار مي‌گيرد. در واقع، در بستر ايدئولوژي و تشکيل 
دولت اخلاقي، اخلاق، سياس��ت را به کار می‌گیرد و سياس��ت، خود را با اخلاق، تعريف، 
‌توجيه و تش��ريع مي‌کند. در چنين زمينه‌اي، هر ايدئولوژي مدعي اس��ت که سياس��ت آن 
هميشه در جهت پديد آوردن انساني‌ترين و اخلاقي‌ترين جهان در حرکت است و غايتش، 
رس��اندن بشر به سرمنزل انسانيت و اخلاقي‌ترين جهان يعني اتوپياست. از اين‌روست که 
معمولًا ايدئولوژي‌ها تماميت‌خواه هستند؛ زيرا خود را داراي طبيعتي مي‌دانند که مطلق و 

جهان‌گير و داراي گستره جهاني است.3
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عقلانيت از پاسخ‌گويي به این سه پرسش پديدار مي‌شود:
1. انسان و هستي چيستند و چه ارتباطي با یک‌دیگر دارند؟

2. وضعيت مطلوب انس��ان در هستي و به اصطلاح، »توسعه« 
انسان در چيست؟

3. تحصي��ل وضعي��ت مطلوب چگونه و با چ��ه ابزاري صورت 
مي‌گيرد؟4

با در نظر گرفتن این‌که پاس��خ‌ به اين س��ه‌ پرسش اساسي، بر 
ش��ناخت و تحليل شرايط موجود و ترس��يم وضع مطلوب متوقف 
است، مي‌توان گفت عقلانيت در بستر ايدئولوژي شکل مي‌گيرد و 
هریک از مؤلفه‌هاي آن ـ هويت، موعوديت و جهانيت ـ بر اساس 

ایدئولوژی تعريف مي‌شود.

هويت
هوي��ت يک پديده، گوياي چيس��تي آن اس��ت و مش��خصات 
وجودي آن پديده را نش��ان مي‌دهد. از نظر لغوي، واژه »هويت«5 
در دو معناي به ظاهر متناقض به کار مي‌رود؛ نخس��ت، همس��اني 
و يک‌نواخت��ي مطلق و ديگر، تمايزي که دربردارنده ثبات و تداوم 
اس��ت. اين دو معنا ظاهراً در تقابل با یک‌دیگ��ر قرار دارند، اما در 
اص��ل، هریک از اي��ن معاني، به دو جنبۀ اصل��ي و مکمّل هويت 
معطوف هس��تند. در حقيقت، شناسايي وضعيت کنوني يک پديده 
و ش��ناخت ريشه وجودي آن، به درک هويت آن بستگی دارد و با 
مش��خص شدن هويت يک پديده، »درون‌مايه« شکل‌دهنده آن و 
نيز »مرز«هايي که آن را از دیگر پديده‌ها جدا مي‌س��ازد، آش��کار 
 می‌ش��وند؛ زیرا ماهيت هر ش��يء، محصول تلاق��ي »جنس« آن

 ـ ک��ه بيان‌گر وجه مش��ترک آن ب��ا دیگر پديده‌هاس��ت ـ و نيز 
»فصل« ش��يء ـ که نقاط افتراق آن را نسبت به ديگر اشيا نشان 

می‌دهد ـ است.
مفه��وم هويت بر پایه چيس��تي پديده‌ها و مرزهاي ش��ناختي،‌ 
فرهنگ��ي، نژادي، اقتصادي، زماني، جغرافيايي، سياس��ي و تمدني 
حاکم بر آنها اس��توار مي‌ش��ود. ش��ناخت مرزهاي يک پديده اين 
امکان را به وجود مي‌آورد که بتوان آن را در طبقات و تقسيم‌هاي 
مختل��ف جاي داد و از اين طريق، به ش��ناخت کامل‌تر آن کمک 
ک��رد. با در نظ��ر گرفتن هریک از وج��وه گوناگون جنس و فصل 
يک پديده و با در نظر گرفتن قواعد »جانش��يني« و »هم‌نشيني« 

مي‌ت��وان پيوندهاي متعددي ميان آن پدیده و دیگر پديده‌ها برقرار 
ک��رد و از رهگذر اين ارتباطات به معاني افزون‌تري دس��ت‌ يافت. 
بر اين اس��اس، »طبقه‌بندي« پديده‌ها و »توس��عه تعريف« آنها را 
مي‌توان به عنوان کارکرد هويت در نظر گرفت. با توضيح مفهوم و 
کارکرد هويت، به نخستين پرسش بنيادين عقلانيت که مربوط به 

چيستي انسان و جهان ارتباط ميان آنهاست، پاسخ داده می‌شود.

موعوديت
چش��م‌انداز ي��ک پديده، در بطن آن نهفته اس��ت و بر اس��اس 
مطالعه س��اختار وجودي‌اش مي‌توان به ظرفي��ت نهايي و ايده‌آل 
توسعه آن پي‌ برد. در واقع، آن‌چنان‌که علت غايي يک شيء، پيش 
از وجود يافتن آن، شکل مي‌گيرد و پس از ايجاد نيز همواره ملازم 
آن اس��ت، دس��تي‌ابي به صورت نهايي و غايي يک پديده، بر پايه 
تحليل هويت آن، امکان‌پذير خواهد بود. از اين‌رو، هر پديده همراه 
با آغاز و ايجاد خود، موعوديت خود را نيز دربر خواهد داش��ت و با 
توجه به هويت آن، ترس��يم اهداف و ايده‌آل‌هايي که آن پديده در 
مس��ير رسیدن به آنها شکل گرفته اس��ت و حرکت مي‌کند، ميسر 
خواهد ش��د. با اين نگاه، مفه��وم موعوديت، بر مبن��اي حدّ غايي 
توس��عه يک پدي��ده و ايده‌آل مطلوبي که ب��راي آن در نظر گرفته 

شده است، تعريف مي‌شود.
ترس��يم هدف، ع�الوه بر به وجود آوردن ام��کان طرح‌ريزي و 
برنامه‌ريزي، س��بب مي‌ش��ود وجود يک پديده در راستاي تحصيل 
يک وضعيت نهايي، معنا‌دار ش��ود و از اين‌رو، کارکرد موعوديت را 
مي‌بايست در »معنابخشي« آن جست‌وجو کرد. در واقع، موعوديت 
ي��ک پديده هم��واره توجيه‌گر ب��ودن و چرايي آن اس��ت و در هر 
مرحله از حرکت، نسبت شرايط موجود در مقايسه با وضع نهايي را 
مشخص می‌کند و پیش‌رفت آن پديده را رقم مي‌زند. موعوديت در 
مفهوم و کارکرد خود، پاس��خ‌گوي بخش ديگري از عقلانيت است 

که به وضعيت مطلوب انسان در هستي و توسعه آن دلالت دارد.

جهانيت
آن‌چه هويت و موعوديت يک پديده را به یک‌دیگر پيوند مي‌زند، 
وجود سازوکاري اس��ت که حرکت از وضع موجود به سمت حالت 
ايده‌آل را تضمين مي‌کند. در حقيقت، يک پديده با توسعه وجودي 
خود که از نخستين مراحل شکل‌گيري آغاز مي‌گردد، گام‌به‌گام به 
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جهانيت هر پديده، 
وابسته به هويت و 
موعوديت آن است 
و در واقع، متناسب 
با نوع تفسيري که 
از وضعيت موجود 
صورت مي‌گيرد و 
چشم‌انداز مطلوبي 
که فراروي کي پديده 
ترسیم مي‌گردد، شکل 
عمل و حرکت آن 
تعريف مي‌شود. از 
اين‌رو، در شناسايي و 
پيش‌بيني حرکت کي 
پديده، مي‌بايست به 
هويت و موعوديت آن 
توجه داشت

موعوديت خود نزديک مي‌شود. بنابراين، اتسّاع و شموليت يک پديده به معناي پیش‌رفت 
آن در جهت رس��يدن به نقطه نهايي و مطلوب آن اس��ت. تداوم اين شموليت و توسعه که 
در هر مرحله، امکان رس��يدن به وضعيت مطلق پديده را بيش از پيش فراهم مي‌کند، به 
مفهومي مي‌انجامد که از آن، به »جهانيت« تعبير مي‌ش��ود. به عبارت ديگر، جهانيت يک 
پديده به راه و روش��ي که آن پديده در راه حرکت به س��مت مطلوب در پيش گرفته است، 

مربوط مي‌شود.
جهانيت هر پديده، وابس��ته به هويت و موعوديت آن اس��ت و در واقع، متناسب با نوع 
تفس��يري که از وضعيت موجود صورت مي‌گيرد و چش��م‌انداز مطلوب��ي که فراروي يک 
پديده ترس��یم مي‌گردد، شکل عمل و حرکت آن تعريف مي‌شود. از اين‌رو، در شناسايي و 
پيش‌بيني حرکت يک پديده، مي‌بايس��ت به هويت و موعوديت آن توجه داش��ت. از سوي 
ديگر، جهانيت پديده، گوياي ميزان تحقق اهداف در بس��تر واقعيات اس��ت و بررسي آن، 
امکان قضاوت درباره نزديکي يا دوري وضعيت مطلق نهايي را ميس��ر مي‌س��ازد. در اين‌ 
راستا، کارکرد جهانيت در قالب »سنجش و پيش‌بيني حرکت« يک پديده نمايان مي‌گردد. 
با اين نگاه، پاس��خ به س��ومين پرس��ش عقلانيت که از ابزار و چگونگي تحصيل وضعيت 

مطلوب مي‌پرسد، مستلزم توجه به عنصر جهانيت است.

آينده‌گرايي ايراني و امريکايي
ملت‌ه��ا و به تبع آنها، کش��ورها، حام��ل هويت خاصي هس��تند و از آن‌جا که هويت، 
محوري‌ترين مؤلفه بين‌المللي است، تضادها نه منفعتي صرف که هويتي است. به عبارت 
ديگر، واحدهاي سياس��ي نه‌تنها بر اساس نظام ارزش��ي مطلوب خود اداره مي‌شوند، بلکه 
ت�الش مي‌کنن��د ديگران نيز به اي��ن نظام ارزش‌ها پاي‌بند باش��ند و آنه��ا را بپذيرند. از 
اي��ن‌رو، به پروژه ص��دور ارزش‌ها روي مي‌آورند. در چنين وضعيتي، سياس��ت خارجي در 
ادامه سياس��ت داخلي ق��رار مي‌گيرد و از آن‌جا که ميان اين دو گسس��تي وجود ندارد، در 
بررس��ي رفتار بين‌المللي يک کش��ور مي‌بايست به هويت و آرمان‌هاي آن توجه کرد. باید 
دانس��ت عقلانيت‌هاي گوناگون که در بس��تر ايدئولوژي‌هاي متفاوت به وجود مي‌آيند، به 
ش��کل‌گيري سبک مشخصي از زندگي مي‌انجامند که شيوه زيست آدمي و جامعه انساني 

را پايه‌ مي‌ريزند.
در نوش��تار حاضر، ب��ه دو روی کرد ايراني و امريکايي در گس��تره کنونی ـ که دو نوع 
آينده‌گرايي متفاوت را ش��کل مي‌دهد ـ توجه شده و مفهوم هويت و موعوديت و جهانيت 
هریک از اين مدل‌ها و نيز رويارويي و تقابل آنها بررس��ی ش��ده است. نکته مهم آن است 
که هر دو مدل، ادعا دارند از پيشينه‌اي درخشان برخوردارند و بر پي‌گيري آرمان مشخصي 
در آينده پافشاری می‌کنند. افزون بر آن، هر دو در عرصه بازی‌گري جهاني کنوني، فعال 

هستند و رهبري دو جريان جهاني‌ساز را بر عهده گرفته‌اند.
يفرضيه اساس��ي این پژوهش آن اس��ت که روابط چالش‌انگيز جمهوري اسلامي ايران و 
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ايالات متحده امريکا بيش از آن‌که به زمينه‌هاي نظامي و اقتصادي 
و حتي سياس��ي مربوط ش��ود، ناظر به حوزه فرهنگ و ايدئولوژي و 
برخاسته از تفاوت‌هاي هويتي و آينده‌نگرانه آنهاست. در واقع، هريک 
از طرفين، توانايي بالايي در رقابت و دش��مني فرهنگي و هويتي با 
ديگري داش��ته و نظام ارزشي ديگري را به چالش طلبيده‌اند و خود، 
الگوي بديلي براي آن پيشنهاد مي‌کنند. از اين‌رو، مي‌توان ادعا کرد 
که دليل رويارويي سياست خارجي دو کشور، ‌اختلافات ايدئولوژيک 
در گذشته، آينده و به تبع، امروز است. به عبارت ديگر، تضاد ايده‌ها 
ب��ه تعارض در حوزه منافع و مصال��ح مي‌انجامد و تفاوت »ايده‌«ها، 

تزاحم در »ماده«‌ها را سبب مي‌گردد.
در بس��ياري از کش��ورها، ايدئولوژي وجود دارد، اما از آن‌جا که 
درباره آن تصميم‌س��ازي و تصميم‌گي��ري صورت نمي‌گيرد، هدف 
سياسي واقع نمي‌شوند، در حالي که در امريکا، هر تصميم سياسي، 
اقتص��ادي و فرهنگي مُلهم از ايدئولوژي اس��ت که در اين‌صورت، 
مفه��وم منافع ملي عوض مي‌ش��ود. مي‌توان گفت روش��ن‌فکران 
فرانسه، دنيا را مخاطب خويش دانسته‌اند و لحني ايدئولوژيک دارند، 
ولي اين ایدئولوژی، هدف سياست خارجي فرانسه واقع نشده؛ زیرا 
درباره آن تصميمي گرفته نش��ده اس��ت. حکومت‌هايي که اهداف 
بلندم��دت جهاني دارند، بالاترين ارزش را براي آن قائل نيس��تند 
مگر آن‌که این هدف‌ها براي فلسفه سياسي يا ايدئولوژي آن دولت 
اهميت داش��ته باش��د که در اين‌صورت، ممکن اس��ت هدف‌هايي 
حياتي تلقي ش��وند. دولت‌هايي که براي دس��تي‌ابي به هدف‌هاي 
بلندم��دت جهان��ي کار مي‌کنند، از جمله اي��ران و امريکا، معمولًا 
از واحدهاي ديگر نظام بين‌الملل، درخواس��ت‌هايي براي تغييرات 
ريش��ه‌اي دارند. بنابراين، بي‌ثباتي عمده‌اي به وجود مي‌آورند.6 بر 
اين اساس، پي‌گيري موضوع در گستره تحولات جهاني، ضروري 

به نظر مي‌رسد.

آينده‌گرايي ايراني

هويت ايراني
تا آن‌جا که به پيش��ينه و تاريخ ايران مربوط مي‌ش��ود، ايراني، 
هم��واره هويت خود را در پرتو ديانت جس��ت‌وجو کرده اس��ت. از 
گذشته‌هاي دور که ايرانيان، پادشاهان خود را صاحبان فره ايزدي 
و مؤيد به عنايات الهي مي‌دانس��تند ت��ا آن زمان که فرمان‌روايان 

اس�المي و ش��يعي در پي سروس��امان ‌دادن به امور ايران شدند، 
حضور مؤثر عنصر دين در فرهنگ سياس��ي و ملي ايران مش��هود 
اس��ت. در دوران جديد نيز ـ ک��ه جريان‌هاي طرف‌دار انزواي دين 
در زيست اجتماعي شدت ميي‌ابند ـ با وجود در حاشيه قرار گرفتن 
نهاد ديني، همواره س��ردمداران ايراني، صادقان��ه يا از روی اجبار، 
می‌کوش��یدند هويت و هيئتي ديني را از خ��ود به نمایش بگذارند. 
از اين‌رو، به عمق و ريش��ه‌داري دين در تاري��خ و اجتماع ايرانيان 
مي‌توان پي برد. در اين ميان، ش��کل‌گيري انقلاب اسلامي، فصل 
تازه‌ای در بازی‌گري دين در عرصه هويت ايرانيان گش��وده و پس 
از قرن‌ها کشمکش، ترکيب استواري از ايرانيت و اسلاميت مستقر 
ش��د.7 در چنين زمينه‌اي، براي تحليل هويت ايراني مي‌بايست به 
جهان‌بيني ديني و آموزه‌هاي اسلامي ورود يافت و از اين زاويه به 

تبيين مؤلفه‌هاي اين مدل پرداخت.
در تفکر اس�المي، انسان، آزاد آفريده ش��ده است و همين امر، 
مس��ئوليت عظيمي بر گردن او مي‌نهد؛ چون اس��تعدادهاي انساني 
مي‌بايس��ت با تربيت و هدايت شکوفا گردند. دين نیز برنامه تربيت 
انس��اني اس��ت که در ابعاد نظ��ري و عملي و در گس��تره فردي و 
اجتماعي، خود را نيازمند به وحي و زيستن مطابق خواست پروردگار 
مي‌داند.8 از اين‌رو، عقل انس��اني تنها منبع ش��ناخت نيس��ت. وحي 
اس�المي، جايگاه ممتازي براي عقل در نظر مي‌گيرد، ولی انس��ان 
مس��لمان در دام عق��ل خودبنياد باقي نمی‌مان��ده و از عقل به‌منزله 

ابزاري کارآمد براي دريافت و کاربست پيام وحي بهره مي‌گيرد.
در نگاه اسلام، هويت بنيادين انسان به ارتباط انسان با خداوند 
بازمي‌گ��ردد و ارتب��اط او ب��ا طبيعت در طول هويت اساس��ي او و 
در چارچ��وب نظام آفرينش ش��کل مي‌گيرد. خداوند، انس��ان را بر 
سرنوش��ت خويش حاکم کرده و حاکميت او در راس��تاي حاکميت 
اص��ل عليت اس��ت و اين اصل هموارکننده راه انتخابي به س��وي 
سعادت مطلوب خواهد بود. طبيعت در خدمت آدمي و هدف خلقت 
او قرار دارد و انسان در مسير حرکت به سمت آرمان نهايي خويش، 
امکان بهره‌مندي از نعمت‌هاي طبيعي و استخدام قواي آن را يافته 
اس��ت. قرآن بر اين نظر اس��ت که تحولات اجتماعي و سياسي در 
زندگي، به خواست و اراده خود انسان بستگي دارد و توسعه انساني 
مبتني بر وحي و بس��ته به پذيرش همگاني امت و عمومي ش��دن 

عقلانيت است.
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عدالت، در انديشه 
اسلامي جايگاهي 
محوري دارد. در 
قرآن، هدف از بعثت 
پیامبران، اقامه قسط و 
عدل به دست مردمان 
بيان شده است. همگان 
برابر آفريده شده‌اند، 
داراي حقوق برابرند و 
از فرصت‌هاي مساوي 
برخوردارند. هرکس 
بنا به استعدادهايي 
که دارد، مي‌تواند از 
ماليکت شخصي بهره 
ببرد و ايده اساسي آن 
است که عدالت به‌عکس 
منطق ليبرال، نه‌تنها 
در فرصت برابر، 
بلکه در توزيع مجدد 
ثروت و جلوگيري از 
ثروت‌اندوزي بي‌رويه 
تبلور ميي‌ابد

در م��دل زندگي اس�المي، دين با جامعي��ت خود، همواره هم��ه عرصه‌هاي زندگي را 
فرامي‌گيرد و هيچ نظر يا عمل اجتماعي و سياس��ي نيس��ت که دين در آن طرح و نظری 
نداش��ته باشد. مس��ئله مهم اين اس��ت که در مواردي که نص صريح شرعي وجود ندارد، 
ايدئولوژي اس�المي، انس��ان را مجاز به عمل مطابق ضوابط عقلي مي‌کند که اين را هم 
مي‌توان عملي ايدئولوژيک دانس��ت؛ زیرا همه‌چيز از رهگذر ايدئولوژي ديني عبور مي‌کند 

و ایدئولوژی تعیین می‌کند ‌که در چه حوزه‌اي از عقل بشري و عرف استفاده شود.9
اس�الم ب��ا مقدمه ق��رار دادن حيات اين جهان ب��راي آخرت، در راس��تاي اراده الهي، 
می‌کوش��د مصلحت فردي را تأمين کند و در عين ح��ال، مصلحت جامعه را نيز با همين 
معي��ار در نظ��ر دارد. اي��ن دو هرگز با هم منافات پي��دا نمي‌کنند؛ زی��را در برپايي جامعه 
س��عادتمند و عدالت‌محور، فرد، س��ودي پايدار براي خودش برمي‌گزين��د.10 در اين مدل، 
دين اعم از سياس��ت اس��ت و سياس��ت، بخشي از دين تلقي مي‌ش��ود، ولي همه سياست 
در درون دي��ن جاي مي‌گيرد و عمارت نظام‌مندي س��اخته مي‌ش��ود که همه تحرکات و 

قالب‌بندي‌هاي سياسي را با دين مي‌توان ترسيم و چارچوب‌بندي کرد.11 
در فرهنگ اسلامي، پيوند اساسي و مقدس بين آحاد مردم بر پايه نژاد، خون يا مبارزه 
طبقاتي نيست. اساسي‌ترين عامل وحدت، يک‌پارچگي حرکت جمعي مردم بر روي خط و 
راه مشخصي است که آگاهانه در جهت مقصد معيني انتخاب کرده‌اند و رهبري مشترک، 
لازمه اين نوع وحدت و پيوند اجتماعي است. رهبري جامعه انساني تنها به معناي مديريت 
جامعه و اداره ملت نيس��ت، بلکه به معناي هدايت، سوق دادن و پيش بردن نیز هست. از 
اين‌رو، بايد گفت سياست در تفکر اسلامي، هم اداره جامعه و هم تربيت، هدايت فکري و 

رشد و تعالي مردمان را شامل مي‌شود.
در انديشه سياسي اسلام، مشروعيت، برخاسته از خداست و سپس کساني که از سوي 
حاکمي��ت خداوندي، جواز حکومت دارن��د. بنابراين، زمام‌داران و مردم بايد تابع اراده الهي 
باش��ند. اس�الم‌گرايي از توحيد و مطلق بودن قدرت خداوند شروع مي‌شود و به تبع توحيد 
در حوزه خداوندي، جامعه نيز بايد توحيدي گردد. صفت جامعه توحيدي اين اس��ت که با 
محوريت خداوند و وحي، چندگانگي، شکستگي، تفرقه‌هاي اجتماعي، نژادي، قومي و ملي 
منتفي مي‌ش��وند. هم‌چنین جامعه توحيدي، جدايي سياس��ت از دیگر بخش‌هاي حيات را 
قابل تصور نمي‌داند. حاکميت مطلق، تنها از آن خداست و اين حاکميت بر همه امور فرد 

و جامعه جاري مي‌شود. بنابراين، اسلام، يک عقيده ساده نيست، بلکه يک نظام است.12
عدالت، در انديش��ه اسلامي جايگاهي محوري دارد. در قرآن، هدف از بعثت پیامبران، 
اقامه قس��ط و عدل به دست مردمان بيان شده است. همگان برابر آفريده شده‌اند، داراي 
حقوق برابرند و از فرصت‌هاي مس��اوي برخوردارند. هرکس بنا به اس��تعدادهايي که دارد، 
مي‌تواند از مالکيت ش��خصي بهره ببرد و ايده اساسي آن است که عدالت به‌عکس منطق 
ليب��رال، نه‌تنها در فرصت برابر، بلکه در توزيع مج��دد ثروت و جلوگيري از ثروت‌اندوزي 

بي‌رويه تبلور ميي‌ابد.13
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تفکر اس�المي بر پايه تصوري از قدرت اس��توار است که نه بر 
پايه سلس��له‌مراتب، بلکه مبتني بر تفوق هنجار اس��ت.14 قدرت و 
حکومت، برخاس��ته از احکام ديني و بنيان‌هاي سياس��ي آن است. 
مشروعيت قدرت به عمل در راستاي شرع وابسته است و حکومت 
ديني به معني نفي مديريت علمي و حذف عقل و دانش بشري از 
صحنه زمام‌داری نيس��ت. بديهي است تأسيس و تشکيل حکومت 
دين��ي بدون وجود زم��ام‌دار و حاکم، عملي نيس��ت. از اين‌رو، در 
دي��دگاه ش��يعه، بعد از پيامب��ر اکرم6، حکومت از آنِ انس��ان 

معصومي است که خدا و رسول منصوب کرده باشند.
مجموعه گزاره‌هايي که درباره مؤلفه‌هاي هويت ديني ايراني به 
آن اشاره شد، بيان‌گر نکته مهمي است که مي‌توان از آن به زيربناي 
هويت مدل ايراني ياد کرد. در ايدئولوژي اس�المي، نظام تربيتي و 
فرهنگي در رأس هرم نظام‌هاي عام قرار مي‌گيرد و انسان و زيست 
فرهنگي او کانون توجه آموزه‌هاي اس�المي محسوب مي‌شود. به 
عبارت ديگر، در فکر اس�المي، توس��عه فرهنگي و سياسي، هدف 
و توس��عه اقتصادي، وسيله به ش��مار مي‌رود و اين همه در جهت 

عبوديت پروردگار به نظم درمي‌آيند.
انقلاب اسلامي ايران نيز انقلابي فرهنگي بود که خارج از مدار 
نظام سرمايه‌داري غرب و نظام کمونيستي شرق، خود را به جهان 
معرفي کرد. اين انق�الب بر خلاف دیگر انقلاب‏هايي که تا پيش 
از آن اتفاق افتاده بود و بيشتر بستر اجتماعي، اقتصادي يا سياسي 
داش��ت، بر عام��ل فرهنگ تأکيد مي‏کرد و اين مس��ئله از آغازين 
روزهاي پيروزي انقلاب و حتي پيش از آن در نظر اندیشه‌ورزان و 
مبارزان قرار داشت. بنيان‌گذار جمهوري اسلامي نيز به اين مطلب 

اشاره داشت و می‌گفت:
اين پیش‌رفت��ي که ملت ايران ک��رد، مرهون آن تغييري 
بود که در نفوس پيدا ش��د... تا اين تغيير حاصل نش��ده 
بود، تغيير نفساني حاصل نشده بود، اين قوم مورد تغيير 
واقعي ک��ه رفتن کي رژيم طاغوت��ي و آمدن کي رژيم 

اسلامي باشد، اين معني حاصل نمي‏شد.15 

در واق��ع، آن‌چ��ه بيش از مش��کلات اقتصادي بر م��ردم تأثير 
مي‏گذاش��ت، تغيير س��اختار فرهنگي و اجتماعي اي��ران بود که با 
اثرپذیری از س��لطه فرهنگي غرب، به معيارهاي مذهبي، اخلاقي 
و فرهنگ��ي ايران تاخته ب��ود. عوامل نارضايت��ي اجتماعي نیز که 

زمين��ه را براي انقلاب فراهم کرده بود، عب��ارت بود از بي‌توجهي 
به ارزش‏هاي مس��لط مذهبي و بي‌اعتنایی در قبال خواس��ته‏هاي 
رهب��ران مذهبي، آزادي و بي‌بندوباري زياد، رواج فس��اد و فحش��ا 
و مراعات نکردن عفت عمومي، تغيير تاريخ اس�الم و بازگشت به 
ارزش‏ها و سنت‏هاي قبل از اسلام و ترويج آنها. همه این عوامل، 

زمینه‌ساز جريحه‌دار شدن احساسات مذهبي جامعه ايران شد.16
پي��روزي انقلاب اس�المي نش��ان داد که فرهنگ اس�المي، 
ريشه‏هاي عميقي در درون ملت ايران دارد. در حقيقت، اين انقلاب 
براي تحقق و احياي دوباره اسلام در جامعه ايران آغاز شد و هدف 
اصلي آن، احياي هويت و فرهنگ معنوي اسلام بود. با مراجعه به 
س��خنان انقلابيون و افرادي که در ب��ه وجود آوردن انقلاب نقش 
مهمي داشتند، مي‏توان به اين نکته مهم دست يافت. از باب نمونه، 

شهيد دکتر باهنر در اين‌باره مي‏نويسد:
در انقلاب اسلامي ما، انقلاب فرهنگي مطرح است و اگر 
انقلاب اقتصادي و انقلاب سياسي است، بر بنيان انقلاب 

فرهنگي است. ريشه انقلاب را ما فرهنگي مي‏دانيم.17

در مجموع مي‌توان با اين نظر موافق بود که انقلاب اس�المي 
با بهره‏گيري از نظام معنايي و انديشگي بديع توانست در فرآیندی 
تاريخ��ي، با وصل‌کردن خود به ريش��ه‏هاي تاريخي مش��خص در 
حافظه قوي ايرانيان، به صورت بديل زنده سياس��ي جلوه کند و به‌ 

پيروزي رسد.

موعوديت ايراني
عص��ر طلايي زندگي ايراني��ان، از گذش��ته‌هاي دور، بر محور 
حاکميت موعودي آسماني که بر سبيل حق و عدالت فرمان مي‌راند، 
ترس��يم شده است. در آموزه‌هاي زردشت، سخن از موعودي است 
که در واپس��ين س��ه‌هزاره تاريخي، از نس��ل او متولد می‌شود و به 
حاکميت مي‌رس��د تا قواي خير و نوراني را بر ش��ريران و ظالمان 
غالب گرداند و جالب آن‌که پادش��اهان ايران��ي نيز همواره خود را 
زير سايه اين موعود و خدمت‌گزار اين آرمان معرفي مي‌کردند. اين 
انديشه موعودگرا پس از ورود اسلام به ايران، در سايه توجه پيامبر 
خدا6 و اهل‌بيت: ايش��ان به ايرانيان، در هيئت اعتقاد به 

مهدويت و ظهور موعود اديان ادامه يافت و تکميل شد.18
براي درک وضعيت ايده‌آل انس��ان، جامع��ه و جهان از ديدگاه 
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اصل ولايت، قوام‌بخش 
اصل توحيد و تيکه‌گاه 
ارکان دين به شمار 
مي‌رود و معرفت 
صحيح و معتبر ارکان 
دين بسته به شناخت 
ولايت است. در حقيقت، 
ولايت الهي، به جريان 
مستمري اشاره دارد 
که خداوند براي 
سرپرستي و هدايت 
انسان و به سرانجام 
رسانيدن سير حرکت 
تاريخ و هستي به 
سمت نقطه موعود 
و معهود برخاسته 
از اراده الهي در نظر 
گرفته است

اس�المي مي‌بايس��ت به فهم درستي از مفهوم »ولايت« دس��ت یافت. واژه »ولايت« از 
محوري‌ترين و مهم‌ترين مفاهيم اس�المي به ش��مار مي‌رود که در حوزه انديشه سياسي 
ش��يعه نیز نقش کليدي‌ دارد تا آن‌جا که دیگر مفاهيم و اصول در سياس��ت، به اعتبار اين 
مفهوم س��نجيده مي‌ش��وند. اصل ولايت، قوام‌بخش اصل توحيد و تکي��ه‌گاه ارکان دين 
به ش��مار مي‌رود و معرفت صحيح و معتبر ارکان دين بس��ته به شناخت ولايت است. در 
حقيقت، ولايت الهي، به جريان مستمري اشاره دارد که خداوند براي سرپرستي و هدايت 
انس��ان و به سرانجام رسانيدن سير حرکت تاريخ و هستي به سمت نقطه موعود و معهود 
برخاس��ته از اراده الهي در نظر گرفته اس��ت. ولايت فقط از آن خداس��ت؛ زيرا او مالک و 
خالق است و اوست که ولايت را به کسان ديگر تفويض مي‌کند.19 به عبارت ديگر، جريان 
ولايت از س��وي خداوند ش��کل گرفته و در اختيار بشر قرار داده شده است و اين انسان‌ها 
هس��تند که بايد آن را بپذيرند و به اصطلاح »تولي« يابند. انس��ان‌ها بس��ته به اين‌که با 

ولايت الهي چه برخوردی می‌کنند، ارزش ميي‌ابند.
ولايت الهي از طريق انس��ان‌هاي معصومي که در برابر اراده پروردگار به مقام تس��ليم 
محض رس��يده‌اند، جريان ميي‌ابد و حجت‌هاي الهي، افراد، جامعه و تاريخ انس��اني را به 
س��وي هدف غايي خلق��ت راهبري مي‌کنند. در واقع، تفويض ولايت به کس��اني صورت 
مي‌گيرد که به مثابه »امام« در رأس جامعه‌اي قرار گيرند که »امت« ناميده مي‌شود. تنها 
امام، حق حاکميت دارد و از آن‌جا که خود، بيش از هر کس دیگر، تابع قوانين الهي است، 

مطابق اراده صاحب اصلي اقتدار، امت را رهبري مي‌کند. 
تفکر اسلامي، نه فردمحور، نه جامعه‌محور و نه دولت‌محور )نخبه‌گرا( است. از اين‌رو، 
فهم ايدئولوژي سياس��ي اسلام به درک ش��یوه ارتباط بين قانون )شرع(، نخبگان )دولت( 
و مردم )جامعه( وابس��ته اس��ت. به گفته برتراند بديع درباره ساختار سياسي اسلام، تکاپو 
ب��راي تطبيق ب��ا قوانين الهي، فضاي سلس��له‌مراتبي اقتدار را از بین می‌برد. س��لطان به 
عنوان وکيل خداوند عمل نمی‌کند، بلکه به نام اطاعت از خواس��ت الهي حرکت مي‌کند. 
فرد عضو اجتماع هم نه به عنوان رعيت س��لطان، بلکه به عنوان مؤمن به خدا احس��اس 
مسئوليت مي‌کند. چنين پنداري از قدرت از نگرش سلسله‌مراتبي جداست و اين نگرش از 
بداهت‌هاي تفکر اس�المي به شمار می‌رود. در اين تفکر، کسي مشروع و مطاع است که 

قانون را بهتر بشناسد و به آن عمل کند.20
عنصر ولايت، پس از پيامبر خدا6، در قالب جانشينان مشخص ايشان که خداوند 
به عنوان امام برگزيده، ادامه يافته است. به این ترتیب، ديگر اصل اعتقادي که در انديشه 
سياس��ي شيعه، جدا از پيشوايي و مقتدايي معنوي مردم، ماهيتي کاملًا سياسي دارد، اصل 
امامت اس��ت که عصاره آن عبارت اس��ت از هدايت و رهب��ري مقتدرانه جامعه در حيات 
اجتماعي.21 رهبري به مفهوم امامت عبارت اس��ت از آن نوع سياس��تي که بر اساس آن، 
ايدئولوژي الهي و متکي بر وحي بر مناسبات انساني حاکم مي‌شود. بنيادها و نهادها، روابط 
اجتماعي، آرا، عقايد، فرهنگ، اخلاق و به‌طور کلي، ارزش‌ها در جامعه‌ انساني در راه رشد 
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و تعالي انس��ان‌ها و جامعه بش��ري هدايت مي‌شوند و انسان‌سازي 
و تش��کيل امت به جاي کش��ورداري و مردم‌داري مي‌نشيند. امام 
کسي است که حکومتش بر اساس مکتب )ایدئولوژی( و به منظور 
ايجاد تحول و تکامل هرچه سريع‌تر خود و جامعه و هدايت آن دو 
به س��وي کمال مطلوب بش��ري قرار گرفته است. امام در عمل به 
احکام شريعت و به‌کاربستن دستورهاي الهي، پيشوا و مقتواي امت 
اس��ت و امور اجتماعي، سياسي و نظامي را بر اساس قوانين وحي 

اداره مي‌کند و برنامه‌ها و طرح‌هاي اسلام را به اجرا درمي‌آورد.22
طرح راه‌بردي امامت که متضمن شکل ايده‌آل اخلاق و سياست 
انس��اني در مکتب اسلام است، در چشم‌انداز تاريخي خود، به طرح 
»مهدويت« مي‌رسد. مهدويت از يک‌سو به هدف‌داري تاريخ بشري 
و پايان روشن آن اشاره دارد و از سوي ديگر، تمدن ايده‌آل اسلامي 
ـ در گس��ترده‌ترين شکل و کامل‌ترين چهره ـ را نشانه مي‌رود. به 
بيان ديگر، مهدويت، وعده تحقق کامل نظام امامت در زندگي بشر 
از س��وي خداوند است که در آن، موعوديت انسان و جهان مطابق 

با ارزش‌ها و ايده‌آل‌هاي ديني رقم خواهد خورد.
انقلاب اس�المي ايران، آن‌گونه که در نام آن نهفته اس��ت، از 
درون آموزه‌هاي اس�المي برخاس��ت و به آرمان‌هاي اسلامي نظر 
داش��ت تا آن‌جا که »بازگشت به اس�الم ناب محمدي« به عنوان 
يک��ي از مهم‌تري��ن دغدغه‌ه��ا و گفتمان‌هاي آن ش��کل گرفت. 
بازگش��ت درس��ت، کامل و همه‌جانبه به اس�الم، به معناي جمود 
و تعص��ب بر قالب‌ها و روش‌هاي گذش��ته و ارتجاع نیس��ت، بلکه 
آرمان‌ش��هر اس�المي و حالت ايده‌آلي که در آن، تمام آرمان‌هاي 
اسلام جامه عمل مي‌پوشند، زمانه ظهور مهدي موعود4 است 
که به تعبير آيات و روايات، دين اسلام بر تمام جهان حاکم می‌شود 
و عدل و داد سراسر گيتي را پر خواهد کرد. بر اين اساس مي‌توان 
انتظار داش��ت آرمان انقلاب اسلامي ايران، حرکت به سمت عصر 

ظهور و زمينه‌چيني براي استقبال از آن وضعيت باشد. 
اين نکته در کلام رهبر انقلاب اس�المي ايران به چشم مي‌آيد 
و امام خمينی; در همه س��خنان خود به مناسبت‌هاي مختلف، از 
اين امر پرده برمي‌داش��ت و آرمان‌ه��ای انقلاب را توضيح می‌داد. 

برای نمونه، ایشان می‌فرمود:
ما منتظ��ران مقدم مباركش، مكلّف هس��تيم ت��ا با تمام 
توان كوش��ش كنيم تا قانون عدل الهي را در اين كش��ور 

ولي‏‌عص��ر7 حاكم كنيم و از تفرقه و نفاق و دغل‏بازي 
بپرهيزيم و رضاي خداوند متعال را در نظر بگيريم.23

ان‌ش��اءالله، اسلام را به ‌آن‌طور كه هست، در اين مملكت 
پي��اده كنيم و مس��لمين جه��ان نيز اس�الم را در ممالك 
خودش��ان پياده كنند و دنيا، دنياي اس�الم باشد و زور و 
ظلم و جور از دنيا برطرف بش��ود و مقدمه باش��د براي 

ظهور ولي‌‌عصر ارواحنا له الفداء.24

انقلاب مردم ايران، نقطه ش��روع انق�الب بزرگ جهان 
اس�الم به پرچم‏داري حضرت حجت ارواحنا فداه است 
كه خداوند بر همه مسلمانان و جهانيان منتّ نهد و ظهور 

و فرجش را در عصر حاضر قرار دهد.25 

جهاني‌شدن ايراني
بر اس��اس اصل دوم قانون اساس��ي ايران، جمهوري اسلامي، 
نظامي اس��ت ب��ر پايه ايمان به خداي يکت��ا و اختصاص حاکميت 
و تش��ريع به او و لزوم تس��ليم در برابر ام��ر او، وحي الهي و نقش 
بنيادين آن در بيان قوانين، معاد و نقش سازنده آن در سير تکاملي 
انساني به سوي خدا، عدل خدا در خلقت و تشريع، امامت و رهبري 
مس��تمر و نقش اساس��ي آن در تداوم انقلاب اس�المي، کرامت و 
ارزش والاي انس��ان و آزادي توأم با مس��ئوليت او در برابر خدا که 
از راه اجتهاد مس��تمر فقهاي جامع‌الشرايط بر اساس کتاب و سنت 
معصوم��ان: و اس��تفاده از علوم و فنون و تج��ارب پیش‌رفته 
بش��ري و ت�الش در پيش‌برد آنها و نيز نفي هرگونه س��تم‌گري و 
ستم‌کش��ي و سلطه‌گري و س��لطه‌پذيري، قسط و عدل و استقلال 
سياس��ي و اقتص��ادي و اجتماعي و فرهنگي و هم‌بس��تگي ملي را 

تأمين مي‌کند.
بر اس��اس ای��ن اصل ک��ه چکي��ده‌اي از هوي��ت و موعوديت 
نظام سياس��ي کنوني اي��ران را بيان م��ي‌دارد، بازی‌گري ايران در 
صحنه بين‌المللي در قالب تش��کيل حکومتي ديني جهت پي‌گيري 
آرمان‌هاي اس�المي در س��طح داخلي و جهاني ص��ورت مي‌گيرد. 

بنيان‌گذار جمهوري اسلامي در اين‌باره مي‌نويسد:
ماهيت احکام اس�الم طوري اس��ت که ايجاب مي‌کند بعد 
از پيامب��ر اک��رم6 و ائمه نيز آن احکام اجرا ش��ود و به 
اصطلاح، اجراي مستمر احکام کي ضرورت است و چون 
اج��راي احکام تا اب��د ضرورت دارد، تش��يکل حکومت و 
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در واقع، نظام 
سياسي جمهوري 
اسلامي ايران، طرحي 
است که از ‌کيسو، از 
آموزه‌هاي اسلامي و 
شيعي ریشه می‌گیرد 
و بر مباني صحيح 
اسلامي تيکه دارد و 
از سوي ديگر، ناظر 
به موعوديت اسلامي 
و زمينه‌سازي عصر 
ظهور موعود است

برقراري دستگاه اجرا هم ضروري دائمي است. بدون دستگاه حکومتي، اجراي احکام 
با هرج‌ومرج مواجه مي‌شود. اسلام داراي احکام مالي، دفاع مالي و احکام جزايي است 
که هيچ‌کدام بدون تشيکل حکومت ديني صورت عملي نمي‌پذيرد. احاديث و روايات 

معتبر، لزوم حکومت اسلامي بعد از معصوم را تجويز و تأييد مي‌کند.26

هم‌چنین چش��م‌انداز حکومت ديني در ايران در کلام رهبر آن چنين اس��ت که »ما با 
خواس��ت خدا، دست تجاوز و ستم همه‏ س��تم‏گران را در كشورهاي اسلامي مي‏شكنيم و 
با صدور انقلاب‏مان كه در حقيقت، صدور انقلاب راس��تين و بيان احكام محمدي اس��ت، 
به سيطره و سلطه و ظلم جهان‏خواران خاتمه مي‏دهيم و به ياري خدا، راه را براي ظهور 

منجي، مصلح كل و امامت مطلق حق، امام‌ زمان ـ ارواحنا فداه ـ هموار ميك‏نيم«.27
در واقع، نظام سياسي جمهوري اسلامي ايران، طرحي است که از يک‌سو، از آموزه‌هاي 
اس�المي و شيعي ریشه می‌گیرد و بر مباني صحيح اس�المي تکيه دارد و از سوي ديگر، 
ناظر به موعوديت اس�المي و زمينه‌س��ازي عصر ظهور موعود اس��ت. اصل پنجم قانون 

اساسي اين نظام نیز اشعار مي‌دارد:
در زمان غيبت حضرت ولي‌عصر4 در جمهوري اس�المي ايران، ولايت امر و 
امامت امت بر عهده فقيه عادل و باتقوا، آگاه به زمان، شجاع، مدير و مدبرّ است 

که طبق اصل ‌کيصد و هفتم عهده‌دار آن مي‌گردد.

اين ولايت، امري انتصابي اس��ت و فقيه جامع‌الشرايط از طرف خداوند به واسطه امام 
معصوم به چنين مقامي نصب مي‌ش��ود. فقيه جامع‌الش��رايط در عصر غيبت همان ولايت 
معص��وم را داراس��ت و منظور از ولاي��ت او، ولايت حکومتي و نه تش��ريعي و تکويني يا 
مقامات معنوي و مانند آن اس��ت. اين ولايت، منحصر به امور حس��بيه و جزئي نيس��ت، 
بلکه اجتماعيات و سياسيات را هم دربر دارد و اطلاق آن ناظر بر اين ايده است که دايره 
تصرفات فقيه شامل امور حکومت و مديريت جامعه و نه تشريع و تکوين است.28 حکمت 
ني��از به ولايت‌فقيه به نقص و ضعف فرد انس��اني مربوط نيس��ت، بلکه به صنف اجتماع 
بش��ري، از آن جهت که اجتماع است، بازمي‌گردد. در حقيقت، اگر در جامعه‌اي همه افراد 
شايسته باشند، باز هم به حکومت و ولايت سياسي نياز است و در جامعه ايران، اين ولايت 
از آنِ اسلام و به تبع آن، فقيه جامع‌الشرايط است.29 مشروعيت اين نظام، برخاسته از اراده 

الهي است و پذيرش مردم، مقبوليت به وجود مي‌آورد.30
بر پايه راه‌برد حکومتي جمهوري‌اسلامي، اهداف کلان جهاني‌شدن ايراني عبارت است 
از رش��د و توس��عه اقتصادي؛ حفظ تماميت ارضي و حاکميت ملي؛ استقرار جامعه اسلامي 
بر اس��اس مباني شيعي و دفاع از مستضعفان، مس��لمانان و نهضت‌هاي آزادي‌بخش.31 از 
اين‌رو، در تحليل سياست خارجي دولت اسلامي و در ادامه سياست داخلي آن، توجه به دو 
عنصر اساس��ي از اهميت بالايي برخوردار است؛ نخست، مرکزيت دين اسلام و محوريت 
تعاليم اس�المي و ديگر، جهان‌ش��مولي آن.32 البته اين دو در طول یک‌دیگر هستند و در 

پروژه‌ آينده‌گرايي ايراني، یک‌دیگر را تکميل مي‌کنند.
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بنيان‌گذار جمهوري اس�المي، گس��ترش تفکر ديني و عدالت 
و براب��ري بين ملت‌ه��ا و دولت‌ها را عامل ثب��ات و امنيت جهاني 
مي‌داند33 و تأکيد مي‌کند »آن‌چه غايت تعليمات اس�المي اس��ت، 
هم‌زيس��تي مسالمت‌آميز در سطح جهان است«.34 در واقع، منظور 
از صدور انقلاب، اشاعه محتوا و معنويت اسلامي اين انقلاب است 
که يکي از پايه‌هاي جهاني‌شدن اسلام و دخالت مذهب در سياست 
و حکومت است. از اين‌رو، صدور انقلاب اسلامي به معناي صدور 
دين مبين اسلام به جهان، حمايت از عدالت در مسائل بين‌المللي 
و مب��ارزه با ظلم، حفظ ام‌القرا و تأمين منافع و امنيت ملي به‌منزله 
ني��از حياتي و ضروري آن خواهد بود. امام خميني; در تبيين اين 

توسعه گفتماني چنین بيان مي‌کند: 
م��ا امروز دورنماي صدور انقلاب اس�المي را در جهان 
مس��تضعفان و مظلومان بيش از پيش مي‏بينيم و جنبشي 
كه از طرف مستضعفان و مظلومان جهان عليه مستكبران 
و زورمندان ش��روع ش��ده و در حال گس��ترش اس��ت، 
اميدبخش آتيه روش��ن اس��ت و وعده خداوند تعالي را 
نزديك و نزديك‏تر مي‏نمايد. گويي جهان مهيا مي‏ش��ود 
براي طلوع آفتاب ولايت از افق مكه معظمه و كعبه آمال 

محرومان و حكومت مستضعفان.35

مدل آينده‌گرايي ايراني حاوي قالبي جغرافيايي نیس��ت و بنايي 
ايدئولوژيک و اخلاقي دارد و از آن‌جا که بر پايه جهان‌ش��مولي يک 
ديدگاه فطري بنا ش��ده است، شعله‌هاي ملي‌گرايي را فرومی‌کاهد و 
صل��ح را به ارمغان مي‌آورد. دکترين نظامي اين نوع آينده‌گرايي نيز 
ذاتاً تدافعي و ارشادي و نه سلطه‌جويانه بوده و تشخيص ابعاد آن در 
حوزه صلاحيت امامت است.36 هيچ جنگي از سوي رهبران اسلامي 
دنبال نش��ده، مگر اين‌که قبل از آن، از طريق مذاکره و روشن‌گري 
اقدام ش��ده باشد و اين گوياي آن است که ابزار جهاد هيچ‌گاه بدون 
مقدمه و تمهيد استفاده نشده است. با توجه به انسان‌شناسي که در 
اين مدل از آينده‌گرايي حضور دارد، ماهيت روابط بين‌الملل اصالتاً با 
صلح و هم‌زيستي و ضرورتاً با جنگ همراه است. صلح، غايت است 

و جنگ، ابزار. صلح نیز یک استراتژي کلان است، نه تاکتيک.37
م��دل تعامل و حضور بين‌المللي ايران در س��طح جهان در اين 
نوع آينده‌گرايي، در کلام رهبر کنوني نظام اس�المي ايران چنين 

تبيين مي‌شود:

م��ا در قانون اساس��ي، دو اصل مهم ناظ��ر بر حمايت از 
نهضت‌ه��اي آزادي‌بخش و عدم مداخله در امور داخلي 
ديگران داريم که بايد به خوبي درک شده و ترکيب شوند. 
در عي��ن حال که ما بايد از حرکت‌هاي آزادي‌خواهانه و 
ضد استبدادي و استعماري ملت‌ها حمايت کنيم، نبايد در 

امور داخلي ديگران دخالت نماييم.38

آينده‌گرايي امرکيايي

هويت امريکايي
س��رزمين امريکا پيش از آن‌که در قرن پانزدهم ميلادي، نظم 
نويني به خود بگيرد و به عنوان کش��وری مس��تقل مطرح ش��ود، 
در انديش��ه و آرزوي مردم��ان هميش��ه مهاجر تاري��خ، حضوري 
هميشگي داشت. نخس��تين گروه‌هايي که براي پايه‌ريزي تمدني 
جدید، بر س��واحل غربي اقيانوس اطلس گام مي‌گذاشتند، هم‌گام 
با تبليغاتي که در اروپا درباره س��رزمين جديد به راه افتاده بود، خود 
را بازماندگان بني‌اس��رائيلي مي‌دانستند که خداوند وعده خود مبني 
بر اعطاي س��رزمين موعود به پدرانشان را درباره آنها تجديد کرده 
اس��ت. آنان اين‌گونه مي‌پنداشتند که س��رزمين امريکا، اورشليمي 
ديگر اس��ت که ميزبان نسل جديد يهوديان و دوستان ايشان براي 

ساختن حاکميتي مستقل و آزاد خواهد بود.
مراح��ل تکوين تم��دن امريکايي بر پايه کتاب مقدس و س��ير 
تاريخ��ي آن ش��کل مي‌گيرد. پراکندگي يهودي��ان پس از تخريب 
دوم معبد اورش��ليم و حدود هزار سال زندگي به ظاهر سخت و در 
حاش��يه در اروپا، با ظهور جنبش پروتستانتيس��م سامان مي‌گيرد و 
بعدها در قالب جريان پيوريتانيس��م و تحولات سياس��ي در اروپاي 
شمالي، به شکل‌گيري حاکميت يهودي در انگلستان مي‌انجامد. از 
سوي ديگر، مسابقه بر س��ر کشف سرزمين‌هاي بکر و تازه و آغاز 
عصر اس��تعمار، اين فرصت را به وجود آورد که آنگلوساکس��ون‌ها 
س��رزمين مس��تقلي در آن‌س��وي اقيانوس و جدا از جهان آن روز 
براي خود دس��ت‌وپا کنند و به آرزوي تاريخي خود دس��ت يازند. با 
س��رکوب بوميان امريکايي که از بين بردن آن��ان براي پايه‌ريزي 
تمدن��ي بيگانه در آن س��رزمين ضروري قلمداد مي‌ش��د، نوبت به 
جنگ‌هاي استقلال و در نهايت، انقلاب امريکا رسيد و پس از آن، 

جمهوري جديد آنگلوساکسون‌ها متولد شد.
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هويت امرکيايي در 
بعد ديني بر پايه 
نوعي استثناگرايي بنا 
مي‌شود که مأموريت 
خاصي براي آن در 
نظر گرفته شده است. 
اين مرزبندي‌ هويتي، 
به لزوم بهره‌مندي و 
استحقاق گروهي خاص 
و در مقابل، شرارت 
و مزاحمت ديگران 
مي‌انجامد که انديشه 
و تاريخ يهودي گواه 
اصرار بر تحقق آن 
است

گراي��ش به تصرف اراضي جديد و ادامه سياس��ت‌ توس��عه‌طلبي و نظريه »سرنوش��ت 
محتوم« که به خواس��ت پروردگار براي گس��ترش تمدن امريکا در آن س��رزمين‌ها تأکيد 
داش��ت، از ویژگی‌های دهه آخر قرن نوزدهم و دوران رياس��ت‌جمهوري مکين‌لي اس��ت. 
سياس��ت توسعه‌طلبي از آغاز ش��کل‌گيري امريکا وجود داشت، اما توسعه‌طلبي در خارج از 
مرزها از اين زمان ش��روع ش��د.39 مکين‌لي مدعي شد که نداي غيبي در خواب به او الهام 
کرده که وظيفه امريکاست که با گسترش دموکراسي و آزادي، زحمت اداره فيليپين را بر 

عهده گیرد و آن‌جا را مسيحي و متمدن سازد.40
کشورگش��ايي‌هاي امريکا پس از اس��تقلال به رش��د قدرت بازی‌گ��ري آن در عرصه 
بين‌الملل انجاميد تا آن‌که مداخله امريکا در جنگ جهاني، این کش��ور را به عنوان قدرتی 
جهاني مطرح س��اخت. بر اين اس��اس، هويت امريکايي بر پايه توجه به آموزه‌هاي کتاب 
مقدس و تکامل آن در خلال انشعاب‌های فکري و سياسي عصر مدرن و به‌طور مشخص، 

تاريخ فکر و سياست ليبراليسم شناخته مي‌شود.
انديش��ه‌هاي بنيادين کتاب مقدس بر محور عهد خداوند با انسان، قوم برگزيده خداوند 
و وعده اعطاي س��رزمين موعود به ايشان و س��ير تکامل تاريخي انسان شکل مي‌گيرد و 
جريان ديني کتاب مقدس، چه در سنت يهودي و چه در سنت مسيحي، از اين دکترين‌هاي 
بنيادين برکنار نيس��ت. عهد خداوند با يهوديان، به عن��وان قوم برگزيده خداوند، در قالب 
عمل به ش��ريعت و در ازاي اعطاي س��رزمين آرماني به ايشان، در عهد جديد، به صورت 
عهد خداوند با مؤمنان مس��يحي در قالب ايمان به مس��يح و محتواي دعوت او و در ازاي 
اعطاي رستگاري و نجات معنوي به ايشان استمرار ميي‌ابد. با وجود اين، هويت امريکايي 
در بعد ديني بر پايه نوعي اس��تثناگرايي بنا مي‌ش��ود که مأموريت خاصي براي آن در نظر 
گرفته ش��ده اس��ت. اين مرزبندي‌ هويتي، به لزوم بهره‌مندي و استحقاق گروهي خاص و 
در مقابل، شرارت و مزاحمت ديگران مي‌انجامد که انديشه و تاريخ يهودي گواه اصرار بر 

تحقق آن است.
انس��ان در قاموس کتاب مقدس، جانش��ين و تکميل‌کننده کار خداوند در خلقت است 
و تقدير چنين رفته اس��ت که آدمي بر طبيعت حاکم ش��ود و آن را به تسخير خود درآورد. 
از اين‌رو، پیش‌رفت اساس��اً اقدامی انس��اني و متضمن به‌کارگيري عقل انسان برای ايجاد 
دنياي بهتر اس��ت. بخش غيرانس��اني جهان، با نگاه انسان و استفاده در راستاي مطالبات 
انس��اني اس��ت که معنا ميي‌ابد. پیش‌رفت، يک ضرورت و بلکه يک وضعيت يا ش��رايط 
اجتناب‌ناپذير انس��اني اس��ت. بش��ر براي بهبود امور خود، از علم بهره می‌گیرد و با علم و 
تکنولوژي، طبيعت را تسخير مي‌کند. علم و موارد کاربردها و استفاده‌هاي انسان از طريق 
تکنولوژيک آن، منابع و ابزارهاي اصلي پیش‌رفت سياس��ي، اجتماعي، فرهنگي و اخلاقي 
به ش��مار مي‌روند. بنابراين، پیش‌رفت، مفهوم ديگري به نام علم‌گرايي را با خود به يدک 
مي‌کش��د.41 اين مبنا در جريان مدرنيته و در تعامل پیش‌رفت، علم‌گرايي و انسان‌محوري 

به ظهور رسيد.
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از مي��ان مهم‌ترين مکاتب فکري ـ سياس��ي ک��ه در مدرنيته 
فرصت بروز يافت، به مارکسيس��م، فاشيس��م و ليبراليسم می‌توان 
اش��اره کرد. هر س��ه اين مکات��ب، ويژگي‌هاي ذات��ي مدرنيته از 
قبيل انس��ان‌محوري، عقل‌محوري، پیش‌رفت‌گرايي و علم‌گرايي 
را داش��تند، ام��ا در مجموع، ب��راي تحقق عملي پ��روژه مدرنيته، 
راه‌هاي متفاوتي پيش��نهاد مي‌کنند. مارکسيس��م به جامعه انساني 
اصالت مي‌دهد؛ فاشيس��م به عقل تاريخي و سازماني راه مي‌برد و 
ليبراليس��م به عقل فردي معتقد است. در اين ميان، ليبراليسم اين 
ام��کان را يافت که در خلال درگيري‌هاي تاريخي و سياس��ي که 
ذکر آن گذش��ت، توسعه يابد و مبناي شکل‌گيري تمدن امريکايي 
قرار گيرد. به همین دلیل، مؤلفه‌های ليبراليسم، در قانون اساسي و 
اعلاميه حقوق که جهت و محتواي تمدن امريکا را مشخص کرده 

است، تعبيه شده‌اند.
عقلانيت ليبرال درباره تصوير انسان و جايگاه او در هستي معتقد 
است که انسان نبايد به دنبال ريشه وجودي خود باشد. لزومي ندارد 
او در پردازش‌هاي اجتماعي و سياس��ي به دنبال کشف خالق بوده و 
به اين فکر باش��د که بر اساس محاسبه‌ای خاص، خلق شده است. 
انس��ان، پديده‌اي مانند پديده‌هاي ديگر هستی است و کاوش‌هاي 
هستي‌‌ش��ناختي در حکمت اولي، نتيجه‌بخش نيست. پس به جاي 
پرداختن به ريشه وجودي بايد نگرشي پديدارشناسانه به بشر داشت. 
در واقع، عقلانيت ليبرال، توجيه متافيزيکي هس��تي و انس��ان را رد 

می‌کند و قائل به توجيه کيهان‌شناختي هستي و انسان است.
اس��توارت ميل، از فلاس��فه ليبرال، معتقد است که فرد در امور 
ش��خصي42 از آزادي مطلق، بهره‌مند اس��ت، ام��ا در اموري که به 
ديگ��ران43 هم مربوط می‌ش��ود، اي��ن آزادي مقيّد مي‌ش��ود. ميل 
هيچ‌گون��ه مانعي را در اضرار به نفس چه جس��ماني و چه روحاني 
نمي‌پذيرد. البته ليبرال‌هاي متأخر در برخي زمينه‌ها، محدوديت‌هاي 
بيشتري را مي‌پذيرند؛ زيرا آزادي با دخالت بيشتر در برخي زمينه‌ها 
بهتر تضمين مي‌شود.44 هم‌چنین ويليام جيمز معتقد است حقيقت، 
نام هر چيزي اس��ت که ثابت کند اعتقاد به آن، در يکي از مراحل 
زندگي به دلايلي معين، س��ودمند است.45 ماکياول در پاسخ به اين 
پرسش که چه چيزي خوشنودي خداوند را موجب می‌شود و معيار 
تش��خيص رضايت خداوند چيست، معتقد است هرآن‌چه رضايت و 
خش��نودي انسان را موجب شود، رضايت الهي را نيز در پي خواهد 

داشت. از آن‌جا که انسان و عقل او در انديشه ليبرال، محور هستي 
در عرصه فرد، سياس��ت و اجتماع به شمار مي‌رود و خدا تنها خالق 
اس��ت بدون اين‌که شارع باش��د، عرصه‌هاي زيست انسان، زميني 

می‌گردد و از حوزه دين جدا مي‌شود.46
در مق��ام جمع‌بندي هويت امريکايي مي‌توان با اين نظر موافق 
بود که فهم ایدئولوژی سياس��ي امريکا به ش��ناخت کتاب مقدس 
و پيوريتانيس��م، مش��روطه‌خواهي به معناي عام، انقلاب و جدال و 
اختلاف ‌نظر درباره قانون اساسي و متن آن و آراي جان‌لاک ديگر 

فيلسوف مطرح ليبرال بستگی دارد.47

موعوديت امريکايي
مدرنيت��ه، جهت خويش را به س��وي منتهاي لذت و رفاه آدمي 
در دنيا تنظيم کرده است.48 از منظر وبر، عقلانيت، تلاش برای به 
دس��ت ‌آوردن حداکثر نتايج و دس��ت‌آوردها با حداقل داده‌هاست و 
تصميم عقلاني را هم بايد در اين راستا ديد. بنابراين، ارزش شايع 
و غالب جوامع غربي، س��رمايه‌داري است.49 بر اين اساس مي‌توان 
گفت حريم عقلانيت، بس��يار محدود و تنها مختص به مهندس��ي 
ابزار و تنظيم وس��ايل براي دست‌یابی به خواسته‌هاي اقتصادي و 
معيش��تي اس��ت و تعيين هدف، بسته به ميل و اراده انسان است و 
خارج از آن، هدف مس��تقلي وجود ندارد، دانش از ارزش جداست و 

حوزه عقل، غير ارزشي و حوزه ارزش‌ها، غيرعقلاني است.50
عقلانيت ليبرال امريکايي درباره ايده‌آل انسان و توسعه انساني 
معتقد اس��ت که توسعه در آن اس��ت که انسان رشته‌هاي بيشتري 
از اعمال را براي کس��ب س��ود و منفعت بيشتر انجام دهد و کمال 
ديگري جز اي��ن وجود ندارد. فرد بر اس��اس قانون طبيعت داراي 
حقوقي اس��ت و قوانين موضوع��ه و دولت نمي‌توانند ناقض حقوق 
بش��ر )حقوق تصريح ش��ده در اعلاميه اس��تقلال و قانون اساسي 
امريکا( باش��ند و تم��ام قانون‌گذاري‌ها و عملي��ات اجرايي بايد در 
راس��تاي حقوق طبيعي بش��ر باش��ند. هم‌چنین از آن‌جا که اجتماع 
حامل هم‌آهنگي و اجماع51 و اختلاف و تعارض52 اس��ت، در چنين 
وضعي، نظ��م مدني، حاف��ظ آزادي‌هاي مدني اف��راد و گروه‌هاي 
متف��اوت براي جواب‌گويي به خواس��ته‌هاي متفاوت اس��ت و بايد 
باشد. از اين‌رو، در اعلاميه استقلال امريکا ارزش‌هايي مثل حيات، 
آزادي و سعادت و مالکيت و رشد و گسترش آنها به عنوان فلسفه 
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طرح‌هاي آرماني 
منسوب به مور، 
کلوتس، کامپانلا، 
بکين، فوريه، 
سن‌سيمون و ديگراني 
از اين دست، بيش از 
آن‌چه تصور شود، به 
موعوديت امرکيايي، 
نزدکي به نظر 
مي‌رسند.
رهبران امرکيا نيز 
در پي شکل‌دهي و 
ساختن جمهوري 
جاويد بوده‌اند

وجودي امريکا قلمداد شده و آزادي مدام مورد تأکيد قرار گرفته و نقطه تمايز امريکايي‌ها 
از ملت‌هاي ديگر محسوب شده است.

انس��اني که پيروي از قوانين ديني و طبيعي بيروني را برنمي‌تابد، بر اساس نفع و ميل 
ش��خصي يا غريزه خود عم��ل مي‌کند. بنابراين، نظم مدني ليبرال با اين تلقي از توس��عه 
انس��اني شکل مي‌گيرد. انسان در منظر ليبراليس��م بايد از چنان حياتي اجتماعي برخوردار 
باش��د که ب��ا حداکث��ر آزادي و حداقل موانع، به حداکثر لذت دس��ت يابد. از اين‌جاس��ت 
که خردگرايي، سکولاريس��م، دولت بي‌طرف، دموکراس��ي و جامعه‌مدني ـ که مهم‌ترين 
س��ازوکار ب��راي مصونيت فرد از اقت��دار دولت و حفظ اس��تقلال، آزادي و حقوق فردي و 

متضمن بيشترين لذت براي بيشترين افراد است ـ پديدار مي‌شود.
س��رمايه‌داري، نتيجه وضعيتي است که س��عادت در قالب رفاه اجتماعي و لذت بيشتر، 
هدف غايي نظام اجتماعي قرار گيرد؛ بدين‌صورت که نظام اقتصادي در رأس هرم منظومه 
زيرنظام‌ه��اي اجتماعي قرار گرفته اس��ت و از اولويت برخوردار مي‌ش��ود.53 در اين‌صورت، 
س��عادت اجتماعي به معناي بيش��ترين رضايت‌مندي و لذت حس��ي براي بيشترين افراد، 
هدفی صرفاً مادي اس��ت که اين رضايت‌مندي با مصرف بيشتر کالاها به وجود مي‌آيد. در 
اين‌صورت، رش��د اقتصادي اهميت فوق‌العاده‌اي پيدا مي‌کند و شايد تصادفي نباشد که در 
زبان انگليسي، good هم به معناي کالا و هم خوب است. اين‌جاست که عدالت توزيعي 
در منطق س��رمايه‌داري فراموش مي‌گردد و س��رمايه‌داري موجب اس��تعمار و اس��تثمار در 
س��طح بين‌المللي مي‌شود و دولت‌های س��رمايه‌دار بقاي خود را در استضعاف ديگر ملت‌ها 

مي‌بينند.
در واقع، مي‌توان موعوديت آينده‌گرايي امريکايي را در مسير جريان يوتوپيانيسم تلقي 
کرد؛ جرياني که از يک‌س��و، در ادبيات کتاب مقدس ريشه دارد و از سوي ديگر، بر مباني 
پیش‌رفت و نوزايي تکيه داش��ته اس��ت و از اين بابت، قرابت نزديکي با هويت امريکايي 
دارد. آرمان‌شهر‌54هايي که به‌ویژه در اواخر قرون مياني و در آستانه نهضت نوزايي اروپا، در 
قالب رسائل سياسي، حقوقي و حتي ادبي پديد مي‌آمدند، جامعه‌ آرماني واقع در پايان تاريخ 
را به تصوير مي‌کش��يدند که در آن، بش��ر با اس��تفاده از نيروي عقل، دانش و کار خويش 
توانس��ته بود بر طبيعت چیره شود و نظم نويني متفاوت با آن‌چه در جهان سنتي و ماقبل 
يوتوپيايي وجود داش��ت، در آن‌جا برقرار کند.55 طرح‌هاي آرماني منسوب به مور، کلوتس، 
کامپانلا، بيکن، فوريه، سن‌س��يمون و ديگراني از اين دست، بيش از آن‌چه تصور شود، به 

موعوديت امريکايي، نزديک به نظر مي‌رسند.
رهبران امريکا نيز در پي ش��کل‌دهي و ساختن جمهوري جاويد بوده‌اند. آنها با الهام از 
ماکياولي دوست داشتند جمهوري‌شان زوال‌ناپذير باشد. لينکلن مي‌گفت به عکس شرقي‌ها 
که مي‌گويند همه‌چيز خواهد گذشت، ما بايد سعي کنيم جمهوري جاويد بسازيم. او اعلام 
مي‌کند که مادام که زمين دوام دارد، نبايد مرد و قوام جمهوري را منوط به انديش��ه‌هاي 
حاکم بر اعلاميه اس��تقلال دانست.56 لينکلن، انقلاب را به منزله نهالي می‌شمرد که تازه 
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به اس��تقلال رسيده است و پس از نش��و و نماي کامل به صورت 
آزادي همه افراد بشر درخواهدآمد.57 از نظر جفرسون نيز که رسول 
ملي‌گرايي امريکا و سرخيل برانگيزندگان غرور امريکايي به شمار 
م��ي‌رود، امريکا براي همه جهان، عالي‌ترين نمونه و مظهر آزادي 
است و بزرگ‌ترين خدمتي که به تمام سرزمين‌هاي ديگر مي‌تواند 
بکن��د، آن اس��ت که خود را ماف��وق آنها نگ��ه دارد. وي با ايماني 
هم‌پايه پيوريتانيسم معتقد بود که خداوند، امريکا را به منزله ارض‌ 

موعود براي بهترين بندگان خود برگزيد.58
در چني��ن زمين��ه‌ مي‌توان ط��رح نظريه پايان تاريخ از س��وي 
فوکوياما را در آس��تانه هزاره سوم ميلادي بهتر فهميد؛ زیرا ادعاي 
او مبني بر ‌پايان يافتن حرکت کش��تي تاريخ بشر در ساحل ليبرال 
ـ دموکراس��ي در چارچوب جريان يوتوپيانيس��م قرار گرفته اس��ت 
و چه��ره ديگري از تماميت‌خواهي م��درن را به نمايش مي‌گذارد. 
جهاني‌ش��دن ارزش‌ه��اي امريکايي به مثابه هدف��ي برين، غايت 
سياست‌گذاري امريکاست و در قالب دکترين‌هاي حکومتي اظهار 
می‌ش��ود. اين اظهار استمرار داش��ته و دارد و اساساً امريکا با ايده 
نظم نوين جهاني و پايان تاريخ فوکوياما متولد شده است. در سطح 
آرمان��ي اين نظريه،‌ جهان اخلاقي، جهاني امريکايي اس��ت که در 
شاه‌راه ليبرال ـ دموکراسي، همگان به پيروی از کاخ سفيد حرکت 
کنند و هرگز ايده‌هايي که با امريکانيس��م ديالکتيک کنند، از خود 
نش��ان ندهند. بدين‌ترتيب، نظمي حاکم مي‌ش��ود که ارزش‌هاي 
امريکايي بر آن حکومت مي‌کند و ش��يوه زيس��ت م��ردم جهان، 

يک‌پارچه، به تقليد از سرمايه‌داري واشنگتن شکل مي‌گيرد.

جهاني‌شدن امريکايي
عقلانيت ليبرال بر اين س��نت استوار اس��ت که فرد براي بروز 
اعمال بيشتر و براي کسب س��ود مضاعف بايد بيشترين آزادي را 
داشته باشد و هیچ‌گونه مانعي اصالت ندارد، بلکه از روي ضرورت، 
نهاده مي‌ش��ود. فرد بايد نهايت آزادي را براي عمل داش��ته باشد. 
در اين‌صورت، کار دولت اين نيس��ت که مردم را هدايت کند، بلکه 
دولت بايد پاس��دار و پاس��بان آزادي مردم براي رسيدن به اميال و 
خواسته‌هايشان باشد. دولت در امور خصوصي مردم دخالتي ندارد. 
مسئله اخلاق و رفتار نیز ربطي به دولت ندارد و هيچ معياري براي 

افعال خوب و بد مگر اراده و خواست فرد، وجود ندارد.59

از س��وي ديگر، ماهيت استثناگراي امريکايي که در آموزه‌هاي 
کت��اب مقدس ريش��ه دارد و در ليبراليس��م تش��ديد مي‌گردد، بعد 
راه‌ب��ردي عقلاني��ت آينده‌گراي��ي امريکاي��ي را ش��کل مي‌دهد. 
استثناگرايي60 بدين‌معناست که امريکا به عنوان مظهر دموکراسي 
و مدلي براي همه ملل اس��ت و اين تقدير الهي اس��ت که اين نوع 
دموکراس��ي، جهاني‌ شود. پس آن کش��ور بايد در پي جهاني‌کردن 
فرهنگ خويش باش��د، چه با حقوق و چه با زور و فشار. اين تفکر 
در سراسر قرن نوزدهم و بيستم حاکم بوده و کارآمد نیز واقع شده 
است.61 بنجامين فرانکلين، اولين کسي است که الگو بودن امريکا 
براي دیگر ملت‌ها و مستثنا بودن آن را مطرح مي‌کند. منظور وي 
از مل��ت، ملتي اس��ت که بعد از انقلاب نمود پيدا کرده اس��ت و با 
آزادي شناخته مي‌شود. آن آزادي پاکی که امريکا را از آلودگي‌هاي 
جهاني، دور و جدا مي‌کند. آرمان ملت در قانون اساسي تعبيه شده 
است که مورد رشک و غبطه ديگران است. بر اساس اين اندیشه، 
امريکا، الگوي ديگران و فراتر از آن، محافظ و هادي آنهاست. اين 

نوع اسطوره، خميرمايه ایدئولوژی سياست خارجي امريکاست.62
در واق��ع، بزرگ‌ترين مفروض سياس��ت خارجي ايالات متحده 
امریکا اين اس��ت که امری��کا، تافته جدابافته‌اي اس��ت که بايد از 
دنيا جدا و در عين حال، بر جهان، چیره باش��د. به‌عکس ملت‌هاي 
عادي، امريکا را خداوند برگزيده و از شيطان‌هاي اروپايي و ديگران 
جدا کرده است تا به عنوان الگو، جهانيان از آن پيروي کنند. امریکا 
مجهز به استانداردهايي است که دیگر دولت‌ها را بايد با آن ارزيابي 

کرد. تقدير اين است که آنها از هر نظر، قدرت برتر دنيا باشند.63
امريکايي‌ها ارزش‌هاي‌ش��ان را جهاني می‌ش��مارند و صدور و 
جهان‌گيرکردن آنها را وظيفه اخلاقي خود مي‌دانند، اما اين قسمت 
کوچکي از پروژه است. آنها درصدد دست‌یابی به جاودانگي بوده و 
هستند و ابديت را به هم‌سويي ديگران با خويشتن و سرمشق قرار 
گرفتن خود وابسته مي‌دانند. وقتي همگان پيرو ايالات متحده شدند 
و ش��يوه زندگي امريکايي را پذيرفتن��د، تمدن و فرهنگ امريکا به 
جاودانگي مي‌رسد. بايد توجه داشت که مردم امريکا در پي عظمت 
ملي هستند و نه بين‌المللي )اخلاق‌گرايي( و برای مادام‌العمر شدن 
خوي��ش، ديگران را امريکايي مي‌خواهند. آرزوي توس��عه‌طلبانه در 
جهان براي گس��ترش قدرت جهت رسيدن به تعاليم ایدئولوژیک، 
با اش��تياق امريکايي‌ها به اجرا و گس��ترش شيوه زندگي امريکايي 
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امرکيا حامل لحن و 
شيوه هزاره‌گرايانه 
است و اين شيوه، آن 
ملت را به احياگري 
تبديل ميک‌ند که در 
قبال تمام بشريت 
احساس مسئوليت کند. 
توماس پين و دیگر 
رهبران، کشورشان 
را صاحب رسالتي 
مي‌دانند که بايد حياتي 
نو به دنيا بخشد. جان 
آدامز به ساختن امرکيا 
به عنوان کشوري نه 
عادي، بلکه فوق‌العاده 
اعتقاد دارد. او معتقد 
است که تقدير آن است 
تا امرکيا زرين‌ترين 
برگ‌هاي تاريخ را شکل 
دهد

در ميان دیگر ملت‌ها هم‌زماني داش��ت. در اين ميان، مبلغّان مذهبي نقش ممتازي بازي 
کردن��د؛ زیرا آنها با رفتن به گوش��ه و کنار جهان درب��اره مزاياي جمهوري‌خواهي موعظه 

مي‌کردند.64
در اين نگاه، غير از امريکانيسم، همه‌چيز توتاليتاريسم است و مدلي از آزادي‌ جز آزادي 
امريکايي وجود ندارد. امريکانيس��م حامل حقوق بشر و حقوق بشر صرفاً امريکايي است و 
اساس��اً وقتي حقوق بشر گفته مي‌شود، منظور، سرمايه‌داري است. جهاني‌شدن حقوق بشر 
نيز به معناي جهاني‌ش��دن سرمايه‌داري است و يک‌ بعد دموکراتيزه‌کردن کشورها به اين 
است که س��رمايه آن کشور بايد در خدمت جريان س��رمايه‌داري جهاني و امريکايي قرار 
گي��رد. ملت‌هايي ک��ه مي‌خواهند در مقابل اين جريان ايس��تادگي کنند، به‌منزله عنصري 
ش��رور زیر فش��ار قرار مي‌گيرند تا تس��ليم اهداف اقتصادي، پولي و مالي امریکا گردند و 
جنبش‌ها و حرکت‌هاي استقلال‌طلبانه سرکوب مي‌شوند تا زمينه انباشت و تمرکز سرمايه 

و رفاه در شمال فراهم آید.65
در همين‌ راس��تا، اگر امريکايي‌ها به خود اجازه مي‌دهند در امور ديگران مداخله کنند، 
بدين دليل است که خود را روي جزيره‌اي تصور مي‌کنند که اطرافيان در حال غرق شدن 
را باي��د نجات دهند. اين وظيفه اخلاقي امريکايي‌هاس��ت که ب��ه کمک ديگران بروند.66 
امريکا حامل لحن و ش��يوه هزاره‌گرايانه اس��ت و اين شيوه، آن ملت را به احياگري تبديل 
مي‌کند که در قبال تمام بش��ريت احس��اس مس��ئوليت کند. توماس پين و دیگر رهبران، 
کشورشان را صاحب رسالتي مي‌دانند که بايد حياتي نو به دنيا بخشد. جان آدامز به ساختن 
امريکا به عنوان کشوري نه عادي، بلکه فوق‌العاده اعتقاد دارد. او معتقد است که تقدير آن 
است تا امريکا زرين‌ترين برگ‌هاي تاريخ را شکل دهد.67 بر همين اساس، مردم امريکا و 
نخبگان بر اين نظرند که کش��ور آنها بديع و بي‌نظير اس��ت و با اين بينش، تحول و تطور 
می‌یابن��د و مرزهاي خويش را با ديگ��ران جدا مي‌کنند.68 آنها ارزش‌هاي ملي را جهاني و 
فارغ از مرزهاي جغرافيايي می‌دانند و سياس��ت خارجي را در راستاي اين تز مي‌بينند. آنها 
در پي جاويد کردن ارزش‌هاي ملي هستند و اين امر ميسر نمي‌شود، مگر با جهاني کردن 

آن ارزش‌ها و امريکايي‌کردن دنيا و تضمين برتري نژاد آنگلو ـ ‌امريکن.
شوراي آتلانتيک که در سال 1981 تشکيل شد، ديدگاهي جامع درباره چگونگي حفاظت 
از دس��ت‌آوردهاي ايدئولوژيک به دس��ت مي‌دهد. اين ش��ورا دقيقاً ايده سازندگان امريکا را 
تکرار و تأکيد کرد که نش��ر ارزش‌هاي امريکا به دس��ت مردم و دولت، وطن‌پرستي افراطي 
نيس��ت، بلکه تصديق توانايي آنان براي راهنمايي و ارضاي همه جوامع انس��اني است. این 
ش��ورا اعلام کرد که اگر در پي امريکايي کردن دنيا و هدايت ملت‌ها به سوي نظم مطلوب 
و توس��عه شايس��ته نباشيم، گرفتار نظمی جهاني خواهيم ش��د که حيثيت و آزادي انسان را 
به خطر می‌اندازد.69 هم‌چنین جورج بوش پدر می‌گفت، اميد بش��ر به ايالات متحده است و 

امريکايي‌ها مسئوليت بي‌همتايي براي به انجام رساندن کار دشوار آزادي بر عهده دارند.
ب��ه همی��ن دلیل، در جهاني که به س��رعت در حال تغيير اس��ت، رهب��ري امريکا ضروري 
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است.70 جورج بوش دوم نيز هم‌چون نياکان خويش، بزرگ‌ترين هدف 
امري��کا را دف��اع از دنياي آزاد می‌دانس��ت و به‌ويژه بع��د از واقعه 11 
س��پتامبر 2001، با لحني به شدت انقلابي، کشورهاي غير امريکايي را 
»محور ش��يطاني« خواند و آنها را به حمله نظامي تهديد کرد. مداخله 
در امور جهاني برای دس��ت‌یابی به نظم مطلوب، ريشه‌هاي ديني دارد 
و آن را بايد پروتستانتيس��م و پيوريتانيس��م امريکاي��ي ناميد. به دیگر 
س��خن، اشاعه اين فکر مرادف با رستاخيز ديني است که آنها در طول 
تاري��خ با اين تفکر زندگي کرده‌اند.71 از اين‌رو، بعيد نيس��ت که برخي 
صاحب‌نظران، جهاني‌ش��دن72 را امريکايي‌سازي جهان73 بشمارند و با 

آن مخالفت کنند.74
حاکميت اس��طوره اس��تثناگرايي بر راه‌ب��رد آينده‌گرايي امريکا، 
س��رآغاز امپرياليس��م به شمار مي‌رود؛ زیرا کش��وري که تمدنش را 
برتر، ايده‌ها و ارزش‌هايش را جهان‌ش��مول و س��رپیچی‌کنندگان از 
آن را ش��يطان بداند، براي تأمين و حفظ برتري خود، نيازمند قدرت 
و پرداختن به منافع ملي اس��ت و در اين‌ راه، استفاده از زور و قدرت 
براي دس��ت‌یابی به منافع ملي، ‌ريش��ه‌اي فرهنگ��ي و ايدئولوژيک 
ميي‌اب��د.75 گذش��ته از آن، حاکمي��ت تفکر ن��ژادي موجب پیدایش 
سياس��ت خارجي برتري‌طلبانه نس��بت به ديگر ملت‌ها مي‌گردد76 و 
جهاني‌شدن امريکايي را همواره در مسير خشونت قرار مي‌دهد. البته 
باید دانست خشونت در سياست امريکا، ريشه‌اي نهادينه‌شده دارد و 
اساساً اين کشور با خشونت متولد شده، ملت‌سازي آن با خشونت و 

قدرت عجين بوده و در اين‌باره فرهنگ‌سازي شده است.77 
فل��ورا لويس در مقام تبيين خش��ونت جهاني‌ش��دن امريکايي 

مي‌نویسد:
برداشت حکومت ما از مفهوم تروريسم اين است که اگر 
کسي در برابر ادعاهاي ما قد علم کند، تروريست بالفطره 
اس��ت و چنين فردي وقتي مورد حمله ما قرار مي‌گيرد، 
بايد به حقانيت اين حمله به‌سان کي کيفر آسماني اذعان 
کند. حمل��ه ما به چنين فردي مش��مول قوانين حقوقي 
مربوط به جنگ نمي‌ش��ود؛ زيرا اين کارها جنگ نيست، 
بلکه کي جهاد مقدس صليبي است. بر اساس طرز تلقي 
ما، تروريس��ت کسي است که در مقابل حمله ما از خود 

دفاع مي‌کند.78

نظريه برخورد تمدن‌هاي هانتينگتون نيز در چارچوب آينده‌گرايي 

امريکايي و در جهت توسعه امريکانيسم قابل تحليل است. به واقع، 
اگ��ر فوکوياما با نظريه »پايان تاريخ« خود در پي ترس��يم وضعيت 
آرماني به عنوان آرزوي تاريخي امريکاس��ت، هانتينگتون درصدد 
نشان دادن راه رسيدن به آن موعوديت است. هانتينگتون اين فکر 
را القا مي‌کند که راه نظم نوين جهاني از برخورد تمدن‌ها و تبديل 
تعارض‌ها به هم‌آهنگي و اجماع بين‌المللي مي‌گذرد. نتيجه اين دو 
نظريه بر خلاف تصورهای شايع، نه‌تنها تضادي با یک‌دیگر ندارد، 
بلکه در جريان آينده‌گرايي امريکايي، هدفي واحد را دنبال مي‌کنند 
و مبناي ارزشي دارند. جالب آن است که امضاي هر دو نفر، در نامه 
روشن‌فکران به جورج دبليو بوش براي حمايت از »جنگ عادلانه« 

عليه مخالفان امريکا مشاهده مي‌شود.

چشم‌انداز آينده
بر اساس آن‌چه گذشت، توضيح داده شد که آينده‌گرايي ايراني 
و آينده‌گرايي امريکايي در هويت )جايگاه انسان در هستي و رابطه 
او با دين و طبيعت(، موعوديت )وضعيت مطلوب انس��ان در هستي 
و افق پاياني حيات( و جهانيت )سبک زندگي انسان و شیوه تعامل 
او با طبيعت و هم‌نوعان( خود متفاوت است. از آن‌جا که هریک از 
اين دو جريان، راهبري نظام معنايي و ارزش��ي خاصي را بر عهده 
دارد، اين تف��اوت به تقابل و رويارويي مي‌انجامد. به عبارت ديگر، 
از يک‌سو، روی‌کردي ه‍ژمونيک‌ با مشخصه‌هاي يک‌جانبه‌گرايانه، 
خواهان تحميل ايدئولوژي نومحافظه‌کاران استيلاجوي امريکايي 
در عصر جهاني‌سازي است و از سوي ديگر، رهي‌افتي استقلال‌طلب 
با جهان‌بيني الهي و جهان‌ش��مول درصدد برقراري نظمي عادلانه 
و انس��اني است. اين‌جاست که روی‌کرد امريکاييِ طرف‌دار ارتقاي 
وضع موجود به نفع قدرت ه‍ژمون، با رهي‌افت ايران انقلابيِ خواهان 
تغيي��ر وضع موجود در ت‍زاحم قرار مي‌گيرد و تعارض ايده‌ها بين دو 
بازی‌گ��ر نيز به تقاب��ل اراده آنها در عرصه منفع��ت و قدرت براي 

اثرگذاري بر تحولات منطقه‌اي و بين‌المللي می‌انجامد.
در حقيقت، از دو نوع جهاني‌شدن مي‌توان سخن گفت؛ نخست، 
جهاني‌شدن از بالا که مبتني بر قدرت و همکاري دولت‌هاي پيش‌رو 
و قدرت‌مند اس��ت و »اقتصاد«، زيربناي آن را ش��کل مي‌دهد. در 
اين مدل از جهاني‌شدن، شاهد يک‌دست‌سازي سبک زندگي مردم 

جهان بر اساس ايدئولوژي خاص خواهيم بود.
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قرآن با به رسميت 
شناختن شعبه‌های 
مختلف بشري، در 
قالب آموزه مهدويت، 
به وضعيتي توجه 
مي‌دهد که در آن، 
انسان‌ها و جوامع 
مختلف، با زبان‌ها 
و فرهنگ‌هاي بومي 
متفاوت در کي 
عقلانيت واحد شرکي 
هستند و بر مبناي 
توحيد و عدالت 
روزگار مي‌گذرانند

 دوم، جهاني‌ش��دن از پايين که مبتني بر اراده جمعي بش��ري اس��ت و بيشتر از سوي 
دولت‌ها و ملت‌هاي ضعيف و مس��تقل پشتيباني مي‌شود و زيربناي آن را فرهنگ تشکيل 
مي‌دهد. در اين نوع از جهاني‌ش��دن مي‌توان شاهد ش��کل‌گيري جامعه بين‌المللي بر پايه 
گرايش‌هاي اخلاقي و نه نفع‌طلبانه بود. ايالات متحده امريکا، رهبري نوع اول جهاني‌شدن 
را بر عهده گرفته و جمهوري اسلامي ايران، مدعي هدايت نوع دوم جهاني‌شدن در سطح 

جهان است.
در جهاني‌ش��دن ايران��ي که در آموزه‌هاي اس�المي ریش��ه دارد، مدني��ت مهدوي به 
عنوان چش��م‌انداز تاريخ بشري و ش��کل ايده‌آل زندگي ترسيم شده است. بر مبناي چنين 
چشم‌اندازي، وجود انس��ان اهميت ميي‌ابد و تمام طرح‌ريزي‌ها و تمهيدات در جهت رشد 
و اعتلاي انس��ان به کار گرفته مي‌شود. علاوه بر اين، همه ابعاد وجود آدمي در اين مدل 
در نظر گرفته می‌ش��ود و تنها به وجوه ظاهري و س��طحي زندگي بشر توجه نمي‌شود. در 
اين نگاه، از آن‌جا که انسان‌ها همگي مخلوق خداوند يکتا هستند، داراي فطرتي يکسان، 
هم‌آهنگ و خداخواه هس��تند و بر اين اساس، امکان گفت‌وگو از مسائل و احکام مشترک 
پدی��د می آی��د و مردم در حوزه‌اي ميان‌فرهنگي به یک‌دیگر ش��باهت می‌یابند. از اين‌رو، 
امکان طرح مدلی جامع براي کليت حيات در سراس��ر دنيا امکان‌پذير مي‌شود. اين سخن 
بدان معنا نيس��ت که زندگي همه انس��ان‌ها در تمام نقاط جهان يک‌ش��کل خواهد ش��د، 
بلکه قرآن با به رس��ميت شناختن ش��عبه‌های مختلف بشري، در قالب آموزه مهدويت، به 
وضعيت��ي توجه مي‌دهد که در آن، انس��ان‌ها و جوامع مختلف، ب��ا زبان‌ها و فرهنگ‌هاي 
بومي متفاوت در يک عقلانيت واحد ش��ريک هس��تند و بر مبناي توحيد و عدالت روزگار 
مي‌گذرانن��د. در چني��ن فضايي، نه‌تنها امکان بروز خش��ونتي ک��ه از تعارض ذاتي حاصل 
مي‌آيد، از بين مي‌رود، بلکه به س��بب در نظر گرفتن هويت‌هاي آفاقي گوناگون، هرگونه 
روي‌کرد هژمونيک و يکسان‌س��از در عرصه فرهنگي منتفي می‌ش��ود و در نتيجه، امکان 

تحقق صلحي پايدار و عادلانه فراهم مي‌آيد.
در سوي ديگر، جهاني‌شدن امريکايي قرار گرفته است که در بعد فلسفي، بيش از آن‌که 
به حقيقت انسان توجه داشته باشد، نوع خاصي از تعامل او با طبيعت و بهره‌مندي از ابزارها 
را نش��انه رفته است. علاوه بر اين، در همين س��طح نيز هويت آدمي به امور محسوس و 
ابعاد مادي وجودش تقليل می‌یابد و از بعد متعالي حقيقت انس��ان غفلت می‌ش��ود. در اين 
منظر، با اين استدلال که انسان‌ها هيچ‌تفاوتي با یک‌دیگر ندارند و يافته‌هاي يکي، مطلوب 
ديگري واقع خواهد ش��د، به ش��موليت س��بک خاصي از زندگي در سطح همه انسان‌ها و 
جوامع حکم داده شده است. این در حالی است که ايجاد اين‌ نوع برابري در جامعه‌ جهاني 
به محو تنوع فرهنگي مي‌انجامد. پس اين نوع يکسان‌سازي، نه مطلوب است و نه عملي. 
گذش��ته از اين، نوع عقلانيت بس��ته به چگونگي ارتباط محيط، عمل و انديش��ه، تفاوت 
مي‌کند79 و عقلانيت هر ش��خص، متناس��ب با همان محيطي که در آن بزرگ شده است، 
رشد مي‌کند و رنگ و بوي همان محيط را مي‌گيرد.80 مک اينتاير، فيلسوف امريکايي، در 

ي
کاي

مري
ي و ا

يران
ي ا

راي
ه‌گ

ند
ل آي

تقاب

219



پي تبيين اين تز است که ادعاي مدرنيست‌ها مبني بر شکل‌گيري 
عقلانيتي جهان‌گير و اس��تانداردهاي فراگير، امکان عملي ندارد.81 
در چني��ن وضعيتي، آن‌چه به وقوع مي‌پيوندد، هجوم يک فرهنگ 
و عقلاني��ت خاص به دیگ��ر فرهنگ‌ها و تلاش براي تس��لط بر 
آنهاس��ت که واقعيات امروز جهاني‌ش��دن مؤيد اين نکته است. در 
واقع، در جريان جهاني‌ش��دن امريکايي، س��بک خاصي از زندگي 
ک��ه خود را بهتر و کامل‌تر از ديگر مدل‌ها مي‌داند، به تهاجم روی 
م��ی‌آورد و درصدد محو ديگر فرهنگ‌ها برمي‌آيد. به همین دلیل، 
رئيس‌جمه��ور امريکا با به کار بردن عب��ارت »جنگ صليبي« که 
يادآور تهاجم مس��يحيان عليه مس��لمانان در قرون وسطا و جنگ 
تمدن‌ه��ا ب��ود و نيز با بيان اين مطلب که »هرکس با ما نيس��ت، 
با تروريست‌هاست«، چهره‌اي به ش��دت ايدئولوژيک از امریکا به 
نمايش گذاش��ت و اعلام کرد: »عده‌اي با فلسفه زندگي امريکايي 

مخالفند و مي‌خواهند از طريق تروريسم آن را نابود سازند«.82
جهاني‌ش��دن امريکاي��ي که بر اس��اس جنگ تمدن‌ها ش��کل 
گرفته اس��ت، جهان را در گردونه‌ای از تنازع، درگيري و خش��ونت 
قرار مي‌دهد و اساس��اً از بين‌برنده امکان صلح اس��ت، در حالي‌که 
جهاني‌شدن ايراني در پي ايجاد فرصت گفت‌وگو و تعامل فرهنگي 
در فضايي مس��تقل و عادلانه اس��ت که پي‌آم��د چنين دورنمايي، 
ش��کل‌گيري صلح جهاني خواهد ب��ود. در حقيقت، صدور انقلاب 
اس�المي، حامل يک ايده اساسي بود و آن، نويد دادن از برقراری 
 نظ��م عادلان��ه بين‌المللي اس��ت. اي��ن رويه در ص��دور ارزش‌ها،

ب��ر خلاف جهاني‌ش��دن امريکايي، صلح‌آميز اس��ت و ب��ه دور از 
زورگويي و سلطه خواهد بود. 

وضعيت کنوني آينده‌گرايي امريکايي را در کلامي از کارل پوپر 
ـ که از طرف‌داران سرسخت ليبراليسم بوده و هرگونه آرمان‌گرايي 
و مطلق‌گرايي را به دليل بروز خشونت محکوم مي‌کند ـ به خوبي 

می‌توان توضيح داد. او مي‌نويسد:
حاميان يوتوپيا از آن‌جا که حقانيت براي خويش قائلند، 
در هدايت همگان اگرچه با زور، دريغ نمي‌کنند. خشونت 
به اين‌جا محدود نمي‌ش��ود و موقعي زيادتر مي‌شود که 
آرمان‌ش��هر در مقابل آرمان‌شهري ديگر قرار گيرد که به 
عنوان رقيب عمل کرده و مدعي س��عادت بشري است. 
سطح و گسترده اس��تفاده از زور وقتي دامنه پيدا مي‌کند 

که آرمان‌شهر نس��بت به آينده و عملياتي شدن اهدافش 
اميدوار نباشد، در حالي که امروزه زمينه بهتري احساس 
کند. با مبهم بودن آينده، آرمان‌شهرگرايان شدت عمل به 
خرج مي‌دهند. با تهديد کيان آرمان‌شهر، کساني روي کار 
مي‌آيند که صبغه روشن‌فکري دارند و خود را پردازش‌گر 
و حافظ عمارت ايدئول��وژي مي‌دانند. آنها نمي‌خواهند 
سر به تن پردازش‌گران ديگر آرمان‌شهر باشد. اين مردان 
انديش��ه و عمل کم‌کم ادعاي خداون��دگاري مي‌کنند و 
مرض خودبزرگ‌بيني موجب مي‌ش��ود تعهدات بيش از 
حد تقبل کنند. اين‌جاست که ناکجاآبادگرايي ريشه خود 
را به‌ويژه با حاکميت مهندسان مدعي خداوندي مي‌زند. 
از اين‌رو، اين انديشه، منظومه‌اي تباه‌کننده است که خود 

را هم تباه مي‌کند.83

آينده‌گرايي ايراني، بنيادهاي تمدن معاصر کاپيتاليستي را به خطر 
انداخته و اثبات نظام اس�المي در اي��ران به معناي نفي ايدئولوژي 
ليبرال اس��ت. انقلاب‌ اس�المي، بزرگ‌ترين چالش فرهنگي براي 
کش��ورهاي غربي و س��يطره فرهنگ امريکايي به شمار مي‌رود و 
موفقيت نظريه حکومت اس�المي به معناي نفي نظم نوين جهاني 
خواه��د بود. از اين‌جهت، با ريچارد نيکس��ون مي‌توان هم‌نظر بود 

که مي‌نويسد:
اس�الم‌گرايي، بزرگ‌ترين خطر براي امرکياس��ت و آرام 
ساختن جريان‌هاي اسلامي تنها در سايه استحاله انقلاب 
اسلامي يا شکست آن ميسر است. ايران اسلامي به مثابه 
هويتي پيش‌رو با سياس��ت خارجي پيش‌رو و مس��تقل، 
بزرگ‌ترين خطر بر سر راه سرمايه‌داري است و پتانسيل 

لازم را براي الگو واقع شدن براي مسلمانان دارد.84
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* زمینه پژوهشی مقالات درباره یکی از گرایش‌های زیر باشد: 
قرآن و حدیث، کلام و عرفان، تاریخ، جامعه‌شناسی،

 روان‌شناسی، حقوق و سیاست،
 ادیان و فرق انحرافی با روی‌کرد مهدوی؛

* در صورت ترجمه، متن اصلی پیوست شود؛
* تدوین مقاله، به ترتیب زیر صورت پذیرد:

الف( عنوان اصلی مقاله )به کوتاهی و رسایی موضوع مقاله را بیان کند(؛
ب( چکیده )حدود 150 کلمه درباره بیان مسئله، هدف، ماهیت پژوهش و شیوه آن(؛

ج( واژگان کلیدی )هفت کلمه نمایه‌ای که جست‌وجوی الکترونیکی را روان می‌سازند(؛
د( مقدمه )زمینه پژوهش را با نگاه به پژوهش‌های پیشین فراهم آورد و دسته‌بندی نکات را پیش نهد(؛

هـ( متن اصلی مقاله، با نگاه به ویژگی‌های زیر:
1. بدنه مقاله دارای بندهایی است که هر بند به موضوعی اشاره می‌کند؛

2. هر چند بندِ همانند، در زیر عنوانی خاص و هر چند عنوان همانند، در زیر عنوانی کلی می‌گنجند؛
3. هنگام اشاره به هر نکته نقلی، منبع آن نیز به شیوه زیر در پی‌نوشت آورده شود:

ـ در استناد به کتاب: نام و نام خانوادگی، نام اثر، نام مصحح یا محقق و مترجم، شماره چاپ: نام ناشر، مکان زمان.
ـ در استناد به مجله: نام و نام خانوادگی، »عنوان مقاله«، نام مجله، شماره، سال، صفحه.

ـ در استناد به مجموعه مقالات: نام و نام خانوادگی، »عنوان مقاله«، عنوان مجموعه، نام ناشر، مکان، زمان، صفحه.
گفتنی است، یادکرد از هر منبعی به گونه کامل، تنها برای نخستین بار ضرورت دارد. هنگام اشاره دوباره به آن منبع، اگر منبعی دیگر 

فاصله نگذاشته باشد، کلمه »همان« می‌آوریم و اگر به منبع با فاصله اشاره شده، تنها به نام اثر و جلد و صفحه بسنده می‌کنیم.

فراخوان ارسال مقالات و راهنمای نگارش

مشرق موعود، نویسندگان و پژوهندگان ارجمند حوزوی و دانشگاهی را به نگارش مقالات بنابر شیوه زیر فرا می‌خواند:

نکات گفتنی:
1. مسئولیت صحت و سقم مطالب مقاله به عهده نویسنده یا نویسندگان آن است.

2. فصل‌نامه حق رد یا قبول ویراستاری مقالات را برای خود محفوظ می‌دارد.
3. فصل‌نامه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است.

4. مقالات ارسالی بازگردانده نمی‌شود.
5. در صورت چاپ مقاله، علاوه بر پرداخت حق التألیف،  سه نسخه از فصل نامه به نویسنده محترم اهدا خواهد شد.

6. در هنگام ارسال )مربوط به مشرق موعود( قید شود.

آدرس ارسال مقالات : قم - خیابان صفاییه - کوچه -25 پلاک 27 - دفتر فصل نامه مشرق موعود/تلفن :  7840086     

*در مقاله ذکر نام نویسنده آدرس )نام استان، شهر، پست الکترونیکی( رتبه علمی یا مدرک )با ذکر گرایش(و 
وابستگی سازمانی الزامی می باشد.
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